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Rahman ve Rahim Allah’in Adi ile 
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190. Sizinle sava$anlarla siz de Allah yolunda sava§in ve a§iri git- 
meyin. §uphesiz kl Allah a§m gidenlerl sevmez. 

Bu buyruga dair a^iklamalanmizi ii<j ba§hk halinde sunacagiz: 

1- Sava§a izin, Niizul Sebebi ve Sava§ta Oldilriilmeleri Yasak Olanlar: 

Yiice Allah’m: “Sizinle sava§anlarla siz de Allah yolunda sava§in..” 

ayet-i kerimesi sava§ emri ile ilgili olarak inen ilk ayettir. Hicretten once sa- 
va§in yiice Allah’in §u buyruklari ile yasaklanmi§ oldugu hususunda gorii§ 
ayriligi yoktur: a En giizel olan ile def et” (Fussilet, 41/34); “ Sen yine onla- 
ri affet, aldiri§ etme” (el-Maide, 5/13); “Ye onlardan giizel bir §ekilde aynl” 
(el-Miizzemmil, 73/10); “Sen iizerlerine musallat birzorba degilsin” (el-Ga- 
§iye, 88/22) ve buna benzer Mekke’de inmi§ diger buyruklar... 

Rasulullah (sav) Medine’ye hicret edince sava§makla emrolundu ve yiice 
Allah’in: “Sizinle sava§anlarla siz de Allah yolunda sava§in..” buyrugu in.-., 
di. Bunu er-Rabi’ b. Enes ve ba§kalan soylemi§tir. ! 

Ebu Bekr es-Siddik’tan gelen rivayete gore ise sava§ ile ilgili olarak ge- 
len ilk ayet-i kerime: “Kendileriyle sava§ilanlara.. (sava§a) izin verildi” (el- 
Hacc, 22/39) ayetidir. 

Ancak birinci g6rii§ii kabul edenler ve sava§a izin veren ayet-i kerimenin 
sava§mi§ olsun olmasin biitiin mu§rikler hakkinda genel olarak nazil oldu- 
gunu kabul edenler daha yoktur. 

§oyle ki: Peygamber (sav) umre yapmak iizere ashab-i kiram ile birlikte 
Mekke’ye gitti. Mekke yakinlannda Hudeybiye’de -ki Hudeybiye oradaki bir 
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kuyunun acln.hr, o bblgeye de o kuyunun adi verilmi$tir- konaklayinca mu§- 
rikler Beytullah'a gitmesini engellediler. Hz. Peygamber de Hudeybiye’de bir 
ay siireyle kaldi. O yil geldigi §ekilde geri donmek, ertesi yil ise Mekke ken- 
disine tie giin siireyle bo$altilmak ve aralarinda on yil sava§ olmamak uze- 
rc de ban§ yaptilar. Hz. Peygamber de Medine’ye geri dondii. 

Ertesi sene Hz. Peygamber kaza umresi yapmak iizere hazirliklarim yap- 
ti. Miislumanlar kafirlerin sozlerinde durmayacaklanndan korktular ve haram 
ayinda Harem dahilinde sava§maktan da ho§lanrmyorlarai. i§te bu ayet-i ke- 
rime bunun iizerine nazil olmu§tur.Yani kafirler sizinle sava§tiklari takdirde 
sava$mak sizin i^in de helaldir. 

Buna gore bu ayet-i kerime bundan once sozii ge^en hac ile ve evlere ar- 
kalanndan girmeyle ilgili a<;tklamalarla yakindan ili§kilidir. Peygamber (sav) 
bdylecc kcndisiyle sava§anlarla sava§maya ve kendisine ili§meyenlere de ili§- 
mcmeye ba$lami§ti. Nihayet: “Mii§rikleri dldiiriiniiz” (e t-Tevbe, 9/5) ayeti 
nazil olunca, bu ayet-i kerimeyi neshetti. 

Bu a^iklamayi ilim adamlarindan bir grup yapmi§tir. ibn Zeyd ve er-Ra- 
l)i’ de §oyle der: Bu ayet-i kerimeyi: “Topluca mii§riklerle sava§imz” (et-Tev- 
be, 9/36) ayet-i kerimesi neshetmi§tir. Bununla Hz. Peygamber butiin kafir- 
lerle sava§makla emrolunmu§tur. 

Ibn Abbas, Omer b. Abdiilaziz ve Mticahid ise §oyle demektedir: Bu 
ayet-i kerime muhkem bir ayettir. Yani sizinle sava§mak durumunda olanlar- 
la sava§imz. Kadinlan, gocuklan, rahipleri ve benzerleri -ileride agiklanaca- 
gi iizere- oldurmek suretiyle de haddi a§mayimz, demektir. 

Ebu Ca’fer^n-Nehhas der ki: Bu svinnet ve kiyas a^isindan her iki goru- 
§un sahih olanidir. Siinnete gelince ibn Omer’den gelen hadis-i §erife gore 
Rasulullah (sav) sava§lanndan birisinde 61diirulmu§ bir kadin goriir, bundan 
ho§lanmadigini ifade ederek kadin ve gocuklann olduriilmesini yasaklar. Bu 
hadis-i §erifi hadis imamlari rivayet etmi§tir. (1) 

AklT (kiyas) bakimdan konu iizerinde du§undiigumuz takdirde de §unu go- 
ruriiz: Arap^ada “faale” kalibi $ogunlukla iki ki§i tarafmdan kar§ihkli olarak 
yapilan eylemi ifade eder. Mukatele, mu§ateme, muhasame (sirasiyla: sava§- 
ma, s6vii§me, davala§ma) gibi. Sava§ ise kadinlar, gocuklar ve benzerleriy- 
le olmaz. Mesela rahipler, koturumler, ya§lilar ve iicretle gah§tirilanlar oldii- 
riilmezler. Ebu Bekr es-Siddik §am’a dogru gonderdiginde Yezid b. Ebi Suf- 
yan’a bunlan vasiyet etmi§ti. Bunlann oldurulme yasagi di§inda tutulmasi bu 
gibi kimselerin musliimanlara eziyet verecek durumda olmalan halindedir. 
Bunu Malik ve ba§kalan rivayet etmi§tir. (2) 


(1) Ebti DavCid, Cihnd 111, 112, Ibn M6.ce, Cihad 30; Muvatta, Cihcid 9; Darimi, Siyer 25 

(2) Muvatta, Cihad 10 
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Him adamlarina gore bu ttir kimseler igin alti durum sozkonusudur: 

I - Kadinlar sava§tiklari takdirde oldiiriiliirler. SuhnOn der ki: Sava? esna- 
isinda da sava? sonrasinda da oldiiriiliirler. Qiinkii yiice Allah’in: “Sizinle sa- 
vaganlarla siz de Allah yolunda sava$in” buyrugu ile: "Onlari nerede bu- 
lurttamz oldilriln" (e 1-Bakara, 2/191) buyrugunun umum ifade etmevSi bunu 
gorcktirmektedir. Sava?ta kadmlarm olduk^a biiyiik etkileri vardir. Mai? yar- 
dimda bulunmak, sava?a kar?i erkekleri te?vik etmek bunlar arasindadir. Ki- 
mi zaman sa^larim <jozerek, te?vik edici agitlar yakarak harekete ge^irici, sa- 
va?tan ka^mayi ayiplayan czgilerle sava?a <,ikarlar. i?te bu, onlann oldiiriil- 
melerini miibah kilar. §u kadar var ki esir alindiklari takdirde onlari kolele?- 
lirmek daha faydalidir. CQnki) <;abucak Isklm’a girer ve dinlerinden doner- 
ler. Aynca erkeklerin aksine kcndl Olkeicrine de kolay kolay ka^amazlar. 

2- (^ocuklann oldiiriilmesini yasaklayan mahiyctte sabit olan nehiy dola- 
yisiyla socuklar oldiirulmezler. Aynca yocuklar hakkinda mOkellefiyet de s6z- 
konusu degildir. Bununla birlikte <;ocuk sava?acak olursa dldiirOliir. 

Rahipler oldiiriilmez ve esir de alinmazlar. Onlara yajayacaklari kadar 
mallannin bir kismi bfrakihr. Bu, kafirlerden ayri tck baglanna ya^amulan ha- 
linde boyledir. £iinkii Hz. Ebi Bekir Yezid b. EbO SOtyan’a jdyle dcmiftli 
“Kendilerini Allah’a adadiklanni ileri siiren birtakim kimseler gttrecekiln. On- 
Ian kendilerini Allah’a adami? olduklan iddialan ile ba?ba?a birak." <n 

§ayet kiliselerde kafirlerle birlikte bulunurlarsa oldiirulurler. Kadin, rahip- 
lik edecek olursa E?heb’in rivayetine gore ona ili?ilmez. SuhnOn ise rahlp- 
lik etmesi hiikmunu degi?tirmez, demektedir. Kadi Ebu Bekr ibnu’l-Arabi lsc 
?oyle der: Benim goru§ume gore sahih olan E?hcb’in rivayetidir. £iinkti 
Hz. Ebu Bekir’in: “Onlari kendisi igin kendilerini alikoyduklan §eklindeki ka- 
naatleriyle ba?ba?a birak” buyrugunun kapsamina dahildir. 

4- Kotiiriimler: Suhnun oldiirulurler, derken ibn Habib oldiirulmezler 
demi§tir. Sahih ise onlann hallerine itibar edilecegi §eklindedir. Eger muslii- 
manlara eziyet veren bir durumlari varsa oldiirulurler; aksi halde kendi hal- 
leriyle ba?ba?a birakilir ye bu halleriyle siradan ve bayagi bir mal olarak de- 
gerlendirilirler. 

5- Ya§hlar: Malik, Muhammed’in kitabinda: Oldiirulmezler, demektedir. Fu- 
kahanin gogunun kabul ettikleri gorii? ise §udur: Eger sava?amayacak kadar 
kocami? ya§h ve gorii?u alinmak suretiyle ya da savunma yoluyla kendisin- 
den faydalanilamiyor ise boyle bir kimse oldiiriilmez. Malik ve Ebu Hanife 
bu gorii?tedir. 

§afii’nin bu konuda iki gorii?ii vardir. Birisi cemaatin gorii§ii gibidir. Di- 
geri ise boyle bir ya§h ve rahip oldiiriilmez, §eklindedir. Sahih olan ise Hz. 


(1) Muvatta, Ciluicl 10 
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Him Hcklr'ln Yczid b. Hbi Siifyan’a soyledikleri dolayisiyla birinci goru$tiir. 
Malta buna muhalif kimse de yoktur. Boylelikle bu gorii§iin icma ile kabul 
cdlldiftl sahib oiur. Yine sava§mayan, dii§mana da yardimci olmayan kimse- 
nln kadin gibi olduriilmesi de caiz degildir. §ayet sava§mak veya gorii§ be- 
lirtmek ya da mali katkida bulunmak suretiyle zarar vereceginden korkulan 
bir kimse ise, esir alindigi takdirde imam ona §u u£ be§ §eyden birisini yap- 
makla muhayyerdir: Boyle birisini ya oldiiriir ya kar§iliksiz serbest birakir ve¬ 
ya fidye kar§ihginda birakir yahut kole yapar yahut cizye odemek §arti ile 
onunla zimmet akdi yapar. 

6- llcretli ^alijanlar ve ^iftgiler: Malik, Muhammed’in kitabinda bunlar hak- 
ktnda §Oyle der: Boyleleri oidurulmezler. 

$al‘il de der ki: islam’a girmeleri ya da cizye odemeleri hali di§inda <;ift- 
Viler. Ocrctlller ve kocami§ ya§lilar oldiiriiliirler. Ancak birinci gorii§ daha sa- 
hlluir. (^iinkil Rabah b. er-Rabi’ yoluyla gelen hadis-i §erifte Peygamber 
(sav) $dyle buyurmu§tur: “Halid’e yeti§, sakin gocuk ve iicretle gali§an i§gi 
ve (jiitgileri oldiirmesin.” (1) 

Omer b. el-Hattab (ra) da §oyle der: Size kar§i sava§mayan kadin ve qo- 
cuklarla giftgler hususunda Allah’tan korkunuz. Omer b. Abdiilaziz de ib- 
nu’l Munzir’in naklettigine gore higbir giftgiyi oldiirmezdi. 

2- Biitiin Miisliimanlara Yonelik Bir Emir: 

"Sizinle Sava§anlarla Siz de Allah Yolunda Savaqimz”: 

E§heb’in Malik’ten rivayetine gore yiice Allah’in: “Sizinle sava$anlarla siz 
de Allah yolunda sava§in” buyrugundan kastedilenler, Hudeybiye’ye kati- 
lanlardir. Bunlara kendileriyle sava§anlarla sava§malari emri verilmi§tir. An¬ 
cak sahib olan bunun biitiin miisliimanlara yonelik bir hitap oldugudur. Her- 
kes kendlslyle sava§anla sava§makla emrolunmu§tur, giinkii bunun di§inda 
bir $ekll miimkiin degildir. Nitekim yiice Allah Tevbe Suresi’nde bu husu- 
su $u buyrugu ile agiklamaktadir: “Ey iman edenler, k&firlerden size en ya- 
kin olanlarla savaqin. “ (et-Tevbe, 9/123) 

§byle ki; bncelikle bu buyrukla kastedilenler Mekkeliler idiler. Bu ayet-i 
kerlmeye g6re sava§a onlardan ba§lamak muayen bir hal almi$ olmaktaydi. 
Yiice Allah Mekke’nin fethini nasip edince bu sefer yamba$inda bulunan ve 
miisliimanlara eziyet eden kimselerie sava§mak sozkonusu oldu. Ta ki islam 
daveti herkesi ku§atsin ve Islam sozii biitiin ufuklara ula§arak geriye kafir- 
lerden kimse kalmasin. Bu buyruk Kiyamet giiniine kadar devam eden bir 
buyruktur. Hz. Peygamber’in §u buyrugunda bir gaye olarak belirttigi hede- 
fe kadar devam eder, gider: “Atlarin pergemlefinde Kiyamet giiniine kadar 


(DEbA DAvAd, CihAd 111; tbn Mace, CihAd 30 
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hayir dtigilmludur: Ya ecir, ya da ganimet.” (1) 

Cihadin Meryem oglu Hz. isa’nin niizuliine kadar devam edecegi de 
sbylenmi$tir. Bu, bundan onceki hadise de uygundur. Qunkti Hz. isa'nin nu- 
zulu kiyametin alametleri arasindadir. 

3- Sava§ta Haddi A§mamak: 

ve a$in gitmeyin” buyrugunun te’vili ile ilgili olarak az once kaydet- 
tigimiz sozler soylenmi§tir. Buna gore bu ayet-i kerime muhkemdir. 

irtidat edenlere gelince; onlar i^in oldurmek ya da tevbe etmekten ba§- 
ka bir yol yoktur. Sapan ve hak yoldan uzakla§an kimseler igin de kili£ ve- 
ya tevbe etmekten ba§ka yol yoktur. Igten ige batil itikada sahip olup da bu- 
nu gizleyen, daha sonra da bu gizledigi ortaya gikan kimse ise zindik gibi- 
dir, olduruliir ve tevbesi dahi istenmez. 

Adil imamlara kar§i gikanlara gelince, hakka donunceye kadar bunlarla 
sava§mak gerekir. Bazilari da §oyle demi$tir: Bunun anlami Allah nzasi di- 
§inda bir maksatla sava§arak haddi a§mayiniz, §eklindedir. Mesela, kavmt asa- 
biyet ve tin kazanmak gayesiyle sava§mak bu tiirdendir. Aksine slz, slzinle 
sava§anlarla Allah yolunda sava$imz. Yani bunu bir din geregi ve Allah'in dl- 
nini ustiin kilmak kastiyla sava§iniz. 

“Ve a$iri gitmeyin” buyrugu ile ilgili olarak yani sava$mayanlarla savaj- 
mayimz, anlamina geldigi de soylenmi§tir. Buna gore bu jiyet-i kerime btl- 
tun kafirlerle sava§ma emrini veren buyruklarla neshedilmi§ olur. Dogrusu- 
nu en iyi bilen Allah’tir. 


; * , % a 
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191. Onlan nerede bulursaniz olduriin. Sizi ^lkardiklari yerden siz 
de onlan ^lkann. Fitne katlden beterdir. Onlar orada slzinle 
sava§incaya kadar siz de Mescid-i Haram’in yaninda onlarla sa- 
va§maymiz. Eger onlar sizinle sava§irlarsa siz de onlan oldu- 
riin. i§te kafirlerin cezasi boyledir. 


Cl.) Buh&rl, Cihad 43, 44, Hums 8, Menakib 28; Muslim, imare 98-99; Ebd Ddvdd, Cih9d 
41; Tirmizl, Cihad 19, Fedailu’l-Cihad 10 ... 
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192. Bununla beraber eger vazgegerlerse §iiphesiz Allah GafQrdur, 
Rahimdir. 

Hu buyruga dair agiklamalarimizi be§ ba§lik halinde sunacagiz: 

1- Onlari Nerede Bulursaniz.. 

“Onlari nerede bulursaniz..” saglam bir §ekilde ele gegirip yakalarsaniz, 
dcmektir. Bu buyrukta esirin oldiiriilecegine dair delil vardir. ileride buna da¬ 
ir agiklamalar yiice Allah’in izniyle Enfal Suresi’nde (8/57. ayette) gelecektir. 

“Slzi gikardiklari yerden” yani Mekke'den “siz de onlari gikann.” Ta¬ 
ber! dcr ki: Burada hitap muliacirieredir, onlari zamiri ise Kurey§ kafirleri- 
nc alt Ur. 

2- Din Dolayisiyla Baski Oliimden Beterdir: 

“Fltne katlden beterdir.” Yani onlann sizi zorladiklan ve boylelikle kiif- 
re donmenizi arzuladiklan fltne, oldiirmekten dalia agirdir. 

Miicahid der ki: Yani mii’min igin olduriilmek, (fitneden) daha kolaydir. 
Oldiirulmek onun igin fitneden daha hafif gelir. 

Ba§kalan ise §oyle demektedir: Yani kafirlerin Allah’a ortak ko§malari, O’nu 
inkar etmeleri, onlann sizleri kendisi sebebiyle ayipladiklan oldurmekten da¬ 
ha biiyiik ve daha agir bir sugtur. 

Bu agiklama, ayet-i kerimenin haram aylardan olan Receb’in son gii- 
niinde Vakid b. Abdullah et-Temim! tarafindan oldiirulen Amr b. el-Hadra- 
mi hakkinda nazil oldugunu gostermektedir. Bu husus Abdullah b. Cah§ se- 
riyyesinde sozkonusu edilmektedir ki buna dair agiklamalar da ileride 
(2/217. ayette) gelecektir. Bu agiklmayi Taber! ve ba§kalan yapmi§tir. 

3- Mescid-i Haram Civarinda Sava§: 

“Onlar orada sizinle sava§incaya kadar siz de Mescid-i Haram’da onlar- 
la sava§mayiniz” buyrugu hakkinda ilim adamlarinin iki ayn gorii§u vardir. 
Birinci gorii§e gore bu ayet, neshedilmi§tir, ikinci gorii§e gore bu ayet muh- 
kem bir ayettir. Miicahid der ki: Ayet muhkemdir. Bizzat kendisi sava§maya 
ba§lamadikga Mescid-i Haram yakinlannda higbir kimseyle sava§mak caiz de- 
gildir. Tavus da bu g6rii§tedir. Ayetin nassi da bunu gerektirmektedir. Ko- 
nu ile ilgili iki gorii§ten sahih olani da budur. Ebu Hanife ve arkada§larimn 
goru§ii de budur. 

Ibn Abbas’tan gelen sahih rivayette Rasulullah (sav) Mekke’nin fethedil- 
digi gtinde §oyle buyurmu§tur: “§iiphe yok ki bu §ehri Allah gokleri ve ye- 
ri yarattigi giin haram kilmi§tir. O bakimdan bu §ehir yiice Allah’in haram kil- 
masiyla kiyamet giiniine kadar haram bir §ehirdir. Bu §ehirde benden once 
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higbir kimseye sava§mak helal kilinmamt$tir. Bana da ancak bir giiniin kisa- 
cik bir aninda helal kihnmi§tir. Artik orasi Allah’in haram kilmasi ile Kiyamet 
giiniine kadar haramdir." (l) 

Katade ise; bu ayet-i kerime yiice Allah’in §u buyrugu ile neshedilmi$tir, 
demektedir: “ Haram aylar gikti mi, artik o miiqrikleri nerede bulursamz 61- 
diiriin." (et-Tevbe, 9/5) 

Mukatil de der ki: Bunu yiice Allah’in: “Onlan nerede bulursamz oldii- 
riiniiz” (el-Bakara, 2/191; en-Nisa, 4/91) buyrugu neshetmi§tir. Daha sonra 
bu yiice Allah’in: u Mii§rikleri nerede bulursamz olduruniiz * (et.Tevbe, 9/5 ) 
buyrugu ile neshedilmi§tir. Buna gore Harem bolgesi igerisinde sava§a on¬ 
ce ba§Iamak caizdir. 

Bu gorii§ii savunanlann gosterdikleri delillerden birisi de Tevbe Suresi’- 
nin Bakara Suresi’nden iki yil sonra nazil olmasi ve Peygamber (sav)’in ba- 
§inda migferi bulundugu halde Mekke’ye girmesi de vardir. Ona: ibn Hatal 
Ka’be’nin ortiilerine yapi§mi§tir, denildigi halde a Onu 6ldilriinuz n diye emir 
buyurmu§tur. (2) 

ibn Huveyzimendad der ki: “Mescid-i Haram’in yamnda onlarla savaf• 

mayimz” buyrugu neshedilmi§tir. (^iinkii icma ile §u hOkiirn kabul cdilmig- 
tir: Bir du§man Mekke’yi istila edip; ben sizinle sava§acagim, hac etmcnl/.l 
engelleyecegim ve Mekke’den de ayrilmayacagim, diyecek olursa istcrse »a- 
va§a ba§layan taraf o olmasin, onunla sava§mak farz olur. Bu bakimdan Mek- 
ke ile ba§ka beldeler arasinda higbir lark yoktur. Onun hakkinda sttylenen 
§udur: Orayi ta’zim ermek iizere Mekke haram bir bolgedir. RasQlullah 
(sav)’in Mekke’nin fethedildigi giin Halid b. Velid'i gonderip ona: “Safa’da be- 
nimle kar§ila§incaya kadar kiligla onlan iyice big” dedigine dikkat edilmez 
mi? Nihayet (amcasi ) Hz. Abbas gelip: Ey Allah’in Rasulii, dedi. Kurey§ yo- 
kolup gitti, artik bu giinden sonra Kurey§ kalmayacaktir. (3) 4 Diger taraftan Hz. 
Peygamber’in Mekke’nin ta’zimi ile ilgili olarak §oyle dedigine bakmak ge- 
rek: “Oranin lukatasi (yitigi)m, ilan ederek sahibini arayacak kimse di§inda 
alamaz.” <4) Halbuki Mekke’de olsun ba§ka yerde olsun lukatanin alinmasi hti- 
kiim itibariyle farkli degildir. Diger taraftan bu ayet-i kerimenin yiice Allah’in: 


(1) Buhari, Sayd 10; Muslim, Hacc 445; Tirmizi, Diynt 13; Nesai, Menasik 111, 120; ayn- 
ca yakin ifadelerle: Buhari, Sayd 8; Miislim, Hacc 446, 448... 

(2) Buhari, Cezau’s-Sayd 18, Cihad 169, Megazl 48; Muslim, Hacc 450; Ebd Dav&d, Cihdd 
117; Tirmizi, Cihad 18; Nesai, Menasik 107, (Tahrunu’d-Dem 14’te emrin fiilen infaz 
edildigi kaydedihnektedir); D&rimt, Menasik 88, Siyer 20; Muvatta, Hacc 247; Miisned, 
III, 109, 164, 231-232, 233, 240. 

(3) Muslim, Cihad 84, 85, 86’da bu emrin biitiin Fetih ordusuna verildigi ve Hz. Peygam- 
ber'e gelip "Kurey§ yok olup gitti...” diyenin Hz. Abbas degil, Ebu Siifyan oldugu be- 
lirtilmektedir. 

(4) Buhari, Lukata 7, Megazi 53; Nesai, Menasik 110, 120; Ibn Mace, Menasik 103; Mils • 
ned, I, 318, 348 
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" Fltn 0 kalmayincaya kadar onlarla sava§imz u (el-Bakara, 2/193) buyrugu 
Hr nrnlirclilml# olmasi da mumkundur. 

II>mri-Aral)? der ki: “Beytu’l Makdis’te -Allah onu ak pak etsin- Ebu Uk- 
l>p rl-llancITnin medresesinde bulunuyordum. Kadi ez-Zincani cuma giiniin- 
dc bl/.c ders vcriyordu. Bizler bu vaziyette iken yanimiza goriinu§u giizel fa- 
kal NirtitKla eski piiskii elbiseler bulunan birisi giriverdi. ilim adamlanna ya- 
ki$ir lilr $ckilde selam verdi, meclisin list tarafinda adeta ^obanlarin ciibbe- 
Icrlnc bcnzer cubbesiyle oturuverdi. Kadi ez-Zincani: Bu muhterem kimdir 
dlyc sorunca §u cevabt verdi: Diin soyguncular tarafmdan mail talan edilmi§ 
birisi. Bu Harem-i Mukaddes’e gelmek istiyordum. Ben Saganli ilim talebe- 
fii olan birisiyim. Kadi hemen -ilim adamlanna soru sormak suretiyle ikram- 
da bulunmak adetine uygun olarak-: Ona bir soru sorunuz, dedi. Kur’a so- 
nucu: Kafir Harem’e sigindigi takdirde oldiirulur mii olduriilmez mi mes’ele- 
si soruldu. Oldurulmeyecegine dair fetva verdi. Ona: Delilin nedir? diye so- 
rulunca yiice Allah’in: “Onlar orada sizinle sava§incaya kadar siz de Mes- 
cid-i Haram’in yaninda onlarla sava§maymiz” buyrugudur. Bu buyruk hem 
“onlari oldiirmeyiniz hem de onlarla sava§maymiz” anlamina gelecek §ekil- 
de okunmu§tur. Eger “onlari oldiirmeyiniz” §eklindeki okuyu§u esas alir- 
sak mes’elede a^ik nass vardir, demektir. §ayet onlarla sava§mayiniz diye 
okursak konu ile ilgili olarak dikkat <;ekilmektedir demektir. Qiinkti oldiir- 
menin sebebi olan sava§ yasaklandigina gore bu, oldurmenin yasaklandigi- 
nin agik bir delili demektir. Kadi goru§lerini kabul etmemekle birlikte §afn 
ve Maliki mezhebinin g6rii§lerini desteklemek iizere -adet oldugu gibi- bu 
ayet-i kerime yiice Allah’in: “Miigrikleri nerede bulursamz olduruniiz” (et- 
Tevbe, 9/5) buyruguyla neshedilmi§tir, deyince Saganli misafir ona §oyle de¬ 
di: Bu sayin kadi’nin i§gal ettigi makama ve ilmine yaki§maz. Bize kar§i iti- 
raz diye ileri surdiigtintiz ayet-i kerime biitiin yerlere dair umumi bir ayet-i 
kerimedir. Benim delil diye ileri siirdugtim ayet-i kerime ise hastir (bu ozel 
durumla ilgilidir), hi^bir kimse umum ifade eden hiikiim husus ifade eden 
hiikmii nesheder diyemez. Kadi ez-Zincani bu cevap kar§isinda §a§irdi. i§- 
te bu da gergekten ?ok harika sozlerden birisidir” 

Ibnu’l-Arabi der ki: “Kafir Mescid-i Haram’a siginacak olursa ona ili§me- 
ye yol bulunamaz, giinkii bu konuda hem ayetin nassi vardir, hem de ora¬ 
da sava§mayi yasaklayan sabit bir siinnet. Zina eden ve katile gelince; ona 
haddin uygulanmasi kaginilmaz bir§eydir. §u kadar var ki kafir (Mescid-i Ha- 
ram’da olmakla birlikte) once o sava§a ba§Iayacak olursa Kur’an nassi gere- 
gince oldiirulur. 

Derim ki: ibn Hatal’in ve benzerlerinin oldiiriilmesini delil diye gosteren- 
lere gelince bunun delil olacak bir tarafi yoktur. Ciinkii bu Mekke’nin dar-i 
harb ve dar-i kiifiir oldugu bir vakitte Hz. Peygamber’e helal kilindigi bir za- 
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manda olmu§tur. Bu donemde Hz. Peygamber, kendisine sava§in helal kihn- 
tlifti o saalte Mekke halkindan diledigi kimsenin karnni dokebilirdi. Bdyle- 
llklc birinci gorii$iin daha sahih oldugu agikga ortaya gikmi§ ve sabit olmu$ 
olur. Doftrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

4- Imama Kar§i Ayaklanan ile K&fir Arasmdaki Fark: 

Kimi ilim adami §oyle demi§tir: Bu ayet-i kerimede imama (islam devlet 
l>a$kanina) kar§i ayaklananin kafirden farkii olduguna dair bir delil vardir. 
Kafir sava§a giri§tigi takdirde her durumda oldtiriiliir. Ayaklanan kimse (ba¬ 
ft!) ise, sava§tigi takdirde savunma niyetiyle ona kar§i sava§ilir. Geri kagan 
lakip edilmez, yaralilann i§i bitirilmez. Nitekim ileride bagllere dair hii- 
kiimler -yiice Allah’in izniyle- Hucurat Suresi'nde (49/10. ayette) gelecektir. 

5- Vazgeqerlerse: 

“Bunimla beraber efter” iman etmek suretiyle sizinle sava§maktan “vaz- 
gegerlerse §iiphesiz Allah” biitiin gegmi§ giinahlarim bagi§layan “6aftirdur”j 
herkesin l§lediklerini affedip merhamet gosteren “Rahimdir.” Yiice Allah’in 
§u buyrugu da buna benzemektedir: “ Sen o k&firlere de hi: Eger vazgeqer • 
terse gegmi§ (giinah)lari magfiret olunur" (el-Enfal, 8/38). Bu buyrufta da¬ 
ir agiklamalar ileride gelecektir. 


'ii jijli Su jii jh o# j ^ ^^ r* jW 




193. Fitne kalmayincaya ve din yalmz Allah’in oluncaya kadar on- 
larla sava§in. Eger vazgegerlerse artik zalimlerden ba§kasma 
du§manlik yoktur. 


Bu buyruga dair agiklamalanmizi iki ba$lik halinde sunacagiz: 

1- Kdfirlerle Sava§ Emri: 

Yiice Allah’in: onlarla sava§in” buyrugu bunu neshedici buyruk ola- 
rak gorenlerin g6rii§iine gore;'her yerde her mu§rike kar§i sava§mak emri- 
ni vermektedir. Bu ayetin neshedici olmadigini kabul edenlere gore ise ma* 
na yiice Allah’in, haklannda: “Sizinle sava§anlarla... sava§m” diye buyur- 
dugu kimselerle sava§iniz, demektir. Ancak birinci goru§ daha iistiin bir go- 
ru§tiir. Bu da kafirlerin sava§a ba§lamalari §artina bagli olmaksizin mutlak ola- 
rak sava§ma emridir. Bunun delili ise yiice Allah’in: “Ve diri yalmz Allah’in 
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oluncaya kadar” buyrugudur. 

Ayru a Feygamber (sav) da §oyle buyurmu§tur: “Ben insanlarla la ilahe il- 
lallah deyinceye kadar sava§makla emrolundum.” (1) 

l$tc bu ayet-i kerime ve hadis-i §erif sava§manm sebebinin kufiir oldugu- 
nu ortaya koymaktadir. giinkii yiice Allah bu ayet-i kerimede “fitne kalma 
yincaya” diye buyurmaktadir. Burada fitne, kiifiir demektir. Buna gore sa- 
va§in nihaT liedefi kiifriin olmamasi diye gosterilmi§tir. Bu da agik^a anla§i- 
lan bir husustur. 

lbn Abbas, Katade, er-Rabi’, es-SiiddT ve ba§kalari §oyle demektedir: Bu 
ayet-i kerimede fitne §irk ve ona bagli olarak mii’minlere (mu§riklerin) ver- 
diklcri c/.iyetiir. Fitne aslinda denemek ve sinamak demektir. Kaliteli olup 
olmudigmin a^ikya anla§ilmasi igin giimu§un ate§e sokulmasim ifade etmek 
Cl/ere kullanilir. Yuce Allah’in izniyle bunun ifade edebildigi anlamlara da- 
ir a^iklamalar ileride gelecektir. 


2- Eger Kiifiirden Vazgegerlerse: 

“Eger” ya bir onceki ayet-i kerimede ge^tigi uzere islam’a girmekle ve- 
ya ileride Tevbe Suresi’nde agiklanacagi uzere (9/29. ayette) Kitap ehli hak- 
kinda cizye odemek suretiyle “vazge^erlerse, artik zalimlerden ba§kasi- 
na dii§manlik yoktur.” Belirtilen §ekillerde vazgegmedikleri takdirde on- 
larla sava§ihr. i§te sozii ge^en zalimler bunlardir ve bunlardan ba§kasina da 
du§manlik yapilmaz. 

Zalimlere yapilanlara “du§manlik” denilmesinin sebebi, onlarin du§man- 
liklannin cezasi olmasi bakimindandir. Ciinkli zuliim du§manhgi da ilitiva e- 
der. O bakimdan du§manligin cezasi burada dii§manlik diye adlandirilmi§- 
tir. Yuce Allah’in §u buyrugunda oldugu gibi: “Bir kotiilugiin cezasi bir ko- 
tilliiktur” (e§-§ura, 42/40) 

Zalimler ise konu ile ilgili iki te’vilden birisine gore fiilen sava§a ba§layan- 
lardir, ikinci te’vile gore ise kiifiir iizre kalmaya ve fitneyi surdiirmeye devam 
eden kimselerdir. 


oU \ j j. $ .t>!b ^1 y>J\ ^ ijl 

O' \y\s-\ j ".Oil 1 j U /uAp 1 


M 


(1) Buh&rl, linan 17, Salat 28, Zekat 1,1’tisam 2, 28; Muslim, tman 32-36; Ebb DavUd, Ci- 
had 95; Tirmizi, Tefsir 88. sure; Nes&i, Zekat 3; tbn Mace, Fiten 1; Darimi. Siyer 10; Miis- 
ned, IV, 8 
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194. Haram ay haram aya bedeldir. Hurmetler kar$iliklidir. Onun 
igln size kim saldirirsa siz de tipki onun size saldirdigi gibi kar- 
$ilik verin. Allah’tan korkun ve bilin ki Allah takv§ sahipleriy- 
le beraberdir. 

Hu buyruga dair agiklamalarimizi on ba§lik halinde sunacagiz: 

1- Ayet-i Kerimenin Niizul Sebebi: 

“Haram ay, haram aya bedeldir” buyrugundaki “ay (§ehr)” kelimesinin 
iiireyi§ine dair agiklamalar daha onceden (2/185. ayette) gegmi§ bulunmak- 
ladir. 

Niizul sebebi ise ibn Abbas, Katade, Miicahid, Miksem, es-Siiddi, er-Ra- 
bi', ed-Dahhak ve ba§kalanndan rivayete gore §oyledir: Bu ayet-i kerime ka- 
za umresi ve Hudeybiye yili ile ilgili olarak nazil olmu§tur. Rasulullah (sav) 
umre yapmak iizere gikrm§ ve Hudeybiye’ye kadar varmi§ti. Bu olay hicre- 
tin altinci yili Zilkade ayinda cereyan etmi§ti. Kurey$ kafirleri olan milgrik- 
ler onu Beytullali’a ula§maktan engellediler. O da geri dondil. §am yilce Al¬ 
lah da ona pek yakinda onu Mescid-i Haram’a girdireccgi vaadindc bulun- 
du. Hz. Peygamber de hicretin yedinci yilinda oraya girdl ve umre ibadctl- 
ni eda etti. Bunun iizerine bu ayet-i kerime nazil oldu. 

el-Hasen’den §u da rivayet edilmi§tir: Mii§rikler Pegyamber (sav)’a: Ya Mu- 
hammed, haram ayda sava§mak sana yasak ktlindi mi diye sorulunca o: 
“Evet” diye buyurdu. Bunun iizerine onlar da onunla sava§mak istediler. i§- 
te bu ayet-i kerime bu miinasebetle inmi§tir. 

Ayet-i kerimenin anlami da §udur: Eger onlar bu haram ayda bu i§i yani 
sava§mayi helal kabul ederlerse sen de onlarla sava§. Bu ayet-i kerime ile yu- 
ce Allah onlara kar§i savunmayi miibah kilmi§tir. Birinci gorii§ ise daha 
me§hurdur ve gogunluk tarafindan kabul edilen gorti§ de odur. 

2- Saldiri ve Haksizliklara Kar§ilik Vermesi, Hakkini Korumasi: 

Yiice Allah’in: “Hurmetler kar§ilikhdir” buyrugunda yer alan “hurmet¬ 
ler (el-hurumat)” kelimesi “hurmet” kelimesinin goguludur. Zulumat kelime¬ 
sinin, zulmet’in, hucurat kelimesinin de hucret’in gogulu oldugu gibi. Huru- 
mat kelimesinin gogul gelmesi, hem haram ayin hurmeti, hem haram belde- 
nin hiirmeti, hem de ihramin hurmeti kastedildiginden dolayidir. Hurmet ise 
ki§inin gignemekten ahkonuldugu, engellendigi §eydir. 

Kisas (kar§ihkh olu§) ise, e§itlik demektir. 

Bu buyrugun anlami §oyle olur: Yani onlar hicretin altinci yilinda sizleri 
umre yapmaktan alikoyup engelledikleri vakit yedinci yilinda umrenizi ka- 
za etmek suretiyle sizin lehinize onlara kisas yaptim, demektir. 
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Nunn ghrc “hurmetler kargiliklidir” buyrugu kendisinden onceki buy- 
ruklurlu alakali ve onlar ile aym soziin devami mahiyetindedir. 

ftnceki buyruklarla ili$kisinin olmadigi da soylenmi§tir. Buna gore bu buy- 
ruk, IslAm’in ilk donemlerindeki bir vaziyeti ifade etmektedir. §6yle ki; se- 
nln liOrmetini (saygi duyulmasi gereken bir hakkim) gigneyen bir kimseye 
kar$i sen de sana yaptigi haksizlik kadariyla ondan hakkim alirsin. Ancak da- 
ha sonra bu, sava§ emriyle neshedilmi§tir. 

Bir ba$ka kesim $oyle demektedir: Ayet-i kerimenin ele aldigi “saldirilar”; 
Muhammed (sav)’in Ommeti arasindaki saldirilar, cinayetler ve buna benzer 
neshedilmemi§ liususlardir. Mai yahut yaralama ile kendisine saldinda bulu- 
nulan bir kimsenin, bu i§i a<jik bir §ekilde tesbit edebildigi takdirde, kendi¬ 
sine kar$i yapilan haksizligm mislini yapmasi caizdir. Ve bu hususta onun Al- 
lah’a kar§i sorumlu olmasi sozkonusu degildir. Bu gorii§ §afii ve ba§kalan- 
na aittir. Imam Malik mezhebindeki bir rivayet de boyledir. 

Imam Malik mezhebine mensup bazilan ise §oyle demi§tir: Hayir, ki§inin 
bunu yerine getirme yetkisi yoktur. Kisasa dair uygulamalar munhasiran yo- 
neticilerin yetkisi igerisindedir. Mali konulan ise, Peygamber (sav)’in §u 
buyrugu kapsamina almaktadir: “Sana emaneti kim vermi§ ise o emaneti ona 
tastamam geri ode, sana hainlik edene de sen hainlik etme!” Bu hadisi Da- 
rakutni ve ba§kalan rivayet etmi§tir. (1 ^ Buna gore kendisine hainlik eden bir 
ki§i tarafindan kendisine emanet birakilan ki§inin kendisine emanet biraka- 
na kar§ihk vererek hainlik etmesi ve boylelikle kendisine verdigi emanetten 
hakkim almasi caiz degildir. Malik! mezhebinde me§hur olan gorii§ budur. 
Ebu Hanife de bu hadise bagli kalarak bu gdrii§tedir. Yiice Allah’in: “?iip- 
hesiz ki Allah size emanetleri sahiplerine vermenizi.. emreder” (en-Nisa, 4/58) 
ayetine de bagli kalarak bu g6ru§ii kabul etmi§lerdir. Aym zamanda bu Ata 
el-Horasam’nin de goru§udiir. 

Kudame b. el-Heyseme der ki: Ata b. Meysere el-Horasan!’ye §oyle sor- 
dum: Adamin birisinde alacagim bir hak vardir. Bu hakkimi inkar ediyor ve 
ben de delil ortaya koyamiyorum. Onun malindan hakkim kadanni kisas yo- 
luyla alayim mi? O §oyle dedi: Ne dersin sana ait olan cariyen ile liaram yol- 
la ili§ki kursa ve sen bunu bilsen, ne yaparsin? 

Derim ki: Sahih olan bunun hakkim ne §ekilde elde edebilirse etmesinin 
-lursiz olarak sayilmayacagi siirece- caiz oldugudur. §afi!’nin kabul ettigi go- 
rii§ budur. Malik’ten Davud! de bu g6rii§u nakletmi§tir. ibnu’l-Miinzir bu go- 
ru§ii benimsemi§tir. ibnu’l-Arab! de bunu tercih etmi§tir. Aynca bunun hain¬ 
lik olmayacagi, sadece ki§inin hakkim elde etmekten ibaret oldugu belirtil- 
mi§tir. Rasulullah (sav) da §oyle buyurmu§tur: “Karde§ine zalim olsun maz- 


(1) D&rakutnt, III, 35: Hakim, Miistedrek, II, 46; Beyhaki, Silnen, X, 456. 
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lum olsun yardimci ol." (1) Zalimden hakkin alinmasi ise aslinda ona yardim- 
n olmaktir. 

Digcr taraftan Ebu Siifyan’in hanimi Utbe kizi Hind; Ebu Siifyan cimri bir 
adamdir, onun bilgisi olmaksizin benim onun malindan aldiklanm mustes- 
na, bana ve ogullarima yetecek kadar masraf vermiyor; bundan dolayi iize- 
rlmdc* bir vebal var midir? deyince Rasulullah (sav) ona §oyle cevap vermi§- 
lir: "Sana ve gocuklarina yetecek kadanni maruf bir §ekilde al.” (2) 

Hu buyrugu ile Hz. Peygamber ona kocasimn malindan almasini miibah 
kilmi$ ve almasi gereken miktardan fazlasmi almamasini soylemi§tir. Butun 
hunlar ise sahih hadisler arasinda sabittir. 

YQce Allah’in: “Onun i^in size kim saldirirsa siz de tipki onun saldir- 
dtgt gibi kar§ilik verin” buyrugu ise bu gibi g6rii§ ayriliklanm kesin sona 
rrdiren mahiyettedir. 

3- Haksizliga Ugrayan Malinin Turiinden Ba§ka Mai Elde Ederse: 

Haksizliga ugrami§ kimse malinin turiinden ba§ka bir mal ele gegirebilir 

ise hukiim ne olur? Konusunda ilim adamlanmn farkli goril§lerl vardir. 

Bir gorii§e gore ancak hakimin hukmii ile onu alabilir. §aliT’nln bu konu- 
da iki gorii§u vardir, daha sahih olam alabilecegidir. Bu da kendl malinin tU- 
riinden bir mal ele gegirebilene kiyasen verilir. 

ikinci goru§e gore ise o mail alamaz, gilnkil kendisinden alinan maldan 
ba§ka bir tiirdedir. 

Kimisi de §oyle demektedir: Alacagi hakkin kiymetini tesbit eder ve onun 
miktan kadanni alir. 

Daha once agiklami§ oldugumuz delil dolayisiyla sahih olan budur. Dog- 
rusunu en iyi bilen Allah’tir. 

4- Alacaklar da Boyle Degerlendirilebilir mi? 

Biz bu §ekilde alma ile ilgili hukumden fer’T bir mes’eleye ge^erek §unu 
soralim: Acaba alacagi olan mallar ve benzerleri de boyle degerlendirilebilir 
mi? §afii, hayir boyle bir kimsenin almasi gereken mal ne ise onu alir, der. 

Malik der ki: iflas halinde diger alacaklilar ile birlikte kendisine dii§ene 
itibar edilir. Kiyas da buna goredir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

5- Saldirilara Kar§ilik Vermenin Yolu: 

Yuce Allah’in: “Onun i^in size kim saldirirsa siz de tipki onun size sal- 
dirdigi gibi kar§ilik verin” buyrugunun umumi mahiyette oldugu ittifakla 


(1) Buhdri, Mezalim 4, ikrah 7; Muslim, Birr 62; Tirmizi, Fiten 68; Miisned, 111, 99 

(2) Buhdri, Buyu’ 95; Nesai, Kudat 31; tbn Mdce, Ticarat 65. 
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kahul cdilmi$tir. Kar§ilik vermek miimkun oldugu takdirde ya dolaysiz ola- 
rak liilen yapihr veya yoneticiler, hakimler araciligiyla yapihr. 

Miikai'atin “saldiri” diye adlandirilip adlandinlmayacagi hususunda fark- 
li gbrii$Ier vardir. Kimisi Kur’an-i Kerim’de mecaz yoktur, der; kimisi de kar- 
$ihk vermek saldin adini alir ve bu miibah olan bir saldiridir, demi§tir. Ni- 
lekim arapgada mecaz miibah olan bir yalan kabul edilmi§tir. £iinkii §airin 
birisi §oyle demi§tir: 

l —dLi~*JI *—) oJLii 

“tki gttz ona: Dinledim itaat ettim, dedi.” 

misra da boyledir: 

JLJj 

“Havuz doldu ve: Artik bana yeter, dedi.” 

13u misra da boyledir: 

“Devem bana gece boyunca yol yiiriimekten §ikayette bulundu.” 

Bilindigi gibi bu e§yalar konu§mazlar. Yalanin tarifi ise §oyledir: Bir §e- 
ye dair ger^ek durumundan farkli olarak haber vermektir. 

Kur’an-i Kerim’de mecaz vardir, diyenler bu §ekilde bir kar§ihk vermeyi 
de mecaz yoluyla ve soze misliyle kar§ilik vermek kabilinden “saldin” adi- 
m vermi§lerdir. Nitekim Amr b. Ktilsum §oyle demi§tir: 

J—LJiP J-p-\ Y S/1 

“Dikkat edin, kimse bize kar§i cahillik etmesin 

O vakit bizler de cahillerin cehaletinden ileri cahillik ederiz.” 

Bir ba§kasi da §oyle demektedir: 

CJ—(*—JWl* 

I i I + t ' $ 

“Benim bir atim var tahammulkarhga tahammiilkfirhk ile dizginlenir 

Ve benim bir diger atim var, cahillige kar§i cahillikle egerlenmi§tir 

Her kim benim dogru olmami isterse §unu bilsin ki; 

ben zaten dogrultulmu$ bir kimseyim 

Her kim de beni egriltmek isterse §unu bilsin ki; ben zaten egriltilmi§im.” 
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Hurada $air bilgisizlikle ve egrilikle ovunuyor degildir. Cahile ve egriyc 
.iym $ekilde kar§ilik (mukafat) vermek durumunda oldugunu anlatmak iste- 
moktcdir. 

6 - Bagkalarma Ait Olgiilemeyen ve Tartilamayan §eyleri Telef Edenler: 

Kile ile ol^iilmeyen, agirlik ile tartilmayan hayvan ya da ticaret mallarin- 
dan herhangi bir §eyi telef eden ya da bozan kimsenin hukmu hakkinda i- 
lim adamlannin farkli goru§leri vardir. §afiT, Ebu Hanife, her ikisinin mezhe- 
bine mensup ilim adamlan ve bir grup alim §oyle demi§tir: Bu durumda te¬ 
le! edenin ya da bozanin telef edip bozdugu §eylerin mislini odemesi gere- 
kir. Mislin (benzerinin) bulunmamasi hali di§inda bunlann degerinin oden- 
mesi istenmez. £unku yiice Allah: “Onun i^in size kim saldirirsa siz de tip- 
ki onun size saldirdigi gibi kar§ilik verin” buyrugu ile “§&yet bir ceza ile 
kargilik verecek olursaniz, ancak size verilen cezanin benzeri ile kar§ilik ve¬ 
rin” (en-Nahl, 16/126) buyruklan bunu gerektirmektedir. 

Bu kanaate sahip ilim adamlan derler ki: Bu, her$ey hakkinda umumT bir 
buyruktur. Bunlar, goru§lerini Peygamber (sav)’in kinlan cbmlegi kiran ha- 
mminin evinde ahkoyup saglam ^omlegi gonderip: “Kaba kar$ihk kap yemc- 
gc kar§ilik da yemek” buyrugunu delil gostererek desteklemitflerdlr. 

Bu hadisi Ebu Davud §oylece tahric etmi§tir. Blze MOsedded anlatti, bl- 
ze Yahya anlatti. (H). (1) Bize Muhammed b. el-MOsenna, blze Halid b. Hu- 
meyd’in Enes (r.a)’dan anlattigina gore; RasOlullah (sav) hammlarindan bl- 
risinin yaninda bulunuyor idi. Mii’minlerin annesinden birisi hizmet<;i ile bir- 
likte i^inde yemek bulunan bir gomlek gonderdi. Eliyle kaba vurdu ve kabi 
kirdi. ibnu’l-Musenna der ki: Peygamber (sav) kink iki pargayi aldi, birisini 
otekisine biti§tirdi ve yemegi o ^omlegin i^inde toplamaya ba§ladi ve bu ara- 
da “Anneniz kiskandi” buyurdu. ibnu’l-Musenna §unu da eklemektedir: 
“Haydi yiyiniz” dedi. Onlar da yemeye ba§ladilar; nihayet o hanim evinde 
bulunan gomlegi getirdi. Sonra biz Miisedded’in rivayet ettigi hadisin lafzi- 
na donuyoruz: Ve: “Yeyiniz” dedi. Hz. Peygamber gelen elgiyi ve ^omlegi ye- 
meklerini yeyinceye kadar ahkoydu. Saglam olan gomlegi elgiye verdi ve ki¬ 
nk olanmi da evinde ahkoydu. 

Bize Ebu Davud anlatarak dedi ki: Bize Musedded anlatti, bize Yahya Suf- 
yan’dan anlatarak dedi ki: Ve bize Fuleyt el-Amin -Ebu Davud dedi ki: Bu Ef- 
let b. Halife’dir- Decace kizi Cesre’den naklederek dedi ki: Ai§e (r.anha) §oy- 
le dedi: Ben Safiyye gibi guzel yemek pi§ireni gormedim. Rasulullah (sav)’a 
bir yemek pi§irip o yemegi gonderdi. A§in kiskangligimdan dolayi titreme- 
ye ba§ladim ve kabi kirdim. Ver Ey Allah’in Rasulu, bu yaptigimin keffareti 


(1) Hadisin ahndigi yolun degi§tigini gosteren i§aret. 




IMAM KURTUfll 


CUi: 2; 80r«: 2 


M 

ncritr dcdim? O da: “Kap gibi bir kap ve yemek gibi bir yemek” diye buyur- 
du. 111 

Malik ve mezhebine mensup fukaha der ki: Boyle bir durumda kile ile ol- 
(,'illmeyen, agirhk ile tartilmayan hayvan ve ticaret mallarinda ki§inin misli- 
ni degil kiymetini odemesi gerekir. Bunun delili ise Peygamber (sav)’in ko- 
lesinin yansini azad eden ki§iye ortagimn yansinin kiymetini tazminat yoluy- 
la bdetmesidir. Buna kar§ilik kendi kolesinin yansinin mislinin tazminatim 
odetmemi§tir. Yenecek, i?ilecek ve agirhk ile tartilan §eylerde mislin tazmi¬ 
nat olarak odetilecegi hususunda ilim adamlan arasinda gorii§ ayrihgi yok- 
tur. C^Onkii Peygamber (sav): “Yemege kar§ihk yemek” diye buyurmu§tur. 

7- Bu Ayet Kisasin Misli Misline Olmasim Gerektiren Asli Bir Delildir: 

Kisasla uygulamanin misli misline olmasi gerektigi hususunda bu ayet-i 

kerimenin asli bir delil oldugu agisindan ilim adamlan arasinda gorii§ ayn- 
hgi yoktur. 

Bir kimse bir ba§kasim herhangi bir arac ile bldiirurse o da o bldurdiigii 
aracin misli ile blduriilur. Cumhurun gbrii§ii budur. Elverir ki katil maktulii 
lutilik, §arap i^irmek gibi bir fasiklikla bldurmii§ olmasin. Oyle oldugu tak- 
dirde katil kill? ile blduriilur. 

§afiilerin bu hususta §oyle bir gbrii§ii vardir: Katil de bu §ekilde blduru- 
lur. O nitelikte bir sopa yapilir ve blunceye kadar arkasindan o sopa ile diir- 
tiiliir. Olunceye kadar da §arap yerine ona su i?irilir. 

ibnu’l-Macu§un der ki: Ate§ ile yakarak ya da zehir vererek oldviren kim¬ 
se bu §ekilde olduriilmez. ^iinkii Peygamber (sav) §oyle buyurmu§tur: “Ate§ 
ile ancak Allah azab eder.” (2> Zehir ise gizli bir ate§tir. 

Cumhurun gbru§ii ise ayet-i kerimenin umum ifade etmesi dolayisiyla bu 
§ekilde oldiirulecegi §eklindedir. 

8- Degi§ik §ekillerde Oldiirmelerde Kisas: 

Sopa ile kisas uygulamaya gelince; kendisinden gelen iki rivayetin biri- 
sinde Malik §oyle demektedir: Eger sopa ile oldtirmek i§i uzatiyor ve azab 
veriyor ise katil kili?la blduriilur. Bunu Malik’ten ibn Vehb rivayet etmi§, ib- 
nu’l-Kasim da bu gorii§ii benimsemi§tir. Ondan gelen bir diger 'rivayete go¬ 
re ise sopa ile blduriilur. isterse i§ uzasin ve azab olsun. Aym zamanda bu 
§afiT’nin de gbrii§iidur. 

E§heb ve ibn Nafi’, Malik’ten ta§ ve sopa ile ilgili olarak; eger darbe i§i bi- 
tirici ise bunlarla blduriilur demi§lerdir. §ayet birka? darbe ile i§ bitirilecek- 
se o takdirde o §ekilde bldiiriilmez. Buna bagli olarak katile ok atilarak ve 

(1) Ebti DdvCid, Buyu’ 89; Buh&ri, Mezalim 34; Tirmizi, Ahkam 23; Nesdi, Nisa 4 

(2) Buhdrt, Ciliad 149; Ebfi Ddvdd, Cihad 112; Tirmizi, Slyer 20 
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la$ atilarak da oldOrOlmez, bu azap verme (i$kence) kabilindendir. Ab- 

dillmelik (lbnu’l-Macu§un) da bu goru$tedir. ibnu’l-Arabi de §oyle demek- 
tedir: “Mezhebimiz alimlerinin goru§leri arasinda sahih olan misli misline ol- 
itiasinin vacip olu§udur. §u kadar var ki eger misli misline kisas i§kence si- 
nirina ula§acak olursa i§, kilica havale edilir.” 

llim adamlarimiz ittifakla §unu kabul ederler: Katil oldiirdugii kimsenin 
elini ayagini kesse, goziinu gikarsa ve bunlari i§kence kastiyla yaparsa ona 
aym §ey uygulamr. Tipki Peygamber (sav)in, gobanlarim oldiirenlere yapti- 
gi gibi. (1) 2 Eger bu i§i (kar§isindaki) kendisini savunurken yahut dovu§iirken 
yapmi$ ise o takdirde katil, kilig ile oldiirulur. 

Bir kesim ise butiin bu hususlarda farkli bir kanaat agiklar ve §oyle der- 
ler: Kisas ancak kilig ile uygulamr. Bu, Ebu Hanife, §a’bi ve Nehai’nin kabul 
ettigi g6rii§tur. Buna dair Peygamber (sav)’dan gelen §u rivayeti delil goste- 
rirler: “Demir ile olmadik<;a kisas olmaz.” <2) Aynca Hz. Peygamber’in miis- 
leyi (organ kesmeyi) yasaklamasini ve: “Ate§ ile ancak ate§in rabbi azab e- 
der” hadislerini de delil gosterirler. 

§u kadar var ki sahih olan cumhurun kabul ettigi gorujtiir. Ciinkti hadis 
imamlari Enes b. Malik’ten §unu rivayet ederler: Bir cariyenin ba§min iki ta?- 
la ezildigi tesbit edildi. Ona: Sana bunu yapan kimdir, filan mi filan mi? dl- 
ye soruldu. Sonunda bir yahudinin adini sozkonusu ettiklerinde bajiyla (evet 
anlaminda) i§arette bulundu. Yahudi yakalaninca kendisinin yaptigini ikrar 
ve kabul etti. Rasulullah (sav) da ta$larla ba§inm ezilmesini emretti. Bir riv4- 
yette de: Rasulullah (sav) onun (ba§ini) iki ta§ arasinda (ezerek) oldilrdil (3) 
denilmektedir. 

Bu sarih (agik) ve sahih bir nastir. Yuce Allah’in: “§&yet bir ceza ile kar- 
§ilik verecek olursamz ancak sizeyapilan cezamn benzeriyle kar§ilik veriniz." 
(en-Nahl, 16/126) buyrugu ile: “Onun i^in size kim saldirirsa siz de tipki 
onun size saldirdigi gibi kar$ilik verin” buyrugu bunu gerektirmektedir. 

Kar§i gorii§u savunanlarm delil olarak ileri siirdukleri Hz. Cabir yoluyla 
gelen hadis-i §erif ise muhaddislerce zayif bir hadis kabul edilmi§tir. Sahih 
bir yolla rivayet edilmemektedir. Hadis sahih olsa bile biz zaten onun gere- 
gini kabul ediyoruz ve bir demir ile ba§kasini oldiirenin o §ekilde demir ile 
oldiirulecegini soyliiyoruz. Buna da Enes yoluyla rivayet edilen (sozii ge^en) 
hadis delildir: Yahudinin birisi bir cariyenin ba§im iki ta§ arasinda ezmi§, Ra¬ 
sulullah (sav) da onun ba§im iki ta§ arasinda ezilmesini emretmi§ti. 

(1) Bk. Buh&ri, Vudu’ 66, Zekat 68, Cihad 152, Tib 6, Hudud 17; Muslim, iman 184, Ka- 
same 9-11; Ebd D&vdd, Hudud 3; Tirmizi, Et’ime 38, Tib 6 v.s... 

(2) Ibn Mace, Diyat 25; D&rakutni, III, 88 

(3) Buhari, Diyat 5, 7, 12 Husumat 1; Muslim, Kasame 15-17; Ebd Ddvdd, Diyat 10; Tir¬ 
mizi, Diyat 6; Nesdi, Kasame 12-13; Ibn Mdce, Diyat 24 
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Mii.slcyi yasaklayan buyruklara gelince biz de eger (katil) miisle yapma- 
mi$ isc o hadis geregince hiikiim veriyoruz. Fakat miisle yapmi§ ise biz de 
nna miisle yapariz. Buna ise UranTler ile ilgili (Hz. Peygamber’in gobanim 61- 
cliiren) hadis-i §erif delildir. Bu, hadis imamlari tarafindan rivayet edilmi§ sa¬ 
hib bir hadistir. 

Hz. Peygamber’in: “Ate§in rabbi di§inda big kimse ate§ ile azap etmez” buy- 
ruguna gelince; eger katil maktulu yakmami§sa sahib ve dogrudur, fakat yak- 
mis ise o da yakilir, buna da Kur’an-i Kertm’in genel hukumleri delalet et- 
mektedir. 

$afiT: Kastcn maktulu ate§e atmi§ ise o da oliinceye kadar ate$e atilir, der. 

cl-Vakar (Misirh fakih ibnu’l-Kasim ve ibn Vehb’den fikih okumu§ Zeke- 
riyya b. Yahya b. ibrahim’in lakabi) Muhtasar 'inda bu gorii§ii Malik’ten nak- 
Ictmektedir. Aym zamanda bu Muhammed b. Abdulhakem’in de goru§udur. 

Ibnu’l-Munzir der ki: Bir ba§kasini bogarak oldiiren bir ki§iye, ilim adam- 
larinin <^ogunlugunun kabul ettigi goru§e gore kisas uygulanir. Ancak bu hu- 
susta Muhammed b. el-Hasen muhalefet eder ve §oyle der: Oliinceye kadar 
bogsa ya da bir kuyuya atsa ve olse yahut bir dagdan ya da bir damdan at- 
sa ve olse o ki§iye kisas uygulanmaz ve katilin akilesine diyet du§er. §ayet 
bu i§i yapmakla tamnan bir kimse ise -yani ba§kasim da bu yolla bogmu§ ise- 
o takdirde o ki§i olduruliir. 

ibnu'l-Munzir de: Peygamber (sav) bir cariyenin ba§im ta§lar arasinda ezen 
yahudiye kisas uyguladigina gore bu tur davrani§lar da buna benzemekte- 
dir. O bakimdan Muhammed b. el-Hasen’in bu g6rii§unun bir anlami yok- 
tur, der. 

Derim ki: Bu goru§u Muhammed b. el-Hasan’dan ba§kasi da Ebu Hani- 
fe’den nakleder ve §oyle der: Ebu Hanife istisna olarak bogarak ya da zehir- 
leyerek veya bir dagdan a§agiya veya bir kuyuya yuvarlayarak ya da bir tah- 
ta ile vurarak oldiiren kimse hakkinda -sivriltilmi§ bir demir yahut ta§, tah- 
ta ile oldiirmesi ya da bogmak, yuvarlamak ile tamnan bir kimse olmasi ha- 
li di§inda- o ki§iye kisas da uygulanmaz, oldurulmez de. Buna kar§ilik aki- 
lesinin diyet odemesi gerekir. Bu ise Ebu Hanife’nin Kitap ve Siinneti red- 
detmesi demektir. Ummetin daha once benimsemedigi bir §eyi ilidas etme- 
sidir. Allah’in oldurmeler hakkinda te§ri’ buyurdugu kisasi kaldirmaya gotii- 
ren bir yoldur. Kisas uygulamaktan ba§ka higbir gikar yol kabul edilemez. 


(1) Ebu Hanife suda bogmayi, boynuna ip v.b. §ey dolayarak bogmayi ve benzer fekiller- 
de oldiirmeyi, kasten oldunne degil, kaste tenzer oldiirine olarak degerlendirdirdigin- 
den, kisasi degil, diyeti gerektirici olarak gonnektedir. £iinku ona gore kasten oldiir- 
menin fartlanndan birisi de genellikle oldiiriicii ve oldiirmek i<jin hazirlanmi§ bir 
aletle oldiirmektir. Bunlarda ise bu ozellik yoktur. (Bk. Dr. Vehbe ez-Zuhayli, el-Fik- 
hu’l-isl&mi, IV, 253, 254 v.d). 
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9- Birisi Tarafmdan Yakalanip Bagkasi Tarafmdan Oldiirillen: 

Bir kimsenin birisini yakalamasi bir digerinin de onu oldiirmesi halinde 
hOkmOn ne olacagi hususunda ilim adamlarmin farkli gorii§leri vardir. 

Ata, katil olduriilur, yakalayan da oliinceye kadar hapsedilir demektedir. 

Malik der ki: Eger onu yakalayip hapseden onu oldurmek arzusunda ise 
her ikisi de olduriilur. §afn’nin Ebu Sevr’in, en-Numan b. Sabit’in (yani Ebu 
llanife) gorii§une gore ise yakalayip hapseden cezalandirilir. ibnu’l-Munzir 
de bu gorii§u tercih etmi§tir. 

Derim ki: Ata’nin goru§ii sahihtir. Kitab-i Kerim’in geregi de budur. Da- 
rakutni de ibn Omer’den o Peygamber (sav)’dan §oyle buyurdugunu rivayet 
etmektedir: “Bir adam bir adami tutsa, bir digeri gelip onu oldurse katil ol- 
duriilur ve onu yakalayan ki§i de hapsedilir.” Bunu Siifyan es-Sevri, Ismail 
I). Umeyye’den, o Nafi’den, o ibn Omer’den rivayet ettigi (1) gibi, Ma’mer de 
ibn Cureyc’den o ismail’den mursel olarak rivayet etmi§tir. 

10- Yapilan Saldinya Misliyle Kargilik Vermek: 

Yuce Allah’in: “Onun i^in size kim saldirirsa... size saldirdifti gibi kar- 
§ilik verin” buyrugunda ge^en saldin (el-i’tida) haddi a§mak, tecavOzde bu- 
lunmak demektir. Yuce Allah: “Her kim Allah’in ainirlarim agarsa (ytt&ad- 
dd)...” (el-Bakara, 2/229; et-Talak, 65/1) buyrugu, o simrlan a$ip gc^erse de¬ 
mektir. Buna gore bir kimse sana zulmetse sana yaptigi zulOm kadariyla hak- 
kini ondan al, bir kimse sana sovse sana soyledigi soziln benzerlni ona ge- 
ri ?evir, bir kimse senin §eref ve haysiyetine (lrzina) dil uzatsa sen de ona 
kar§ihk ver. §u kadar var ki babasina annesine, ogluna veya bir yakinina hak- 
sizlikta bulunma. O sana yalan soylese bile senin ona kar§i yalan soyleme 
hakkin yoktur. (^iinkii masiyete masiyet ile kar§ihk verilmez. Mesela sana: Ey 
kafir! diyecek olsa, senin de ona: Kafir sensin demen caizdir. Fakat sana ey 
zan! diyecek olsa ona kar§i uygulayacagin kisas: Yalanci, yalan §ahitlik 
eden ki§i, demendir. Sen de ona: Ey zanT diyecek olursan yalan soylemi§ olur- 
sun ve yalan soyledigin igin gtinah kazanirsin. Borcunu odeyebilecek durum- 
da oldugu halde oziirsuz olarak senin borcunu savsakliyor ise ona: Ey zalim, 
ey insanlann mallanni yiyen ki§i diyebilirsin. Peygamber (sav) §oyle buyur- 
maktadir: “Odeme imkani olan kimsenin (odememesi, savsaklamasi) onun 
(§eref ve haysiyetini) ve ceza gormesini helal kilar.” (2) Irzinin (§eref ve liay- 
siyetinin) helal olmasi a^ikladigimiz §ekilde olur. Ceza gormesi ise borcunu 
odemedigi igin hapsedilmesi §eklindedir. (3) 


(1) Darakutni, III, 140 

(2) Buhari, istikraz 13; Ebb Dbvbd, Akdiye 29; Nesai, Buyu’ 100; Ibn Mbce, SadakSt 18 

(3) Ebb Davbd, bu hadisi kayd ettikten sonra ibnu’l-Miibarek’ten §u agiklamayi nakleder: 
“Irzinin helal olmasi, ona agir soz soylenmesi; cezalandinlmasr ise bundan dolayi 
hapsedilmesi demektir." Benzeri bir agiklamayi da Buhbrt, Siifyan’dan nakletmektedir. 
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11>n Abbas der ki: Bu ayet-i kerime Islam giiglenmeden 6nce nazil olmu§- 
tur. Burada eziyet goren musliimanlara eziyet gordiikleri §eyin misli ile kar- 
$ilik vermeleri ya sabretmeleri ya da affetmeleri emredilmektedir. Daha son- 
ra bu hukOm yiice Allah’in: a Mii§rikler sizinle nasil topluca sava§iyorlarsa 
siz de onlarla topluca sava§m” (et-Tevbe, 9/36) buyrugu ile neshedilmi$tir. 

Bu i$in (kisasm) sultana (islam devlet yoneticisine) havale edilmesiyle ve 
sultanm izniyle olmadik^a kimsenin kimseye kisas uygulamasimn helal ki- 
linmamasiyla neshedildigi de soylenmi§tir. 


'-3)1 jl 
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195- Allah yolunda infak edin. Kendi ellerinizle tehlikeye atilma- 
yimz. ihsan ediniz. Muhakkak Allah ihsan edenleri sever. 

Bu buyruga dair agiklamalarimizi u? ba§lik halinde sunacagiz: 

1- Niiztil Sebebi ve Ayetin Anla§ilmasi: 

Buhari, Huzeyfe’den rivayet ediyor: Yiice Allah’in: “Allah yolunda infak 
edin, kendi ellerinizle tehlikeye atilmayimz” buyrugu infak (hak yolda har- 
camak) hakkinda nazil olmu§tur, dedi. (1) 

Yezid b. Ebi Habib’in rivayetine gore Eslem Ebu Imran §oyle demi§tir: 
Konstantin §ehrine (istanbul’a) gaza yapmi§tik. Askerlerin ba§inda Abdurrah¬ 
man b. el-Velid vardi. Bizanslilar sirtlanni §ehrin suruna vermi§lerdi. Birisi dii§- 
mana hamle yapti. Onu gorenler: Aman yapma, la ilahe illallah bu adam ken¬ 
di elleriyle kendisini tehlikeye atiyor, dediler. Ebu Eyyub §oyle dedi: Siibha- 
nallah, bu ayet-i kerime biz ensar hakkinda nazil olmu$tur. Allah, peygam- 
berine yardim ve zafer verip onun dinini iistiin kilinca kendi aramizda §oy- 
le dedik: Haydi gelin, artik mallanmizin ba§inda duralim, onlan diizene ko- 
yalim. Bunun iizerine yiice Allah: “Allah yolunda infak edin” ayet-i kerime- 
sini indirdi. Ellerimizle tehlikeye atilmak ise (buna gore) mallanmizin ba§in- 
da dump onlari ^ekip gevirmek isterken cihadi terketmek olur. Ebu Eyyub 
Allah yolunda cihad yolunu aralaksiz bir §ekilde siirdiirdu ve nihayet Kons¬ 
tantin §ehrinde defnedildi. (2) Onun kabri oradadir. Boylelikle Ebu Eyyub biz- 
lere ellerimizle tehlikeye atilmanin Allah yolunda cihadi terketmek oldugu- 
nu ve ayet-i kerimenin buna dair nazil oldugunu haber vermi§ oldu. Bunun 


(1) Buh&ri, Tefsir 2. sure 31 

(2) Eba D&vdd, Cihad 22 
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bir benzeri Huzeyfe’den el-Hasen, Katade, Miicahid ve ed-Dahhak’tan da ri- 
vAyet edilmi§tir. 

Derim ki: TirmizT de Yezid b. Ebi Habib’den o Eslem b. imran’dan bu ha- 
beri bu manada rivayet etmi§ bulunmaktadir. Orada Ebu Imran der ki: "Rum 
$ehrinde idik. Kar§imiza Rumlardan olduk^a kalabalik bir saf gikardilar. 
Miislumanlardan da onlar gibi veya daha da fazla bir kalabalik kar§ilarina 
gkti. O sirada Misir’dan gelen askerlerin ba§inda Ukbe b. Amir, genel komu- 
tan da Fudale b. Ubeyd idi. Miislumanlardan bir ki§i Rumlann (Bizanshlarm) 
safina bir hamle yapti ve onlann arasina kadar girdi. Herkes yiiksek sesle ba- 
£irip: Subhanallah, dedi. Bu adam kendi elleriyle kendisini tehlikeye atiyor. 
Ebu Eyyub el-Ensari kalkip §oyle dedi: Ey insanlar! Sizler bu ayet-i kerime- 
yi bu §ekilde anhyorsunuz. Halbuki bu ayet-i kerime biz ensar hakkinda na- 
zil olmu§tur. Allah islam’i kuwetlendirip islam’in yardimcilari gogalinca 
birbirimize gizlice Rasulullah (sav)’in aramizda olmadigi bir sirada §oyle de- 
dik: Mallanmiz sahipsiz kaldi, Allah da islam’i gti<plendirmi§ bulunuyor. ts- 
lam’in yardimcilari gogalmi? bulunuyor. Mallanmizin ba§inda dursak ve on- 
lardan kaybolani islah edip yoluna koysak nasil olur? Bunun Ozerine yilce 
Allah Peygamberine bizim aramizda soyledigimizi reddetmek Ozere: "Allah 
yolunda infak edin, kendi ellerinizle tehlikeye atiimayiniz” buyrugunu in- 
dirdi. Buna gore tehlike, mallanmizin ba§inda durmak, onlan yoluna koyma- 
ya £ah§mak ve gazayi terketmemiz diye a^iklanmij oldu. EbO EyyQb Rum top- 
raklannda defnedilinceye kadar Allah yolunda ileri atilmaya devam edip dur- 
du. Ebu Isa der ki: Bu hasen, garib, sahih bir hadistir. (1) 

Huzeyfe b. el-Yeman, ibn Abbas, Ikrime, Ata, Miicahid ve biiytlk bir ka- 
labalik §oyle demektedir: Bu buyrugun anlami §udur: Sizler Allah yolunda 
infaki terkederek ve fakiriikten korkarak ki§inin: Yanimda infak edecek bir- 
§ey yoktur, demek suretiyle kendinizi kendi ellerinizle tehlikeye atmayimz. 

BuharT’nin kabul ettigi anlam da budur. £iinkii bundan ba§ka bir agikla- 
madan soz etmemektedir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

ibn Abbas der ki: Senin ince veya enli bir oktan ba§ka higbir §eyin oima- 
sa dahi Allah yolunda infak et. Sizden herhangi bir kimse sakin: infak ede¬ 
cek bir§ey bulamiyorum, demesin. es-Siiddi’den de buna yakin bir ifade nak- 
ledilmi§tir: Bir deve yulan dahi olsa infak et ve: Yanimda bir§ey yoktur di- 
yerek, kendi elinle kendini tehlikeye atma! 

Ayetin anlami ile ilgili olarak ii^iincii bir gorii§ daha vardir ki, bu da Ibn 
Abbas’a aittir. §oyle ki: Rasulullah (sav)'a insanlara kar§i cihad i^in gikma em- 
ri verilince, Medine’de hazir bulunan bedevi araplardan bir kismi kalkip: Biz 
ne ile hazirhk yapalim? dediler. Allah’a yemin ederiz. Ne bir azigimiz vardir 


(1) Tirmizl, Tefsir 2. sure 19 
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nr ilr klm.se bi/e yemek verir. Bunun iizerine yiice Allali’in: “Allah yolun- 
da Infak edin" buyrugu nazil oldu. Yani ey varlikli kimseler, Allah yolunda 
yani Allah’a itaat yolunda infak ediniz “kendi ellerlnizle tehlikeye atilma- 
yimz" yani sakin elinizi sadakadan geri tutmaymiz o takdirde helak olur- 
sunuz. Mukatil de boyle agiklami§tir. 

Ibn Abbas’in bu soziiniin anlami §udur: Eger sadaka vermekten uzak ka- 
lirsaniz helak olursunuz. Yani zayif kimselere, gii^siizlere infak etmekten uzak 
durmayiniz. (^iinkii onlar sizinle birlikte savasa gikmayip geri kalacak olur- 
larsa dii$manimz sizi yenik dti§tirtir ve helak olursunuz. 

Ayet-i kerimenin anla§ilmasi ile ilgili olarak dordiincii bir gorii§ de §udur: 
Bu flyct-i kerime ile ilgili olarak el-Bera’ b. Azib’e §oyle denildi: Burada kas- 
tcdllcn ki$l sava$an birlige kar§i hamle yapan ki§i mi demektir? el-Bera’ §oy- 
1c dedl: Hayir, burada kastedilen ki§i bir giinah i§leyip de ^aresizlik igeri- 
sinde her$eyden el etek gekip, ben masiyetlerde a§in gittim. Tevbe etmemin 
bir faydasi yoktur, diyerek Allah’tan iimidini kesmesi, bundan sonra da ha da 
ileri bir §ekilde masiyetlere dalmasidir. 

Buna gore helak olmak, Allah’in rahmetinden limit kesmektir. Abide es- 
Selmani de boyle soylemi§tir. 

Zeyd b. Eslem ise §oyle demi§tir: Bunun anlami §udur: Cihad igin aziksiz 
olarak yola <;ikmaymiz. Bir topluluk bu §ekilde davranmi§, bu §ekildeki 
davram§lari ise onlann yolda kalmalanna ya da insanlara yiik olmalanna se- 
bep te§kil etmi§ idi. Boylelikle bu hususa dair be§ gorii§ oldugu ortaya £ik- 
maktadir. 

Burada sozii ge<jen “Allah’in yolu” cihaddir. Aynca bundan ba§ka bu la- 
fiz, onun (cihadin) biitiin yollanm kapsamina alir. 

“Kendi ellerlnizle ()” buyrugunda yer alan “be” harfi zaiddir. ifa- 
denin takdiri: Ellerinizi tehlikeye atmayiniz, §eklindedir. Yiice Allah’in §u buy- 
rugu da bu tiirdendir: “Allah’in muhakkak gordugilnii hiq bilmez mi?" (el- 
Alak, 96/14) el-Miiberred der ki: “Kendi ellerlnizle” buyrugu kendinizi 
tehlikeye atmayiniz, demektir. Yiice Allah burada biitiinii ifade etmek iize- 
re bir kismi sozkonusu etmi§tir. Yiice Allah’in §u buyruklannda oldugu gi- 
bi: ellerinizin kazandiklan sebebiyle. ” (e§-§ura, 42/30); “Ellerinin kazan- 

diklari sebebiyle” (el-Hacc, 22/10). 

Bu tabirin bir darb-i mesel oldugu da soylenmi§tir. Mesela, bir ki§i tesli- 
miyet gosterdigi zaman “filan ki§i kendi eliyle bu i§i atti” denir. (Jiinkii sa- 
va§ta teslim olan ki§i elleriyle silahini atar. i§te yapilan i§ her ne olursa ol- 
sun aciz olan herkesin yaptigi i§ de bu kabilden kabul edilmi§tir. Abdiilmut- 
talib’in (Zemzem kuyusunun kazilmasi ile ilgili olarak) soyledigi §u sozleri 
de bu kabildendir: “Allah’a yemin ederiz, kendi ellerimizle kendimizi oliime 
atmamiz bir acizliktir.” 
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Kimisi de §oyle demi§: Burada ifadenin takdiri ellerinizle kendinizi atma- 
yimz, §eklindedir. Nitekim: Sen kendi gorii§iinle kendi durumunu bozma, de- 
memiz de boyledir. 

(Ayet-i kerimede gegen): Tehliike, helak olmak anlarmnda masdardir. Ya- 
ni sizler sizi helake goturecek i§leri yapmaymiz. Bu §ekildeki agiklamayi ez- 
Zeccac ve ba§kalari yapmi§tir. Anlami da §udur: Sizler infak etmeyecek 
olursaniz, Allah’a asi olmu§ olursunuz ve helak olursunuz. 

Bir diger gorii§e gore ayet-i kerimenin anlami §udur: Cimrilik ederek mal- 
larinizi alikoymayiniz. Sizden ba§kalan miras yoluyla o mallan devralir ve boy- 
lcliklc sizler mallarinxzdan saglayabilcceginiz faydadan malirum kalarak he¬ 
lak olur gidersiniz. 

Bir diger anlam da §oyledir: Sizler cimrilik etmeyiniz, o takdirde diinya ha- 
yatinda (infak etmeniz halinde onun yerine verilecek olan) halefi de ahiret- 
teki sevabi da yitirirsiniz. 

Bir diger agiklamaya gore: “Kendi ellerinizle tehlikeye atilmayiniz” 

buyrugu yani haram olan §eyden infak etmeyiniz, o size (kabul edilmeyerek) 
geri gevrilir ve siz de helak olursunuz. Buna yakin bir agiklama ikrime’den 
nakledilmektedir. ikrime der ki: “Kendi ellerinizle tehlikeye atilmayiniz” 
buyrugunu yiice Rabbimiz bir ba§ka yerde a^iklamaktadir: “Goz yummaksi- 
zm alamayacagimz bayagi §eyleri vermeye yeltenmeyiniz” (el-Bakara, 2/267) 

Taberi der ki: Yiice Allah’in: “Kendi ellerinizle tehlikeye atilmayiniz” 
buyrugu sozti gegen biitiin bu anlamlari kapsayacak §ekilde umumi bir 
buyruktur. Qiinku biitiin bunlar onun kapsamina girer. Kullamlan lafzin so- 
zii gegen anlamlarin tiimune gelme ihtimali vardir. 

2- Sava§ta Tek Ba§ma Bir Kiqinin Dii§mana Kar§i Hamle Yapmasi: 

Ilim adamlan sava§ esnasinda tek ba§ina bir ki§inin hiicum etmesi ve dii§- 
mana hamle yapmasimn hiikmii hakkinda farkli gorii§lere sahiptir. Mezhe- 
bimize mensup ilim adamlarindan olan el-Kasim b. Muhaymire, el-Kasim b. 
Muhammed, Abdiilmelik (b. el-Macu§un) §oyle derler: Giig sahibi olmasi ve 
Allah i$in halis bir niyetle yapilmasi halinde tek ba§ina bir ki§inin biiyiik bir 
orduya kar§i hiicum edip hamle yapmasinda bir mahzur yoktur. §ayet giig- 
lii bir kimse degilse onun yaptigi bu i§ tehlike kabilindendir. 

§oyle de denilmi§tir: Ki§i §ehadete talip olup bu konuda ihlasli bir niye- 
te sahip ise varsin hamle yapsin. Qiinkii o dii§manlardan muayyen bir kim- 
seyi kastederek hamle yapar. Bu da yiice Allah’in §u buyrugunda agik bir $e- 
kilde gomlmektedir: “insanlardan Allah’in rizasmi talep ederek kendisini 
(ona) satanlar da vardir.” (el-Bakara, 2/207) 

ibn Huveyzimendad der ki: Tek ba§ina bir ki§inin yiiz ki§iye yahut bir as- 
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ker bblOftOnc veya bir grup hirsiz, yolkesici ve haricilere kar$i hilcum etme- 
ulnr gclituc; bunun iki durumu sozkonusudur: Eger kendisine kar§i hamle 
yuptm klmseyi bldiirup kendisinin kurtulacagina dair kanaati agir basiyor ise, 
bu gOzcl bir davrani§ olur. Aym §ekilde oldiirulecegine dair kanaati agir bas- 
makla birlikte miislumanlarin kendisiyle fayda saglayacaklari bir §ekilde du§- 
mana zarar verecegini yahut kendisinin bu konuda sinav verecegini ya da 
bbyle etki birakacagim zannediyor ise bu da caizdir. Bana ula§an haberle- 
re gore musluman askerler iranlilarla kar§ila§tiklarinda musliiman ordusunun 
atlari fillerden iirkmu§tu. Onlardan birisi gamurdan bir fil yapti ve atini egi- 
terek o file ali§tirdi. Sabah olunca onun ati filden korkmaz oldu. Atinin oniin- 
deki fil iizerine bir hamle yapti. Ona: Bu fil seni oldurecektir, denilince §u 
cevabi verdi: Musliimanlar zafere kavu§tuktan sonra benim oldiirulmemin bir 
zaran olmaz. 

Aym §ekilde Yemame gvinii de Hanifeogullari, bahgelerine siginip koru- 
nunca musliimanlardan bir ki§i foyle dedi: Beni kalkamn igerisine koyun ve 
onlarin iizerine atiniz. Arkada§Iari dedigini yapti, tek ba§ina Hanifeogullany- 
la sava§ti ve kapiyi musliimanlara agti. 

Derim ki: §u rivayet de bu tiirdendir. Adamin birisi Peygamber (sav)’a §oy- 
le dedi: Sabreden ve ecrini uman bir kimse olarak Allah yolunda oldurii- 
lecek olursam benim durumum ne olur? Hz. Peygamber: “Sana cennet var- 
dir” diye buyurunca o ki§i dii§manlann arasina daldi ve nihayet §ehid oldu. (1) 

Miislim’in Sahih’inde Enes b. Malik’ten gelen rivayete gore Rasulullah (sav) 
Uhud giiniinde Ensar’dan yedi ki§i ve Kurey§liler’den iki ki§i arasinda kal- 
di. Kurey§liler ona yeti§ince Hz. Peygamber §oyle buyurdu: “Bunlari bizden 
kim geri gevirebilir? Onun igin cennet vardir.” Veya: “O cennette benim ar- 
kada§im olacaktir.” Ensar’dan birisi one atildi ve §ehid oluncaya kadar gar- 
pi§ti. Sonra bir daha ona yakla§tilar. Yine Hz. Peygamber: “Bunlari bizden kim 
gevirebilir, ona cennet vardir.” Veya: “O cennette benim arkada§im olacak¬ 
tir” diye buyurdu. Yine Ensar’dan bir ki§i one atildi ve §ehid oluncaya kadar 
garpi§ti. Bu §ekilde o yedi ki§i §ehid oluncaya kadar aym durum devam et- 
ti. Peygamber (sav) da: “( 1:1.^; 1 u ): Biz arkada§lanmiza insafla dav- 

ranmadik” diye buyurdu. (2) 

Rivayet bu §ekilde “fe” harfi sakin ve “be” harfi de vistun olarak gelmi§tir. 
Yani biz onlara sava§ma yolunu gostermedik, sonunda onlar oldiirulduler. Bu 
kelime “fe” harfinin iistiin “be” harfinin de otreli okunmasi §eklinde de riva¬ 
yet edilmi§tir. (Bu rivayetin anlami da §oyle olur: Arkada§larimiz bize insaf- 
li davranmadi). Bunun agiklamasi da §oyle olur: Bu §ekilde arkada§lanmiz ile 


Cl) Bk. Milslim, imare 117; Ebti D&vtid, Cihad 24; D&rimt, Cihad 21. 
(2) Muslim, Cihad 100, MUsned, III, 286 
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kastedilenler ashab-i kiramdan ka<;anlar olur. Dogrusunu en iyi bilen Allah'tir. 

Muhammed b. el-Hasan der ki: Tek ba§ina bir ki§i mu$riklerden bin ki- 
$iye hOcum etse eger kurtulacagim ya da dii§mana zarar verecegini umuyor 
ise bunda bir mahzur yoktur. §ayet boyle bir§ey sozkonusu degil ise bu mek- 
ruh olur. Ciinkii ki§i muslumanlara herhangi bir fayda sozkonusu olmaksi- 
zm kendisini telef olmaya maruz birakmi§tir. Eger bundan kasti, mOslO- 
manlarin mu§riklere kar§i cesaretlerini artirarak onlann da kendisinin yap- 
tigi gibi yapmalanni saglamak ise, caiz olmasi uzak bir ihtimal degildir. 
£iinkii bunda bazi hususlara kar§i miislumanlar i?in fayda saglar. §ayet bu- 
nu yapmaktan kasti du§mam korkutmak ve din hususunda muslumanlann 
ne kadar saglam ve sarsilmaz olduklannin bilinmesini gostermek ise, yine bu- 
nun caiz olacagi uzak bir ihtimal degildir. Eger bunda miislumanlar igin bir 
fayda var ve Allah’in dinini aziz kihp kiifrii hakir dii§iiriip giigsuzle§tirmek 
igin nefsi telef olursa, i§te bu da yiice Allah’in §u buyrugunda mO’minleri dv- 
mu§ oldugu §erefli bir makam olur: “§iiphesiz Allah miX’minlerden canla- 

rim . satin almi§tir” (et-Tevbe, 9/11) Bu ve buna benzer yOce Allah’in ken- 

di yolunda camni feda edenlere ovgulerde bulundugu pek ^ok flyet-i keri- 
menin de i§aret ettigi §erefli makami elde eder. 

Buna gore ma’rufu emredip miinkerden nehyetme hOkmOnOn 9 u jekllde 
olmasi gerekir: Ki§i dine dair bir menfaat saglayacagini Omit edlp bu ufiur- 
da oldiiriiliinceye kadar feda edecek olursa, jehitlerln en yOksek derecele- 
rinde demektir. Nitekim yiice Allah §dyle buyurmaktadir: " Ma'rufii emret, 
miinkerden alikoy ve sana isabet edenlere kar§i sabret. QilnkU bu qtlpheait 
azimli olmaya deger i§lerdendir* (Lukman, 31/17) 

ikrime’nin de rivayet ettigine gore tbn Abbas Peygamber (sav)’in $byle bu- 
yurdugunu rivayet etmi§tir: “§ehidlerin en iistiinii Abdiilmuttalib oglu Ham¬ 
za ile zalim bir sultanin yaninda hak bir soz soyledigi igin o sultan tarafin- 
dan oldiiriilen ki§idir.” (u Bu hususa dair a^iklamalar yiice Allah’in izniyle 
Al-i imran Suresi’nde gelecektir. 

3- Ihsanin Mahiyeti: 

Yiice Allah’in: “ihsan ediniz” buyrugu ile kastedilen, itaat ugrunda infak- 
ta bulunmamz halinde ihsan ediniz ve o infak ettiginizin yerine ba§kasini ve- 
recegi hususunda Allah hakkinda guzel zan besleyiniz. Anlami ile ilgili ola- 
rak §oyle de denilmi§tir: itaatleri yerine getirmek suretiyle amellerinizde “lh- 
san ediniz.” Bu agiklama bazi sahabelerden de rivayet edilmi§ bulunmakta- 
dir. 


(1) el-Heyseml, Mecmeu’z-Zev&id, IX, 268 
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196.Hacci da umreyi de Allah i^in tamamlaym. $ayet alikonursa- 
niz o halde kolayinxza gelen hediye kurbamndan (gonderin). He- 
diye kurbam yerine varincaya kadar ba§larimzi tra§ etmeyin. 
Artik i^inizden her klm hasta olursa veya ba§inda bir eziyet bu- 
lunursa oru^, sadaka ya da kurbandan bir(iyle) fidye (gere- 
kir). Emin oldugunuz vakit ise kim hac zamamna kadar umre- 
den faydalanmak isterse kolayma gelen bir hediye kurbam 
(kesmelidir). Fakat kim bulamazsa hac giinlerinde ii$, don- 
diigiinuz vakit yedi gun olmak iizere tam on gun oru^ tutar. Bu, 
aile ikametgdhi Mescid-i Haram’da olmayanlar i^indir. Al- 
lah’tan korkun ve bilin ki Allah cezasi cidden ^etin olandir. 

Ayet-i kerimenin: “Hacci da umreyi de Allah i^in tamamlaym” boliimu- 
ne dair agiklamalarimizi yedi ba§hk halinde sunacagiz: 

1- Haccm ve Umrenin Tamamlanmasi Ne Demektir? 

Ilim adamlari hac ve umrenin Allah igin tamamlanmasinin ne anlama gel- 
digi hussunda farkli g6rii§lere sahiptirler. Bir goru§e gore bundan kasit 
bunlann eda edilmeleri vc yerine getirilmeleridir. Yuce Allah’in: “ O da bun- 
lari tamamen yerine getirmi§ti.” (el-Bakara, 2/124) buyrugu ile: “Sonra oru- 
cu geceye kadar tamamlayin” (el-Bakara, 2/187) buyruklarinda oldugu gi- 
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l)i. Bu buyrukta orucu yerine getiriniz, demektir. Bu §ekildeki agiklama, um- 
rcyi - ileride gelecegi iizere- vacip (farz) kabul edenlerin goru$une uygun blr 
agiklamadir. 

IJmreyi vacip kabul etmeyen kimseler ise §oyle derler: Burada hac ile um- 
renin tamamlanmasindan kasit, onlann eda edilmesine ba§landiktan sonra ta- 
mamlanmalandir. (^iinku bunlardan herhangi birisini yerine getirmek kastiy- 
la ihrama giren kimsenin onu devam ettirmesi ve bozmamasi vacip olur. Bu 
anlamdaki agiklamayi e§-§abi ve Ibn Zeyd de yapmi§tir. Ali b. Ebi Talib 
(r.a)’dan §oyle dedigi rivayet edilmi§tir: “Hac ile umrenin tamamlanmasi, ai- 
lenin bulundugu evlerin yakmlarindan her ikisi igin ihrama girmen demek¬ 
tir." Boyle bir agiklama Omer b. el-Hattab ve Sa’d b. Ebi Vakkas’tan da ri¬ 
vayet edilmi§tir. imran b. Husayn bu §ekilde davranmi§tir. 

Sufyan es-Sevri de der ki: Bunlann tamamlanmasi ticaret veya ba§ka 
herhangi bir amag gutmeksizin yalnizca bunlan yerine getirmek kastiyla evin- 
den gikmak demektir. Bu agiklamayi: “Allah igin” buyrugu peki$tirmektedir. 

Hz. Omer der ki: Hac ile umrenin tamamlanmasi bunlann her birisinin tek 
ba§ina temettu’ve kiran yapmaksizin yerine getirilmesi demektir. Ibn Habib 
de bu g6ru§ii benimsemi§tir. 

Mukatil ise §oyle demektedir: Hac ile umrenin tamamlanmasi, bunlarda 
sizin igin yapilmamasi gereken §eyleri helal kabul ctmemek demektir, ^Un- 
kti islam’dan once Araplar ihram’a girdiklerinde §irk ko$uyor ve ?dyle telbl* 
ye getiriyorlardi: “Gflfc L-j idU dJJ llhjJi 'i jjjl ): 

Buyur Allah’im buyur, senin higbir ortagin yoktur, bir tane di$inda. O da se- 
nindir. Sen ona da maliksin onun malik olduguna da maliksin.” Mukatil der 
ki: I§te siz, hac ve umreyi eksiksiz yerine getiriniz ve onlara ba§ka bir§eyi (Al- 
lah’a ortak) katmayiniz. 

Derim ki: Hz. Ali’nin soyledigi ve imran b. Husayn’in uyguladigi belirti- 
len Rasulullah (sav)’in tayin ettigi mikatlardan once ihrama girmeye dair ri- 
vayete gelince; Abdullah b. Mes’ud ile seleften bir grup da bu g6rii§u benim- 
semi§tir. Hz. Omer’in ilya’dan ihrama girdigi sabittir. el-Esved, Alkame, Ab¬ 
durrahman, Ebu ishak da evlerinde ihrama giriyorlardi. §afiT de buna ruhsat 
vermi§tir. 

Ebu Davud ve Darakutm de Umm Seleme’den §oyle dedigini rivayet et- 
mektedirler: Rasulullah (sav) buyurdu ki: “Her kim Beytu’l-Makdis’ten hac ya- 
hut umre igin ihrama girerse o annesinden dogdugu giinkii gibi giinahlann- 
dan uzakla§mi§ olur.” Bir ba§ka rivayette ise “gegmi§ ve gelecek giinahlan 
magfiret olunur” denilmektedir. (1) 

Ebu Davud da bu hadisi rivayet eder ve §oyle der: Allah Veki’e rahmet bu- 


(1) Darakutni, II, 283: Ebd D&vhd, Menasik 8 
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yiii’Nim. McylO'l-Makdis’ten ihrama girdi -Mekke’ye gitmek Gzerc demek is- 
tlyor.- M m 

l$te l>u, mikattan once ihrama girmenin caiz oldugunu ifade eder. Malik 
ise mikattan once herhangi bir kimsenin ihrama girmesini mekruh kabul ed¬ 
er. Hu, Omer b. el-Hattab’dan da rivayet edilmekte ve onun Imran b. Hu- 
sayn'in, Basra’dan ihrama girmesine tepki gosterdigi nakledilmektedir. Hz. Os¬ 
man da ibn Omer’in mikattan once ihrama girmesini tepkiyle kar§ilami§tir. 

Ahmed ve tshak da §oyle der: Uygun olan davram§ mikattan ihrama gir- 
mektir. Bu gorG$i) teyid eden delillerden birisi de Rasulullah (sav)’in ihrama 
girilecek mikatlari tesbit ve tayin etmi§ olmasidir. Boylelikle bunlar “haccet- 
mc" jckllndcki mticmel emrin bir beyani olurlar. Rasulullah (sav) da hacca 
gitmek Ozcre evinden ihrama girmi§ degildir. Aksine kendisi de ummeti igin 
layln ettifti mikat yerinden ihrama girmi§tir. Rasulullah (sav)’in uygulamasi 
ise yOce Allah’in izniyle en faziletli olan uygulamadir. Diger taraftan Asha- 
bm biiyiik <;ogunlugu (cumhuru) ve onlardan sonra gelen tabiinin de gogun- 
iugu boyle yapmiftir. 

Birinci goru§ii kabul edenler daha faziletli olu§una Hz. Ai§e’nin §u gorii- 
§unii delil gosterirler: Rasulullah (sav) iki i§ arasinda muhayyer birakildi mi 
muhakkak onlann en kolay olamni se^erdi. 1 (2) 

Aynca Umm Seleme (r.anha)’dan gelen hadis ile birlikte bu hususta as- 
hab-i kiramdan sozii gegen uygulamalan da delil gosterirler. Bunlann hep- 
si de Rasulullah (sav)’in hacc esnasinda mikattan ihrama girdigine tamk ol- 
mu§, onun bu uygulamasimn ne anlama geldigini, neyi kastettigini de bilmi§- 
ler, ayrica onun mikattan ihrama girmesinin ummeti igin bir kolaylik oldu- 
$unu da bilen kimselerdi. 

2- Ihrama Girmek Igin Tayin Edilen Mikatler: 

(Hadis) imamlarin(in) rivayet ettigine gore Rasulullah (sav) Medineliler i$in 
Zulhuleyfe, §amhlar igin Cuhfe, Necidliler igin Karn (ul-Menazil) Yemenliler 
igin Yelemlem’i mikat olarak tesbit etmi§tir. (3) 

Bunlar hem bu bolge halklan igin hem de bu bolge halkindan olmayarak 
hac ve umre yapmak isteyen ve buralardan yolu ge^enler igin mikattir. Bun- 
lardan daha i^erilerde olanlar ise nereden yola koyulursa oradan ihrama gi- 
rerler. Hatta Mekkeliler Mekke’de ihrama girerler. 

ilim adamlan bu hadisin zahirine uygun goru§ belirtmek ve onu uygula- 

(1) EbCi Davdd, aym yer 

(2) Buharl, Menakib 23. Hudud 10, Edeb 80; Muslim, Fedail 77, 78; Ebd Dav&d, Edeb 4; 
Muvatta, Husnu’l-huluk 2 

(3) Hacc mikatlanm tayin eden hadisler igin bk. Buharl, Hacc 7, 9, 11, 12, Sayd 18, i’tisam 
16; Muslim, Hacc 11-12; EbCi Davhd, Menasik 8; Tirmizi, Hacc 17; Nes&i, Menasik 19, 
20-23; Ddrimi, Menasik 5; Miisned, I, 238, 252, II, 46, 50, IV, 5... 
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maya koymak hususunda icma ctmi§lerdir. Bu hadisin herhangi bir boltlmtl- 
ne muhalefetleri yoktur. Ancak Irakhlann mikati ile bu mikati Irakhlara ki- 
min tesbit ettigi hususunda farkli gorii§lere sahiptirler. Ebu Davud ile Tirmi- 
zT’nin ibn Abbas’tan naklettiklerine gore Peygamber (sav) me§nkliler (dogu 
larahndan gelenler) i$in el-Akik’i mikat olarak tayin etmi§tir. Tirmizt der ki: 
Bu hasen bir hadistir. (1) 2 

Iraklilar igin Hz. Omer’in Zat-i Irk denilen yeri mikat tayin ettigi de riva- 
yet edilmi§tir. Ancak Ebu Davud’un kitabinda Hz. Ai§e’den nakledildigine go¬ 
re Rasulullah (sav) Iraklilar igin Zat-i Irk denilen yeri mikat olarak tayin et- 
mi§tir. Sahib olan da budur. (2> Hz.Omer’in bu mikati tayin ettigini rivSyet 
edenler -ve buna Irak’in Hz. Omer doneminde fethedildigini gerekge olarak 
gosterenler- yanilmi§lardir. Aksine bunu §amlilar igin Cuhfe’yi mikat olarak 
tayin ettigi gibi bizzat Rasulullah (sav) tayin etmi§tir. §am da butuniiyle tip- 
ki Irak ve diger bolgeler oldugu gibi dar-i kufiir idi. §am olsun Irak olsun an¬ 
cak Hz. Omer doneminde fetholunmu§tur. Siyer alimleri arasinda bu husus- 
ta herhangi bir fikir aynligi yoktur. Ebu Omer (ibn Abdi’l-Berr) der ki: Her 
Irakli yahut dogulu Zat-i Irk denilen yerden ihrama girecek olursa billOn 1- 
lim adamlanna gore kendisine ait olan mikatta ihrama girmi$ olur. Halbuki 
ilim adamlanna gore el-Akik'ten ihrama girmesi daha ihtiyathdir vc Zat-i Ir¬ 
ka gore daha uygundur. Bununla birlikte Zat-i Irk denilen yerln Iraklilar lv'ln 
mikat oldugu icma ile kabul edilmi§tir. 

3- Mikata Gelmeden Once Ihrama Girmek: 

Mikata varmadan once ihrama giren kimsenin ihramli olacagi hususunda 
ilim adamlarimn icmai vardir. Mikatta ihrama girmenin daha faziletli oldugu 
gorti§unde olanlann bunu kabul etmeyi§ sebebi ise, ki§inin Allah’in kendi¬ 
sine geni§lik saglami§ iken kendisini sikintiya ve darliga sokmasim ve ihra- 
minda meydana geleceginden yana emin olmadigi §eylere kendisini maruz 
birakmasint lio§ kar§ilamadiklarindan dolayidir. Biitiin ilim adamlan eger ‘ki- 
§i boyle yapacak (mikattan once ihrama girecek) olursa o ki§inin ihramli ol- 
dugunu kabul etmi§lerdir. Qunku bu ki§i fazla bir i§ yapmi§, eksik bir i$ yap- 
mami§tir. 

4- Umrenin Hiikmii: 

Bu ayet-i kerimede umrenin vacip olduguna delil vardir. £unku yuce Al¬ 
lah haccin tamamlanmasini emrettigi gibi umrenin de tamamlanmasini em- 
retmektedir. es-Subey b. Mabed dedi ki: Omer (r.a)’in yamna vardim ve: Ben 
hiristiyan idim, sonra musliiman oldum. Haccin ve umrenin bana (farz ola- 

(1) Ebb Ddvbd, Menasik 8; Tirmizt, Hacc. 7 

(2) Ebb Davbd, Menasik 8 
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r«k) yuzilnu# oldugunu gordiim. Ben her ikisini birlikte yerine getirmek iize- 
rc I Ilium a glrdim, dedim. Bunun uzerine Hz. Omer ona: Sen (boyle yapmak- 
\n) I’rygamberinin siinnetine iletilmi§ bulundun, dedi. (1) 

Ibnu’I-Munzir der ki: Hz. Omer, es-Subey’in: “Hac ve umrenin uzerime farz 
olarak yazildigini gordiim” soziine kar§i gikmadi. 

Nitekim Ali b. Ebi Talib, ibn Omer ve ibn Abbas da her ikisinin de va- 
cip oldugunu soylemi$lerdir. 

Darakutni, Ibn Ciireyc’den §oyle dedigini rivayet etmektedir: Bana Nafi’in 
habcr verdigine gore Abdullah b. Omer §oyle dermi§: Allah’in yarattigi her- 
kcsin iizcrinde bir hac ve bir umre -onlara yol bulan kimseler igin- farzdir. 
Arlik kim hundan sonra fazladan herhangi bir§ey yaparsa bu bir hayir ve bir 
latavvudur. Nal'i der ki: Ben onun (ibn Omer’in) Mekke halki hakkinda 
herhangi blr$ey soyledigini de duymadim. ibn Ciireyc der ki: Bana ikrime’den 
haber verildigine gore ibn Abbas §oyle demi§: Umre de haccin viicubu gibi 
ona yol bulabilen igin vaciptir (farzdir). (2) 3 

Umrenin vacip oldugunu kabul eden tabiiler arasinda Ata, Tavus, Miica- 
hid, el-Hasen, ibn Sirin, e§-§abi, Said b. Ciibeyr, Ebu Biirde, Mesruk ve Ab¬ 
dullah b. §eddad da vardir. §afit, Ahmed, ishak, Ebu Ubeyd, Malikilerden ib- 
nu’l-Cehm de bu kanaatte olanlardandir. es-Sevn de der ki: Biz umrenin va¬ 
cip oldugunu i§itmi§izdir. 

Zeyd b. Sabit’e haedan once umre yapmamn hiikmu hakkinda sorulmu§ 
o da: Her ikisi birer ayn namaz (gibi)dir. Hangisini once yaparsan Sana za- 
ran olmaz. Bunu Darakutni zikretmektedir. li) 

Bu Muhammed b. Sirin’den merfu olarak da rivayet edilmi§tir. Onun ri- 
vayetine gore Zeyd b. Sabit §oyle demi§: Rasulullah (sav) buyurdu ki: “Hac 
ve umre iki ayn farzdir. Hangisine daha once ba§larsan Sana zaran ol- 
maz.” (4) 

Malik de §oyle dermi§: “Umre sunnettir, bununla birlikte herhangi bir kim- 
senin onu terketmeye ruhsat verdigini de bilmiyoruz.” Bu aym zamanda ib- 
nu’l-Miinzir’in naklettigine gore en-Nehai ile re’y ashabinin da g6rii§udur. Ba- 
zi Kazvinli ve Bagdatlilann Ebu Hanife’den naklettiklerine gore o umreyi hac 
gibi farz kabul eder ve onun sabit bir siinnet oldugunu soylermi§. ibn 
Mes’ud ve Cabir b. Abdullah da bu goru§te idiler. 

Darakutni §oyle rivayet ediyor: Bize Muhammed b. el-Kasim b. Zekeriy- 
ya anlatti. Bize Muhammed b. el-Ala Ebu Ktireyb anlatti. Bize Abdurrahim b. 
Suleyman Haccac’dan anlatti, Haccac, Muhammed b. el-Munkedir’den o 
Cabir b. Abdullah’tan rivayetle dedi ki: Bir adam Rasulullah (sav)’a namaz, 

(1) Eba Ddvdd, Meniisik 24; Nesai, Men.isik 49: Ibn Mace, Menasik 38; Miisned, I, 14, 25, 
34, 37, 53 

(2) Darakutni, II, 285 

(3) D&rakutni, II, 285 

(4) D&rakutnl, II, 284 
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zckilt ve liac hakkinda soru sordu ve: O vacip midir? dedi. Peygamber: 
E vet diye buyurunca bu sefer umre hakkinda: O da vacip midir diye sorun- 
ea Hz. Peygamber §6yle buyurdu: “Hayir, bununla birlikte umre yapman se- 
nin iqrin daha hayirlidir.” Bunu Yahya b. Eyyub, Haccac ile ibn Ciireyc’den, 
o Ibn Miinkedir’den, o Hz. Cabir’den mevkuf olarak Hz. Cabir’in sozii di¬ 
ye rivayet etmektedir. (1) 

Ijte bu, umreyi farz kabul etmeyenlerin siinnetten gosterdikleri delildir. 
Bunlar derler ki: Ayet-i kerimede ise umrenin vacip olduguna dair bir delil 
yoktur. £iinku §am yiice Allah umreye ba§lamak hususunda degil de onu ta- 
mamlamak hususunda haccin vucubu ile birlikte zikretmi§tir. Mesela yiice Al¬ 
lah, namaz ve zekati, ba§tan itibaren: “Namazi kilmiz, zek&ti veriniz” diye 
buyurarak farz olduklanni belirtmi§tir. Haccin da ba§tan itibaren farz oldu- 
gunu belirtmek iizere §oyle buyurmaktadir: “Ona biryol bulabilenlerin o Bey- 
ti haccetmesi Allah’in insanlar iizerinde bir hakkidir.” (Ali Imran, 3/97) An- 
cak yiice Allah umreyi sozkonusu edince tamamlanmasini emretmi§, ba$tan 
ba§lanarak yapilmasini emretmemi§tir. Bir kimse on defa haccetse yahut on 
defa umre yapsa hepsinin de tamamlanmasi icabeder. Ayet-i kerlme umre¬ 
nin ba§tan beri yapilmasini meebur etmek iizere degil, ba^lanmig olani tamam- 
lamayi meebur etmek iizere gelmi§tir. Dogrusunu en lyi bllen Allah'tir. 

Bu gorii§e muhalif olanlar umrenin viicubuna aklt bakimdan $u sttzleriy- 
le de delil getirirler: Haccin esasi, diregi Arefede vakfede bulunmaktir. Um* 
rede vakfe yoktur. Eger umre haccin bir silnneti gibi olsaydi, filllerinde ona 
efit olmasi gerekirdi. Nitekim siinnet namazlar fiilleri itibariyle farz namaz- 
larla e§ittir. 

5- Kiraat Farki: 

e§-§abi ile Ebu Hayve “el-umretu" §eklinde “te” harfini otreli olarak oku- 
mu§tur. Bu, umrenin vacip olmadigimn delilidir. (Bu okuyu§a gore ayetin bu 
boliimii: Hacci tamamlayiniz, umreyi de (Allah igin ifa ediniz, anlamina gelir). 

£ogunluk ise buradaki “el-umrate” kelimesini “te” harfini iistiin olarak oku- 
mu§tur. Bu okuyu§ ise viicuba delildir. ibn Mes’ud’un Mushafinda ise bu iba- 
re: “Beyte hacci da umreyi de Allah igin tamamlayiniz” anlamindadir. Yine 
ondan: “Beyte hac ve umreyi ikame ediniz" §eklindeki bir okuyu§ da riva¬ 
yet edilmi§tir. (2) 


(1) D&rakutni, II, 285 

(2) ibn Atiyye bu rivayetlerin de bulunduguna i§aret ettikten sonra §unlari soylemektedir: 
“Bunun di§inda tefsir kabilinden olan ba§ka rivayeder de vardir." ( el-Veciz, II, 109). (JUn- 
kii bu gibi rivayeder, bize tevaturle ula§an Mushafin hatuna uygun degildir. O bnkim- 
dan bunlarm ancak ilgili olduklari ayetlerin anlagilmasina yardimci olan, sahabeden ge- 
len tefsiri rivayeder olduklari ve bundan ileri gidemeyecekleri iliin adamlarmin ortak 
g6rii§Uditr. 
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Hurada yilce Allah'm ozellikle zikredilmesinin hikmeti $udur: Araplar 
I»!*' uiaya gelip toplanmak, kar§ilikli gosteri§te bulunmak, kendilerini savun- 
mak, korumak, birbirlerini ele§tirmek (tenafur), ihtiyaclarim kar$ilamak, 
«,ar§i pazarlarda, panayirlarda bulunmak kastiyla haccederlerdi. Biitiin bu dav- 
ranijlarda ise Allah’a itaati gerektiren bir taraf yoktu. Salih bir niyetin payi, 
inamlan bir hukum geregince Allah’a yakla§mayi gerektiren bir yon de yok- 
lu. O bakimdan §am yuce Allah, farzimn edasi, hakkinm yerine getirilmesi 
Igin kendisine dogru yonelinmesini emretmektedir. Daha sonra ileride de ge- 
lecegi uzere ticarette bulunma hususunda musamaha gostermiftir. 

6- Hac ve Umrede Niyet: 

Hacca da umreye de niyet etmeksizin hac menasikinde fiilen hazir bulu- 
nan kimse hakkinda niyetsiz ve maksatsiz olarak bu hazir bulunu§unun -ki 
her haliikarda Kalem (yani insanin amellerinin yazilmasi) lehine veya aley- 
hine hareket eder- o ki§iye faydali olmayacagi hususunda ve niyetin farz ola¬ 
rak yerine getirilmesi gerektigi uzerinde ilim adamlari arasinda g6rii§ ayn- 
hgi yoktur. (^iinku yiice Allah: “Tamamlaym” diye buyurmu§tur. Niyetin bu- 
lunmasi ise ibadetlerin tamamlanmasi kapsamina girer. Niyet de ihram vak- 
tinde ihram gibi bir farzdir. 

Ciinkti Peygamber (sav) -ileride de gelecegi uzere- binegine binmekle bir- 
likte: “Hem hac ve hem umre igin senin gagnna uyuyorum” diye buyurmu§- 
tur. (1) 

er-Rabi’, el-Biiveyti’nin §afi’den naklettigi Kitabinda §afii’nin §oyle dedi- 
gini zikretmektedir: Bir adam telbiyc gctirir de hacca da umreye de niyet et- 
mezse o kimse ne haccetmi§ olur ne de umre yapmi§ olur. Telbiye getirmek- 
sizin sadece niyet etse bu durumu hac ibadetlerini bitirinceye kadar surse 
onun bu hacci tamam olur. §afit bunun igin Peygamber (sav)’in: “Ameller an- 
cak niyetler iledir” hadisini delil gostermi§tir. Devamla da der ki: Her kim Pey¬ 
gamber (sav) neyi niyet ederek ihrama girdiyse ben de onun gibi ihrama gi- 
riyorum diyerek Hz. Ali’nin yaptigi gibi yaparsa bu niyeti yeterlidir. £unkii 
onun bu niyeti ba§kasi tarafindan daha onceden yapilmi§ niyete uygun ola¬ 
rak yapilmi§tir. Bu liukiim namazdaki duruma muhaliftir. 

7- Hac Igin ihrama Giren Murahik ve Kole: 

Hac i^in ihrama giren murahik (ergenlik ya§ina yakla§mi§) ile kolenin on¬ 
ce ihrama girip daha sonra Arefeye vakfe etmeden once birinin ergenlik ya- 
§ina ula§masi, otekinin de azad edilmesi halinde durumlarmin ne olacagi hu¬ 
susunda ilim adamlari arasinda farkli gorii§ler vardir. 

(1) Muslim, Hacc 181, 185: Ebti DavdcL, Menasik 24; Nes6i, Hacc 49; Musned, II, 79, III, 
99, 100, 111, 164, 182, 183. 
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imam Malik der ki: Bu ikisinin de, ba§ka herhangi bir kimsenin de ilira- 
mini bozmasina imkan yoktur. Bunu soylerken yuce Allah’m: “Haccidaum- 
rcyl de Allah igin tamamlayin” buyruguna yapi§ir. ihramini bozan bir kim- 
sc haccini da umresini de tamamlayamaz. 

Ebu Hanife ise §oyle der: Arafede vakfeden once ergenlik ya§ina gelen ku- 
giigiin ihramini yenilemesi caizdir. Eger daha once ihramini ba§lattigi hac¬ 
cini surdiirecek olursa, islam’in haccimn (yani farz haccin) yerini tutmaz. De- 
lil olarak §unu gosterir: Hac, onun igin farzin yerini tutmaz ve hacc igin ih- 
rama girdigi vakit, hac onun igin farz olmayip daha sonra biiluga erince hac 
artik ona farz olacagindan, bu sefer kendisi igin farz-i ayn olarak htikmu ger- 
gekle§mi§ bir ibadeti birakip nafile ile ugra§mi§ ve farzini atil birakmi§ olur. 
Bu ise onun igin imkansiz bir i§tir. Bu, nafile bir namaza ba§layip da farz olan 
namaz igin kamet getirilince bu farzi kagiracagindan korkan kimsenin nafi- 
leyi kesip farz olan namaza ba§lamasina benzer. 

§afii ise §oyle der: Kiigiik gocuk ihrama girse sonra da Arafede vakfeden 
once biiluga erse, ihramli olarak Arafede vakfeyi yapsa bu islam haccimn ye¬ 
rini tutar. Kolenin durumu da boyledir. §afit devamla $6yle der: Kdle Milz- 
delife’de azad olsa kiigtik de orada balig olsa ve bunlar birlsi azad olduktan, 
digeri balig olduktan sonra Arafeye geri doniip tan yerinin agarmasindan 6n- 
ce vakfeye yeti§ebilecek olurlarsa bu, Islam haccimn yerini tutar ve onlar igin 
kan (kurban kesmek) gerekmez. Eger ihtiyat yolunu tutup bir kan akitacak 
olurlarsa boyle davranmalanni daha ho$ gorOrtim. Bununla birllkte bu ko- 
nuda benim igin agiklik kazanmi§ bir§ey yoktur. 

§afit, ihramini yenilemeyi gerekli gormemek hususunda Hz. Ali’nin hadi- 
sini delil gosterir. Yemen’den hac igin ihrama girmi§ oldugu halde gelince; 
Hz. Peygamber ona: “Ne niyet ile ihrama girdin?” diye sormu§; o da §oyle ce- 
vap vermi§: Allah’im, peygamberinin ihrama girdigi niyet ile ben de ihrama 
giriyorum, diye soyledim. Rasulullah (sav) $oyle buyurdu: “Ben hac niyetiy- 
le ihrama girdim ve kurbanlanmi da beraberimde getirdim.” (1) 

§afii der ki: Rasulullah (sav) Hz. Ali’nin bu soztine kar§i gikmadigi gibi 
hacc-i ifrad, temettu’ veya kiran kastiyla niyetini yenilemesini de emretme- 
mi§tir. 

Arafede vakfe gunii ak§am vakti islam’a ve akabinde hac niyetiyle ihra¬ 
ma giren hiristiyan kimse hakkinda Malik: Boyle birisinin hacci Islam hac- 
cimn (yani farz haccin) yerini tutar. Azad edilen kole ile balig olan kiiguk de 
eger daha onceden ihramli degil iseler, aym durumdadirlar. Bunlardan her- 


(1) Buhari, Megazi 60, Hacc 32, 125, Umre 11; Muslim , Hacc 154-156; 214; Ebd D&vCtd,, 
Menasik 24; Nesai, Menasik 49, 50, 52; Miisned, I, 39; IV, 395, 397, 410. (Belirtilen yer- 
lerde benzer bir olayin hem Hz. Ali, hem Ebu Musa el-E§’ari tarafindan ya§andigi or- 
taya konmaktadir). 
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luingl hlrlslnin ayrica bir kan akitmasi gerekmez. Kan, haccetmek isteyip de 
mikatlan itibaren ihrama girmeyen igin gereklidir. 

Kbu Ilanife $oyle der: Kolenin kan akitmasi gerekir. Cunkii kole onlara 
(I lanefilere) gore mikati a§mak hususunda htir kimse gibidir. Ve bu konu- 
da kOgiik gocuk ile hiristiyandan farklidir. Bu ikisinin Mekke’ye girmek igin 
ihrama girmeleri gerekmez. (Mekke’de iken) kafir islam’a girse kugiik gocuk 
da balig olsa bunlar Mekkeli hiikmunu alirlar, mikati terketmelerinden do- 
layi da kendilerine bir§ey gerekmez. 


* * * 


Buyruflun: “$Hyet alikonursamz o halde kolayimza gelen hediye kur- 

bamndan (gonderin)” bolumiine dair agiklamalarimzi on iki ba§lik altinda 
sunacagiz: 

1- Bu Boliimiin Anla§ilmasindaki Zorluk ve Bu Zorlugun Giderilmesi: 

ibnu’l-Arabi der ki: Bu ayet-i kerime mii§kildir ve iginden gikilmasi zor 
olanlardandir. 

Derim ki: Hayir, bu ayetin mii§kil bir tarafi yoktur. Biz bunu gayet agik bir 
§ekilde beyan edecegiz. Bu maksatla deriz ki: 

ihsar (alikonulmak); gitmeyi amagladigin yonden genel olarak her tiirlii 
engel ile alikonulmak demektir. Yani oziir her ne olursa olsun, senin mak- 
sadina engel olan her§eydir. Bu ister du§mamn alikoymasi olsun ister sulta- 
nin (yoneticinin) zulmu olsun, ister hastalik isterse, ba§ka herhangi bir§ey ol¬ 
sun. Him adamlan burada sozii gegen engeli tayin etmek hususunda iki fark- 
li gorii§ ortaya koymu§lardir: 

1- Alkame, Urve b. ez-Zubeyr ve ba§kalari der ki: Buradaki alikoyan en¬ 
gel du§man degil, hastaliktir. 

Yalmzca dii§man oldugu da soylenmi§tir. Yalmzca du§man oldugunu ibn 
Abbas, ibn Omer, Enes ve §afii soyler. ibnu’l-Arabi der ki: Bizim ilim adam- 
lanmizin da tercih ettigi g6rii§ budur. 

*4 

Dilcilerin ve dil uzmanlarinm gogunlugunun g6ru§iine gore: “(. ): Ali- 

konulan, muhsar kalan” tabiri hastaliga maruz kalan kimse hakkinda, buna 
kar§ilik “( j~o >-): Engellenen” ise dii§man ile kar§i kar§iya kalan kimse hak¬ 
kinda kullamlir. 

Derim ki; ibnu’l-Arabi’nin naklettigi ve ilim adamlanmizin tercih ettigi go- 
rii§ olarak zikrettigi §eyi sadece E§heb soylemi§tir. Malik’in diger arkada§la- 
n ise bu konuda ona muhalefet eder ve §oyle derler: ihsar yalmzca hastalik- 
tir. Du§man hakkinda ise “hasr” tabiri kullamlir ve bu durumda kalan kim- 
seye de (muhsar degil) mahsur denilir. Bu agiklamayi el-Baci (Muvatta §er- 
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hi olan) el-Milntekd adh eserinde zikretmektedir. Ebu ishak ez-Zeccac da bil- 
liin dilcilerin -ileride gelecegi iizere- bunu boyle kabul ettiklerini nakletmek- 
icdir. Ebu Ubeyde ve el-Kisa! ise §oyle der: “Muhsar” liastalik dolayisiyla en- 
gcllenen, “mahsur” ise dii§man tarahndan engellenen kimse demektir. Ibn Fa- 
ris’in el-Miicmel adli eserinde ise bunun aksi zikredilmektedir. Buna gore has- 
laligin engelledigi kimse mahsur, du§manin engelledigi kimse ise muhsardir. 
(Ayet-i kerimede ge^en ve “alikonmak” anlami verilen kelimenin “muhsar" 
oldugunu hatirlayahm). 

Bir kesim de §oyle demektedir: Her ikisinde de ( ) §eklinde (ism-i 

mefulti muhsar olarak) rubai (dort harfli)den kullanihr. Bunu da Ebu Omer 
(ibn Abdi’l-Berr) nakletmektedir. 

Derim ki: Bu, Malik’in Muvatta”inda her ikisi hakkinda (hastahk ve dii$- 
mani kastederek) aym kokten gelen kelimeyi (uhsira) kullanarak koydugu 
ba§hktaki goru§unii andirmaktadir. (1) 

Bunun lizerinde dii§unmek gerekir. 

el-Ferra der ki: Bu iki kip hem hastahk hakkinda hem de dii§man hakkin¬ 
da aym anlamda kullanihr. 

el-Ku§eyri Ebu Nasr da §oyle der: §afiiler “ihsar"in dO§man hakkinda kul- 
lamldigmi, hastahk hakkinda ise “mahsur kalma”nin kullanildigmi iddla e- 
der. Dogrusu ise bu iki §eklin her iki mana hakkinda da kullanildigidir. 

Derim ki: Halil b. Ahmed ve ba§kalan §afiilerin iddialarinin tam akslnl be- 
lirtmi§lerdir. Halil der ki: Bir kimseyi ahkoyup engelledigin zaman “mahsur 
birakti” dersin. Hastahk veya benzeri bir sebep dolayisiyla hac men^sikl yer- 
lerine ula§maktan alikonulan haciya da “muhsar” denir. Evet, el-Halil bdy- 
le der. Birincisini “hasara”dan siilasi, hastahk ile ilgili olanini da rubai kabul 
etmi§tir. i§te ibn Abbas’in: “Du§mamn ahkoyup engellemesi di§inda hasr yok- 
tur” sozii de buna gore a^iklamr. 

ibnu’s-Sikkit der ki: Hastahk, yolculuktan veya yerine getirmek istedigi bir 
ihtiyacini kar§ilamaktan bir kimseyi ahkoydugu vakit “ihsar” tabiri kullani¬ 
hr. (Muhsar burdan gelir). Dii§man bir kimseyi kufatip onun iginde bulun- 
dugu ^evreyi daralttiklari takdirde ise “muhasara” tabiri kullanihr. el-Ahfe$ 
der ki: Mahsur hapsedilen, alikonulan demektir. Hastahgim beni ihsar etti, 
sidigim ihsar etti ise; benim kendi kendimi zorlamam ve siki§tirmam anlami- 
na gelir. Ebu Amr e§-§eybanT der ki: Her iki §ekilde de ahkoyup engelleyen 
§ey hakkinda ihsar ve muhasara tabirleri kullanihr. 

Derim ki: Dilcilerin ^ogunlugu muhasara ve turevlerinin dii§man hakkin¬ 
da, ihsann ise hastahk hakkinda kullamldigim kabul etmektedir. Bu yiice Al- 
lah’in §u buyrugu hakkinda da soylenmi§tir: “Munhasiran (uhsiru) kendile • 


(1) Muvatta, Hacc 31 ve 32. bablnr. 
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rlnl Allah yolunda adamig... fakirler igin." (el-Bakara, 2/273) Ibn Meyyade 
tic tfttylc der: 

J jit** v2j— jJ-A>- 1 j I 'llJ di-ip OJP Lj j _j5sJ j t —U 

“Leyla’nin senden uzaklagmi§ olmasi da ondan ayrilmak degildir 

Seni i^lerinin engellemesi (ahsara) de.” 

ez-Zeccac da der ki: Biitun dilcilere gore “ihsar” hastaliktan dolayi olur. 
Dii§inanhktan dolayi olur ise ona ancak “hasr” denilir. Birincisinde ise “ih¬ 
sar” kullanilir. Bu da bizim sozunii ettigimiz hususa delalet etmektedir. Ke- 
llmcnin usil anlami ahkonmaktan (habs) gelir. Kendisini sirrirn a^iklamaktan 
ahkoyan kimseye “hasir” denilmesi de buradan gelmektedir. Perdelerin ar- 
kasmda bir mahbusu andirdigindan dolayi hiikumdara da “hasir” denilir. £ul 
Vubuklarimn iistuste gelmeleri dolayisiyla -bir§eyin ba§ka bir§eyle birlikte ali- 
konulmasinda oldugu gibi- uzerinde oturulan “hasir (hasir)”a “hasir” denil¬ 
mesi de burdan gelmektedir. 

2- Hanefilere Gore “Muhsar” Kapsamma Kimler Girer: 

“Hasir” asil itibariyle alikoymak anlamina geldiginden dolayi HanefTler §oy- 
le der: Muhsar ihrama girdikten sonra hastalik, dti§man veya ba§ka bir se- 
bep dolayisiyla Mekke’ye girmekten alikonulan kimsedir. Buna “ihsar”in mut- 
lak anlaminin bunu gerektirdigini delil gosterir ve §oyle derler: Ayet-i keri- 
menin sonunda “giivenlik”ten soz edilmesi hastaliktan dolayi ihsann sozko- 
nusu olmayacagina delalet etmez. Peygamber (sav) da §oyle buyurmaktadir: 
“Nezle olmak, ciizzamdan bir emandir.” (1) 2 Bir ba§ka hadiste de §oyle buyur¬ 
maktadir: “Her kim aksirandan once elhamdulillah diyecek olursa, di§ agn- 
sindan, kulak agnsindan, kann agnsindan giivenlik altinda olur.” Bu hadisi 
Ibn Mace, Siinen’inde rivayet etmektedir. <2) 

HanefTler §unu da soylerler: Bizim du§manin alikoymasim ihsar kabul et- 
memiz -onun hukmunde (onun gibi alikoyucu) oldugu takdirde - hastaliga 
kiyasendir. Zahir soziin delaleti dolayisiyla degildir. 

ibn Omer, ibn ez-Ziibeyr, ibn Abbas, §afii ve Medineliler ise §oyle demek- 
tedirler: Ayet-i kerimeden kasit dii§manin muhasarasidir. £iinku ayet-i keri- 
me Hudeybiye umresi hakkinda hicretin altinci yilinda nazil olmu§tur. O si- 
rada mu§rikler Rasulullah (sav)’in Mekke’ye girmesini engellemi§lerdi. ibn 
Omer der ki: Rasulullah (sav) ile birlikte (umre yapmak iizere) giktik. Ku- 
rey§ kafirleri (bizim) Beyt’e ula§mamizi engellediler. Peygamber (sav) de kur- 

(1) Uydunnadir. Bk. ibnii’l-CevzT, el-Mevzd&t, III, 204; e§-§evkanl, el-Fev&idu’l-Mecm&a, 
s. 263 

(2) Ibn Mdce'de tesbit edemedik. Farkh rivayetleri olmakla birlikte, zayif oldugu beliriil- 
mektedir. Bk. el-Aclum, Ketfu’l-Hafa, II, 252, hd. no: 2496. 
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banlarini kesti ve ba$im lra§ etti. (,) 

Buna yiice Allah’in (ayetin sonundaki): “Emin oldugunuz vakit..” diye bu- 
yurup ‘‘iyile§tiginiz vakit’’ diye buyurmamasi delalet etmektedir. 

3- Dii§man Ku§atmasi Altmda Kalan Muhsar Ne Yapar? 

(^ogunluk dii§man tarafindan muhasara altina alinan kimsenin bu §ekil- 
de muhasara altina alindigi yerde iliramdan <;ikacagim ve eger kurbani var- 
sa orada kurbamni kesecegini, ba§im tra§ edecegini kabul etmi§tir. 

Katade ve ibrahim ise §oyle der: imkan bulursa kurbamni gonderir. Ve bu 
gonderdigi kurban yerine (yani kurban kesme giinu Mina’ya) ula§irsa o va¬ 
kit helal olur (iliramdan ?ikmi§ olur). 

Ebu Hanife ise §oyle der: ihsar dolayisiyla kesilmesi gereken kurbamn mut- 
laka kurban bayrami birinci giinii kesilmesi gerekmez. Bu kurbamn yerine 
ula§masi halinde kurban bayrami birinci giiniinden once kesilmesi de caiz- 
dir. Ancak iki arkada§i (Ebu Yusuf ile Muhammed) ona muhalefet ederek §dy- 
le derler: Kurban bayrami birinci giinii kesilmesi gerekir. Eger daha dnce ke- 
silirse bu yeterli olmaz. Bu meseleye dair daha fazla a^iklama ilerlde gele- 
cektir. 

4- Kafir, Musluman Du§man Yakut Zalim Ydnetici Tarafindan 

Alikonulan Kimsenin Durumu: 

ilim adamlanmn gogunluguna gore kSfir ya da miisliiman bir dOjman ta¬ 
rafindan alikonulan veya zalim bir ydnetici tarafindan hapsedilen blr kimse¬ 
nin hediye kurbani gondermesi gerekir. Bu, §afii’nin gdrii$iidiir. E$heb de bu 
gdrii§ii benimsemi§tir. 

ibnu’l-Kasim §oyle der: Hac veya umre igin Beytullah’tan alikonulan 
kimsenin beraberinde kurban gotiirmii§ olmasi hali miistesna, hediye kurba¬ 
ni gotiirmesi gerekmez. imam Malik’in gorii§ii de budur. Bunlarin gosterdik- 
leri delilleri arasinda Peygamber (sav)’in Hudeybiye giinii umre i<jin ihrama 
girdigi vakit ni§anladigi ve gerdanlik taktigi hediye kurbanlanm kestigi de 
vardir. Hz. Peygamber alikonuldugu i^in, bu hediye kurbanlari yerine ula- 
§amadigindan Rasulullah (sav)’in emri iizerine bu hediye kurbanliklari ke- 
sildi. (^iinkii bu kurbanliklar gerdanlik takmak ve ni§anlamak suretiyle ke¬ 
silmesi vacip olmu§ hediye kurbanlanydi. Bu kurbanlar Allah igin ayrilmi§- 
ti ve dolayisiyla bu konuda geri donmek caiz degildi. Yoksa Rasulullah 
(sav) engellendigi igin bunlan kesmedi. Bundan dolayi Beyt’e ula§maktan ah- 
konulan kimsenin bir hediye kurbani kesmesi icabetmez. 

Ancak cumhur §unu delil gosterir: Rasulullah (sav) hediye kurbanlanm ke- 


(1) Buh&ri, Muhsar 1. 
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nliuryc kadar Hudeybiye giinunde ihramdan da cikmadi, ba$ini da tra$ et- 
nicdl. !$le bu, mulisar olan kimsenin ihramdan gikabilmesi i$in eger berabe- 
lindc bulunuyor ise hediye kurbanlannin kesilmesinin §art oldugunu, fakir 
isc bunu bulup kesmeye giig yetirecegi zamana kadar bekleyecegini ve an- 
cak onu kesmekle ihramdan ^lkabilecegini gostermektedir. Yiice Allah’in: “$a- 
yet alikonursaniz, o halde kolayiniza gelen hediye kurbamndan (gonde- 
rin)” buyrugu da bunu gerektirmektedir. 

§oyle de denilmi§tir: ihramdan gikar ve gti$ yetirecegi zaman onu keser. 
Bu her iki gdrii§ de $afii’ye aittir. Satin alacak hediye kurbani bulamayamn 
durumu da bttyledir. Bu konuda da belirtildigi iizere iki gorii§ vardir. 

5 • Ha8talik Dolayisiyla Muhsar Kimse (Beyt’e Ula§amayan Ki§i) 

AtA ve ba§kalan der ki: Hastalik sebebiyle muhsar (alikonan), dii§manm 
ahkoydugu kimse gibidir. 

Malik, §afii ve arkada§lari ise §oyle der: Hastahgin ahkoydugu bir kimse¬ 
nin ihramdan ^lkmasi ancak Beyt’i tavaf etmesiyle miimkiin olur. isterse ken- 
disine gelene kadar seneler boyu orada ikame etsin. Gunlerin sayisim §a§i- 
ran yahut da hilali iyice tesbit edemeyenin durumu da boyledir. Malik der ki: 
Bu konuda Mekkelilerle Mekke’nin difindan gelenler arasinda fark yoktur. 
Yine o §oyle der: Hastanin ilag kullanmaya ihtiyaci olursa buna kar§ilik fid- 
ye verir ve ihramindan gikmaz. iyile§medigi siirece de ihramini siirdurur ve 
herhangi bir ihram yasagini kullanamaz. Hastaligi iyile§irse Beytullah’a gider 
ve yedi tavaf yapar, Safa ile Merve arasinda sa’y eder. Ve boylelikle hacc ya 
da umresinden dolayi ihramdan gikmi§ olur. Biitiin bunlar §afii’nin gorujii- 
diir. O bu hususta Hz. Omer, ibn Abbas, Hz. Ai§e, ibn Omer ve ibn ez-Zii- 
beyr’den hastalik ya da sayidaki yanli§ligi (yani yanli§ hesaplamasi) sebebiy¬ 
le muhsar kalan kimse hakkinda soyledikleri ile ilgili §u rivayete dayanir: On- 
lara gore boyle bir kimse ancak Beytullah’i tavaf ederek ihramdan gikar. Ya¬ 
hut a§in ishal olanin durumu da boyledir. 

Malik ve mezhebine mensub ilim adamlarina gore bu durumda olan 
kimsenin hiikmii §udur: Boyle bir kimse hastaligi dolayisiyla Arafe’de vak- 
feyi ka^iracagindan korkarsa muhayyerdir. Dilerse kendine geldigi takdirde 
Beyt’e gitmeye devam eder, orada tavafini yapar ve bir umre yaparak ihram¬ 
dan gikar. Dilerse gelecek seneye kadar ihrami iizere kalir. Eger ihrami 
iizere kalmayi devam ettirip haciya yasak olan herhangi bir §eyi i§lemezse 
hediye kurbani gerekmez. Bu konuda imam Malik’in delillerinden birisi de 
sahabe-i kiramin bu husus iizerindeki icmaidir: Sayiyi §a§iran kimsenin de 
hiikmii budur. Boyle bir kimse ancak Beyt’i tavaf etmek ile ihramdan £ikar. 
Haclanni ifa etmekte olanlar, haclanni bitirinceye kadar mahsur kalan Mek- 
keliler hakkinda da §oyle der: Bu durumda olanlar, Harem bolgesinin di§i- 
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na t'lkar, telbiye getirir, umrc yapan kimse ne yaparsa onu yapar ve ihram- 
dan gikarlar. Ertesi sene ise hacceder ve hediye kurbanim gonderirler. 

ibn §ihab ez-Ziihri, Mekkelilerden olup da muhasara altina ahnan muhsar 
liakkinda foyle der: Boyle bir kimsenin isterse tenefir lizerinde kaldirilsin Ara- 
fe'de vakfe yapmasi kagmilmazdir. Maliki mezhebine mensub Ebu Bekr Mu- 
hammed b. Ahmed b. Abdullah b. Bukeyr bu goru§li tercih eder ve §oyle der: 
Mekkeli muhsar ile ilgili olarak Malik’in goriifu fudur: Boyle bir kimse Mek- 
ke difindan gelenler gibi haccini iade etmesi ve hediye kurbam kesmesi Ki- 
tabin zahirinden anlafilan hiikme muhaliftir. Ciinkii yiice Allah: “Bu, aile Ika* 
metgahi Mescid-i Haramda olmayanlar i^indir” diye buyurmaktadir. 

Ebu Bekr Muhammed b. Ahmed der ki: Bu hususta bence uygun goriif 
ez-Ziihri’nin §u goriifiidur: Aziz ve celil olan Allah, Mescid-i Haram’da aile 
ikametgahi bulunmayan kimseler i^in aradaki o uzaklik sebebiyle ikamet e- 
der, tedavi goriir, velevki hacci kagirsin. Fakat kendisiyle Mescid-i Haram ara- 
sinda namazin kisaltilmasim miibah kilacak kadar mesafe bulunmayan kim¬ 
se hac menasikinde bulunur. isterse tenefir lizerinde tafinsin. (^iinkil Beyt’e 
olan uzakhgi yakindir. 

Ebu Hanife ve arkada§lan ise §oyle der: Dii§man, hastalik, parasinm blt- 
mesi, binegini kaybetmesi, zehirli bir hayvanin sokmasi gibi Bcyt’c uhmmak- 
tan alikonulan herkes oldugu yerde ihramli olarak kalir; ya liedlyc kurbam- 
ni veya onun bedelini gonderir. Hediye kurbam kesildlfii lakdirdc ihramm* 
dan gikar. Urve, Katade, Hasan, Ata, en-Nehai, MUcahid vc Iraklilar bu gtt- 
ru§tedirler. Qiinku Yuce Allah: “§ayet alikonursaniz o halde kolayuuza ge- 
len hediye kurbamndan (gonderin)" diye buyurmaktadir. 

6- Hacc iqin ihrama Girenin ihsardan Korkarak §art Ko§masi: 

Malik ve arkada§lan der ki: ihrama giren bir kimse hastalik veya dii§man 
sebebiyle ihsardan korktugu takdirde hacca dair §art ko§masinin bir fayda- 
si yoktur. Sevri, Ebu Hanife ve arkada$lan da bu g 6 rii§tedir. §art ko§mak ise 
ki§inin ihrama girmesi halinde; “lebbeyk Allahumme lebbeyk, benim ihram- 
dan gikacagim yer yeryiizunden beni alikoyacagin yer olsun” demesidir. Ah¬ 
med b. Hanbel, ishak b. Raheveyh ve Ebu Sevr ise fart kofmakta bir mah- 
zur yoktur ve bu §arti onun lehinedir, demiflerdir. Bunu ashab ve tabiinden 
birden 90 k kifi soylemif ve kabul etmiftir. Buna dair delilleri ise ez-Ziibeyr 
b. Abdiilmuttalib’in kizi Dubaa yoluyla gelen hadis-i feriftir. 

Dubaa, Rasulullah (sav)’in yanina vanp §oyle der: Ey Allah’in Rasulii, ben 
haccetmek istiyorum, §art ko§abilir miyim? diye sorar. Hz. Peygamber (sav): 
Evet diye buyurunca Dubaa: Nasil diyeyim? diye sorunca Hz. Peygamber foy- 
le buyumr: “§oyle de: Lebbeyk, Allahumme lebbeyk. Benim ihramdan ^lka- 
cagim yer yeryuziinde beni alikoyacagin yer olsun.” Bu hadisi Ebu DavOd, 
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Dfliukuim ve ba$kalari rivayet etmi§tir. (1) 

$al'U der ki: Eger Dubaa'dan gelen hadis sabit ise ben o hadisin di§ina £ik- 
mam. Ve bu durumda boyle §art ko§an bir kimsenin ihramdan cikacagi yer, 
Allah'm onu (devam etmekten) alikoyacagi yer olur. (2) 3 

Derim ki: Bu hadisi birden ^ok ki§i sahib kabul etmi§tir. Ebu Hatim el-Biis- 
l? ve ibnu’l-Miinzir bunlardandir. ibnu’l-Munzir’in: Rasulullah (sav)’in ez-Zu- 
beyr’in kizi Dubaa'ya: “Haccet ve §art ko§” dedigi sabittir. §afit de bu hadis 
gcregince Irak’ta bulundugu strada gorii§ belirtmi§, daha sonra Misir’da bu 
konuda gbrti$ belirtmekten ka£inmi§tir. ibnu’l-Munzir der ki: Ben birinci go- 
rti$il kabul ediyorum. Bunu Abdurrezzak §oylece zikretmektedir: Bize Ibn Cii- 
rcyc haber vererek dedi ki: Bana Ziibeyr haber verdi ki Tavus ve ikrime ken- 
disine Ibn Abbas’tan §oyle dedigini haber verdiler: ez-Ziibeyr kizi Dubaa, Ra- 
sOlullah (sav)’in yanina gelip §oyle dedi: Ben (hastaliktan dolayi) agirla§mi§ 
bir kadimm. Bununla birlikte hacc da etmek istiyorum. Bana ne §ekilde ih- 
rama girip telbiye getirmemi emredersin. Hz. Peygamber §oyle buyurdu: Tel- 
biye getirerek ihrama gir ve beni alikoydugun yerde ihramdan gikayim di- 
ye §art ko§.” (Ibn Abbas) dedi ki: Dubaa, haccini tamamiadi. (3> Bu hadisin 
isnadi sahihtir. 

7- Muhsar (Alikonan Kimsenin) Kaza Etmesinin Viicubu: 

ilim adamlari muhsar kimsenin kaza etmesinin viicubu hakkinda da fark- 
li gorii§Iere sahiptir. 

Malik ve §afii der ki: Dii§man tarafindan alikonan kimsenin haccini da um- 
resini de kaza etmesi gerekmez. Ancak hig haccetmemi§ olmasi hali miistes- 
nadir. O takdirde haccin ona viicubu ne §ekilde ise oylece haccetmesi gere- 
kir. Hacci farz ve vacip olarak kabul eden kimselere gore; umrenin durumu 
da boyledir. Ebu Hanife ise §oyle demektedir: Hastalik ya da dii§man sebe- 
biyle muhsar olan bir kimsenin bir hac ve bir umre yapmasi gerekir. Bu ay- 
m zamanda TaberT’nin de gorii§iidiir. Re’y ashabi §oyle derler: Eger yalnizca 
haccetmek igin ihrama girip telbiye getirmi§ ise bir hac ve bir umrenin kaza- 
sini yapar. £iinkii onun hac igin ihrama girmesi umreye donii§mii§tiir. §ayet 
hacc-i kiran igin niyet etmi§ ise bir hac ve iki umre kaza eder. Eger yalnizca 
bir umre igin ihrama girmi§ ise tek bir umre kazasi yapar. Hanefilere gore - 
az once de ge^tigi iizere- hastalik veya dii§man dolayisiyla muhsar arasinda 
lark yoktur. Delil olarak da Meymun b. Mehran’dan gelen §u hadisi gosterir- 


(1) Miislim, Hncc 104; Tirmizi, Hacc 97; Nesai, Menasik 59; Dcirakutni, II, 219- 

(2) Tirmizi, sozii gegen Dubaa hadisini kaydettikten sonra §unlari soylemektedir: “...Ha- 
sen-i Sahih bir hadistir. Kiini ilim adamina gore buna uygun ainel edilir ve haccda (bu 
jekilde) §art ko§ulacagi kanaatindedir... Bu §afit, Alimed ve ishak’in da goru§udiir...” 

(3) Muslim, Hacc 106 
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let*: Meymun dedi ki: §amlilar'm Mekke’de ibn ez-Ziibeyr’i muhasara altinda 
tuttugu sene umre yapmak iizere <;iktim. Kavmimden olan bazi kimseler be- 
nimle birlikte hediyelik kurbanlar da gonderdiler. §amlilar’in bulundugu ye- 
re ula§inca Harem’e girmeme engel olduiar. Ben de oldugum yerde hediye 
kurbanliklari kestim, sonra da ihramdan giktim ve bilahare geri dondiim. Er- 
tesi sene umremin kazasini yapmak iizere giktim. ibn Abbas’a varip ona sor- 
dum. Bana: Hediye kurbanhklann bedelini (yani onlara bedel ba§ka kurban- 
liklari) de gotiir. Qunkii Rasulullah (sav) ashabina Hudeybiye yili kestikleri he¬ 
diye kurbanlarinin bedelini kaza umresinde gottirmelerini emretmi§ti. (1> 

Bu goru§ii savunanlar Hz. Peygamber’in §u buyrugunu da delil gosterir- 
ler: “Her kimin (bir kemigi) kirilir veya topallarsa o ki§i ihramdan $ikar. Ve 
o kimsenin bir ba§ka hac yahut bir ba§ka umre yapmasi gerekir.” Bunu ik- 
rime, el-Haccac b. Amr el-Ensari’den rivayet etmi§tir. el-Haccac dedi ki: Ra¬ 
sulullah (sav)’i §oyle buyururken dinledim.. “Her kim topallar yahut (bir ke¬ 
migi) kinlirsa o ki§i ihramdan gikar ve bir hac daha yapmasi gerekir.” (2> 

Bu gorii§un sahipleri derler ki: Buna gore Rasulullah (sav)’in ve ashabi- 
mn Hudeybiye yilinin ertesi senesi umre yapmalari o umrenln kazasi Idi. Dc- 
vamla derler ki: i§te bundan dolayidir ki ona “kaza umresi" adi vertlmlftir. 

Malik de §unu delil gosterir: Rasulullah (sav), ashabindan olsun bersbe* 
rinde bulunanlardan olsun herhangi bir kimseye hcrhangl blrjeyln kazasini 
yapmalanni ve herhangi bir §eyi yeniden yapmalarim cmretml? deftlldlr. Bu 
konuda herhangi bir §ekilde Hz. Peygamber’den bir haber de bellenml# de- 
gildir. Hudeybiye’nin ertesi yili da: “Benim bu umrem mahsur tutuldugum um- 
renin kazasidir” da dememi§tir. Ondan boyle bir nakil gelmemi$tir. Kaza um- 
resi ile kaziyye umresi arasinda da fark yoktur. Ona bu ismin verili§ sebebi, 
Rasulullah (sav)’in Hudeybiye yili Kurey§lilerle o sene Beyt’e varmayip ge¬ 
ri donmesi ve ertesi yil gelmesi §artiyla bari§ yapmasindan dolayi Kaza um- 
resine bu §ekilde “Kaziyye umresi" adi verilmi§tir. 

8- Bir Tarafi Kirilan veya Topallayamn Ihramdan Qikmasi: 

Bir tarafi kirilan ya da topallayan kimse hakkinda aym kink sebebiyle ol- 
dugu yerde ihramdan ^lkacagini fukaha arasinda Ebu Sevr’den ba§ka sdyle- 
yen yoktur. O da bunu (az once kaydedilen) el-Haccac b. Amr yoluyla ge- 
len hadisin zahirine bakarak soylemi§tir. Bu hususta Davud b. Ali ve onun 
mczhebine mensup olanlar (Zahiriler) da onun izinden gitmi§tir. 

Ilim adamlan ise kinktan dolayi ihramdan gikmayacagim icma ile kabul 
etmekle birlikte; ne ile ihramdan gikacagi hususunda farkli gorii§lere sahip- 
tir. Malik ve ba§kalari: Beyt’i tavaf etmek suretiyle ihramdan £ikar, ba$ka bir- 

(1) Ebb Davbd, Menasik 43 

(2) Ebb D&vbd, Menasik 43; Tirmizi, Hacc 96; Nesbl, Hacc 102; Ibn M&ce, Menfolk 85 
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*cy lie Ihramdan cikamaz, der. 

Ona muhalefet eden KQfeliler ise §oyle derler: Niyet ile bir de kendisl ile 
ihramdan gkacagi i§i yapmakla ihramdan $ikar. Nitekim bu hususta onla- 
rm g6rii§lerine dair agiklamalar onceden gegmi§tir. 

9- Hac ve Umre Agisindan Ihsar: 

(„)e§itli bolgelerin ilim adamlan arasinda ihsann hac ve umre hakkinda ge- 
nel bir durum oldugu hususunda goru§ aynligi yoktur. 

Ibn Sirin isc fftyle der: Umrede ihsar sozkonusu degildir. gunku umrenin 
belli bir vaktl yoklur. Ona §oyle cevap verilmi§tir: Her ne kadar belli bir vak¬ 
il yok.sa da mazeretin ortadan kalkmasina kadar ihramda kalmakta zarar soz- 
konusudur. Zaten ayet-i kerime de boyle bir durum hakkinda nazil olmu§- 
lur. Ibn ez-Zubeyr’den nakledildigine gore dii§man ya da hastahk sebebiy- 
le muhsar olan kimse ancak Beyt’i tavaf etmek ile ihramdan gikabilir. Aym 
$cki!de bu da Hudeybiye yih ile ilgili haberlerin nassina aykindir. 

10- Muhasara Altma Alan Ki§inin Kimligi: 

Muhasara altina alan ki§i (hasir) ya kafirdir, ya da miislumandir. §ayet ka¬ 
fir ise ona kar§i iistiinluk saglayacagindan emin olsa dahi ona kar§i sava§ma- 
si caiz degildir ve oldugu yerde ihramdan £ikar. gunku yuce Allah -onceden 
de ge^tigi iizere- §oyle buyurmaktadir: “Siz de Mescid-i Haram’m yakimn- 
da onlarla savagmayiniz. " (el-Bakara, 2/191) Eger kafir ihsan kaldirmak igin 
bir bedel isterse istedigini vermek caiz degildir. gunku bu islam’in gugsuz- 
lugiinu gosterir. 

Eger muhasara altma alan ki§i miisluman ise higbir §ekilde onunla sava§- 
mak caiz olmaz ve ihramdan gikmak icabeder. §ayet bir §eyler ister ve bu- 
nun kar§iliginda yolu serbest birakacak olursa, istedigini ona vermek caiz olur. 

Ancak can telefine sebep te§kil edeceginden dolayi sava§mak caiz olmaz. 
ibadetlerin edasinda ise can telefi gerekli degildir. gunku din bu konuda da- 
ha miisamahakardir. istedigi bedelin verilmesine gelince, bunun caiz olma- 
si iki buyiik zarardan daha hafif olanmi bertaraf ettiginden dolayidir. Diger 
taraftan hacc, ugrunda mal harcanan bir ibadettir. Bu da harcama kapsamin- 
da sayilir. 

11- Muhasara Altina Alan Diigmanm Uzun Siire Kalmasi Hali: 

Muhasara altina alan du§manin ya giicii ve goklugu sebebiyle uzun su¬ 
re kalip orayi yurt edineceginden kesinlikle emin olunur ya da olunmaz. Eger 
birinci durum sozkonusu ise muhsar ki§i derhal bulundugu yerde ihramdan 
gikar. ikinci durum sozkonusu ise -ki bu zevali umulan bir §ey olur- o tak- 
dirde boyle bir kimsenin mahsur sayilabilmesi ancak; du§man bertaraf olur- 
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sa kalan siire i^erisinde hacca yeti§mesine imkan kalmami§tir hiikmtine va- 
rabilecegi bir siireye kadar mahsur sayilmaz. Bu kanaate sahip oldugu tak- 
dirde ibnu’l-Kasim ile ibnu’l-Macu§un’a gore ihramdan ?ikar. E§heb ise §oy- 
le der: Dii§man sebebiyle haccdan alikonulan bir kimse kurban bayrami bi- 
rind giiniine kadar muhsar olmaz. Insanlar Arafat'a $ikana kadar da telbiye 
getirmeyi kesmez. 

ibnu’l-Kasim’in gorii§unu §oylece a^iklamak mumkundiir: Artik bu kana- 
atin uyandigi zaman, iistiinliik saglayan dii§man sebebiyle haccini tamamla- 
maktan yana iimidini kesme zamanidir. O bakimdan bu zaman gelip gatti- 
ginda ihramdan gikmasi caiz olur. Bu gorii§iin asil dayanagi Arafe’ye gikila- 
cagi giindiir. a) 

E§heb’in gorti§unu de §oylece a^iklamak mumkundiir: Boyle bir kimse ye- 
rine getirmesi ve kendisi i^in bagli kalinmasi miimkun olan ihramin hiikiim- 
lerini kurban bayrami birinci giiniine kadar yerine getirmekle yiikumludiir. 
Qiinkii bu vakitte hac yapan bir kimse, yerine getirmesi miimkun olan §ey- 
leri yaparak ihramdan ?ikar. O bakimdan bu durumdaki muhsarin da bu §e- 
kilde yapmasi gerekir. 

Yiice Allah’in: “O halde kolaymiza gelen hediye kurbamndan (gonde- 
rin)” buyrugunun anlami §udur: Yani size dii§en, kolaymiza gelen bir hedi¬ 
ye kurbamm gondermektir. 

Boyle bir kurbam kesiniz veya hediye gonderiniz, anlaminda olma ihti- 
mali de vardir. ilim adamlanmn ^ogunluguna gore “kolaymiza gelen”den ka- 
sit, bir koyundur. ibn Omer, Ai§e ve ibn ez-Zubeyr ise “kolaymiza ge- 
len”den kasit, biiyiik, kiigiik deve, biiyiik kii^tik inektir. Bunlarin di§inda her- 
hangi bir hayvandan olmaz. el-Hasen der ki: Hediye kurbaninin azamisi bir 
deve, ortasi bir inek, a§agisi da bir koyundur. 

i§te bu buyrukta imam Malik’in benimsedigi, du§man sebebiyle muhsar 
olan bir kimsenin kaza yapmasi vacip degildir, gorii§iine bir delil vardir. £iin- 
ku yiice Allah: “O halde kolaymiza gelen hediye kurbamndan (gonderin)” 
diye buyurmakta, kaza yapmaktan soz etmemektedir. Dogrusunu en iyi bi- 
len Allah’tir. 

12- Hediye Kurbaninin Mahiyeti: 

Yiice Allah’in: “Hediye kurbamndan” buyrugunda yer alan “el-hedy” Bey- 
tullah’a hediye olarak gonderilen bedene (deve) ve ba§ka tiirden kurbanlar- 
dir. Araplar: Filanogullarmin hediyleri kag tanedir? derken, kag tane devele- 
ri vardir diye sormak isterler. 

Ebu Bekr der ki: (Develere) hedy denili§ sebebi, onlarin bir kismimn Bey- 

(1) Yani Arafat’ta vakfeye yeti§me imkani olmayan bir kimse, hacci ka$irmi§ sayilacagm- 
dan, artik haccini eda edebilme tlmidi de kalmamij olur. 
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UiIImIi'u licdlyr olarak gonderilmelerindendir. Boylelikle bOtOn develcrc bir 
kmminin dummunun adi verilmi$ olmaktadir. Yiice Allah’in §u buyrugunda 
nlduftu gihl: "$&yet bir hayasizhk i§lerlerse o vakit iizerlerine hilr kadmla- 
nn llMrlcrindcki cezanin yarisi vardir.” (en-Nisa, 4/25) Yiice Allah burada 
fimu kaMctmcktcdir: lifter cariyeler zina ederse onlarin her birisine zina eden 
hhr vr baklrcnln cezasimn yarisi vardir. Yiice Allah burada muhsan kadin- 
lart attzkonumi cdcrek bakireleri murad etmi§tir. Qiinkii gogunlukla bakire- 
Irr muhsan olurlar. () bakimdan elan bir kisminda mevcut olan bir ozellik on- 
luru ad olarak verilmi§tir. Hiir kadinlar arasindan muhsan olan kadin ise ev¬ 
il olan kadin demektir. Boyle birisi zina ettigi takdirde recmedilmesi gerekir. 
Rccm cezasi ise boliimlere aynlamaz; ki onun yarisini cariyeye uygulamak 
mihnkiln olabilsin. i§te boylelikle burada “muhsan” kadinlar ile evli olan ka¬ 
di nlann deftil, bakire kizlarm kastedildigi agik$a anla§ilmi§ olmaktadir. 

el-Ferra der ki: Hicazlilar ve Esedogullan, hedy kelimesini (son liarfi 
olan ye’yi) §eddesiz olarak okurlar. Temim ile Kayslilar’in a§agi kesimlerin- 
de kalanlar §eddeli okuyarak “hediyy” derler. §air der ki: 


4 lsl-~^ 









“Yemin ettim Mekke ve namazgahm Rabbine 
Ve bir de gerdanhk takilmi§ hediylerin rabbine” 

el-Ferra der ki: “Hedy”in tekili: Hediyyedir. Hedy’in gogulu ise ehda’ §ek- 
linde de gelir. 


♦ * * 


Buyrugun: “Hediye kurbam yerine vanncaya kadar ba§larimzi tra§ 
emeyiniz” boliimiine dair agiklamalarimizi yedi ba§lik halinde suncagiz: 

1- Ihsar Kurbam Nerede Kesilir: 

Yiice Allah’in: “Hediye kurbam yerine vanncaya kadar ba§larmizi tra§ 
etmeyin” buyrugunda hitap muhsar olsun serbest olsun biitiin iimmete yo- 
neliktir. Kimi ilim adami buradaki hitabin ozellikle muhsarlara yonelik oldu- 
gu goru§undedir. Yani hediye kurbam kesilmedikge ihramdan gikmaymiz. 
Ayet-i kerimede ge^en “mahil”: Kurbanin kesilmesinin lielal oldugu yer de¬ 
mektir. Malik ve §afii’ye gore dii§manm muhasara etmesi halinde kurban kes- 
me yeri muhasara olunan yerdir. Boylelikle Hudeybiye’de Rasulullah (sav)’m 
uygulamasina uyulmu§ olur. Yiice Allah da §oyle buyurmaktadir: “Bekleti- 
len kurbanlarmiziyerlerine varmaktan alikoyanlardir. M (el-Feth, 48/25) Bu¬ 
rada el-Beytu’l-Atik’e (Ka’be’ye) ula§maktan alikonulan muhsar ve engellen- 
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mi$ bir kimse olmasi hali kastedilmektedir, denilmi§tir. 

Kbu Hanife'ye gore ihsarda hediye kurbaninin kesilecegi yer Harem-i Se¬ 
rif tir. Ciinkii yiice Allah §oyle buyurmu§tur: “Sonra onlann varacaklan yer 
Beyt-i Atik’tir” (el-Hacc, 22/33) 

Ebu Hanife’ye buna kar§ihk §oyle cevap verilmi§tir: Bu ayet-i kerimede 
inuhatap Beytullah’a ula§ma imkani bulunan giivenlik igerisindeki ki§idir. 
Muhsar olan kimse ise yiice Allah’in: “Sonra onlann varacagi yer ise 
Beyt-i Atik’tir” buyrugunun kapsami di§inda kalir. Bunun delili ise Peygam- 
ber (sav)'m ve ashabin Hudeybiye’de kurbanlanni kesmeleridir. Hudeybiye 
ise Harem bolgesinden degildir. 

(Ebu Hanife ve onun g6rii§unu kabul edenler) siinnetten Peygamber 
(sav)’in arkada§i Naciye b. Ciindub’un hadisini delil gosterirler. O Peygam¬ 
ber (sav)’e: Hediye kurbanliklan benimle birlikte gonder, Harem bolgesin- 
de ben onlan keseyim, dedi. Hz. Peygamber: “Bunu nasil yapabileceksin?" 
diye sorunca §oyle dedi: Ben hediye kurbanliklan ellerine gegiremeyecek- 
leri §ekilde vadilerden ^lkartirim ve Harem bolgesinde onlari bogazlayinca- 
ya kadar gotururum. (1) 

Ancak Ebu Hanife’ye bunun sahih olmadigi ve nerede ihramdan vikarsa 
orada kurbanim kesecegi belirtilerek cevap verilmi$tir. Btiylellkle dc Pey¬ 
gamber (sav)’in Hudeybiye’deki uygulamasina da uyulmu$ olur. lmamlann 
rivayet ettikleri sahih gorii§ de budur. Qjnkii hediye kurbani hediye gtttO- 
rene tabidir. Hediye goturen ki§i ise bulundugu yerde helal olmu§ (yani ih¬ 
ramdan gikmi§)tir. Hediye goturiilen de aym §ekilde hediye goturen ile bir¬ 
likte helal olur (artik orada kesilebilir). 


(1) Hadisi bu tnfsilntiyln elimizin altindaki hadis kaynaklannda tesbit edemedik. Ancak bu- 
olaya i§aet eden nisbeten muhtasar §u iki rivayeti kayd edelim: 

Naciye el-Eslemrden rivayete gore Rasulullah (sav), kendisi ile beraber hediye kurbanhk- 
larini gondermi§ ve ona: "Bunlardan herhangi biri sakatlamrsn onu orada kesiver...” de- 
mi§ti. 

ibn Abbas’tan gelen diger rivayete gore de Hz. Peygamber Eslem'li filan ki§i ile (hediye kur- 
banhklardan) onsekiz deve gondermi§ti... (Ebb Dbvbd, Menasik 18; Tirmizi, Hacc 71; 
ibn Mace, Menasik 101; Darimi, MenSsik 66; Musned, IV, 334). 

Bu rivayetlerden de anlafildigi kadariyla Naciye b. Cundub, (bk. Ibnu’l-Esir, Usdu’l-G&be, 
IV, 518) Hz. Peygamber’in bazi kurbanliklarim Harem bolgesinin smirlart igerisine g6- 
turmii§ ve orada kesmi§tir. 

Diger taraftan Hudeybiye, kismen Harem'in i?inde kismen de diftndadir. Hanefi alimlerin 
kanaatine gore Hz. Peygamber'in Hudeybiye'de bizzat kestigi kurbanliklar Harem’e da- 
hil olan bdliimdedir. Ayetteki “yerine varincaya kadar" buyrugu da bunu gerektirmek- 
tedir. Buna gore bu gibi kurbanliklarin Harem bolgesinde kesilmesi gerekmektedir. Ak- 
si taktirde bu ayetin bu boliimunun hi? bir anlam ifade etmedigi kabul edilmelidir. Bu 
ise Cenab-i Allah’in buyruklari hakkinda dii§unulemez. 

Hanefi Mezhebi Him adamlari ancak bu yolla ayetin bu lafzi ile Hudeybiye’de hediye kur- 
banlanm kestigine dair hadisler telif edilmi§ olur. (Bk. el-Aynl, Umdetu’l-Karl, X, 
148-150; el-Mevsill, el-lhtiy&r, I, 168-169 v.s..) 
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It Kurban Kesilmeden Once Muhsar lhramdan Qikabilir mi? 

Mulumm dalr yaptigimiz agiklamalara binaen ilim adamlan §u hususta fark- 
li ghih^lcre sahiptir: Acaba muhsar kolayina gelen hediye kurbamru kesme- 
ilrn biu c lhramdan <;ikmak uzere tra§ olabilir mi veya ihramli degilken he- 
ImI olan herhangi bir i§i i§leyebilir mi? Malik der ki: Bize gore hakkinda go- 
rOy ttynhginm bulunmadigi sabit siinnete gore; hediye kurbanini kesmeden 
kimnenln sagndan bir§ey almasi caiz degildir. Qjnkii yuce Allah: “Hediye kur- 
bam yerine vanneaya kadar ba$larmizi tra§ etmeyin” diye buyurmaktadir. 

Elm I lanile ve arkada§lan ise §oyle demektedir: Muhsar kimse kurbam- 
m kcHincdcn once eger ihramdan gikarsa bir kan akitmasi gerekir. Ve hedi- 
yc kurbam kesilinceye kadar ihramli kalmaya devam eder. Eger hediye kur- 
bam kesilmeden once avlanacak olursa onun bedelini odemesi gerekir. Bu 
konuda varhkli ile fakir arasinda fark yoktur. Ya kendisi kesene veya onun 
adina kesilene kadar ebediyyen ihramdan gikamaz. Devamla derler ki: He¬ 
diye olarak gonderecegi asgari kurban koyundur. Bu koyunun kor olmama- 
si, kulaklannin kesik olmamasi gerekir. Onlara gore bu konu orug tutmayi 
gerektiren bir durum degildir. 

Ebu Omer der ki: Kufelilerin gorii§unde hem zaaf hem de geli§ki vardir. 
Qiinkii onlar du§man sebebiyle olsun hastahk sebebiyle olsun muhsar olan 
bir kimsenin Harem’de hediye kurbam kesilinceye kadar ihramdan gikma- 
sini caiz kabul etmezler. Hanefiler hastahk sebebiyle muhsar olan bir kim¬ 
senin hediye kurbanini birisiyle gonderip onu gottiren ile kurbanini kesece- 
gi gun konusunda sozle§ecek olursa, o gun ihramdan ^lkmasim ve tra§ ol- 
masim caiz kabul ederler. Bunu caiz kabul etmelcri, hediye kurbanmm ke- 
silmesinden ve kesim yerine ula§masindan kat’T olarak emin olmaksizin 
muhsann ihramindan ^lkmasim caiz kabul etmeleri anlamindadir. Ve onlar 
bu goru§leriyle muhsan zanlara dayanarak ihramdan gikmak zorunda birak- 
mi§lardir. ilim adamlan ise ittifakla §unu kabul etmi§lerdir: Farz olarak her¬ 
hangi bir §eyi yerine getirmesi gereken bir kimsenin zanna dayali olarak bu 
i§i bitirmesi caiz degildir. Bu §ekilde davrani§in zan olduguna dair delil, on- 
lann §u sozleridir: Gonderdigi hediye kurbam sakatlamr, kaybolur veya ga- 
limrsa, diger taraftan onu gonderen ihrama girip kadinlara yakla§ir ve avla- 
mrsa, bu durumda ki§i tekrar ihramli olarak avdet eder ve avladigimn ceza- 
sim (kar§iligim veya bedelini) odemesi gerekir. Boylelikle onlar bu kimse- 
ye haccin fasid olmasim mubah kilmi§, diger taraftan ihramindan $ikmami§ 
kimsenin yerine getirmek durumunda oldugu bir yiikumliilugu de yerine ge- 
tirmek zorundadir, diye degerlendirmi§lerdir. Bu durumdaki geli§ki ve gorii§ 
zayifliklari agiktir. Onlar bu konudaki butiin gorii§lerini ibn Mes’ud’un ko¬ 
nu ile ilgili gorii§une bina etmi§ler ve ba§kasimn bu konuda muhalefetine 
bakmami§lardir. 
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SafiT ise hediye kurbanmi bulmakta gu^iuk <;ekmesi halinde muhsar hak- 
kinda §oyle demi§tir: Boyle bir kimse ile ilgili iki goru§ vardir. Birisi: Hedi¬ 
ye kurbani olmadik^a ebediyyen helal olmaz. ikinci g6rii§ ise boyle bir kim¬ 
se gticti yeteni yapmakla emrolunmu§tur. Eger herhangi bir kurbana gil<j: ye- 
tiremiyor ise gus yettigi takdirde o hediye kurbanmi kesmesi gerekir. §afii 
der ki: Bu g6rii§u kabul eden kimse, bulundugu yerde ihramdan gikar ve gilg 
yetirdigi takdirde kurban keser, demek istiyor. Eger Mekke’de kurban kes- 
meye gijg yetirebiliyor ise ancak orada kesmesi halinde sorumlulugunu ye- 
rine getirmi§ olur. Giig yetiremiyor ise giictinun yettigi yerde kurbanmi ke¬ 
ser. (§afii) der ki: Buna kar§ilik: Onun igin ancak hediye kurbani yeterli olur, 
da denilmektedir. Eger hediye kurbani bulamayacak olursa yoksullara ye- 
mek yedirir veya oru? tutar, da denilmektedir. Eger bu u«j §iktan herhangi bi- 
risini yerine getiremiyor ise bunlardan gucunun yettigi birisini yapar. Kole 
hakkinda da (§afiT) §oyle der: Kole ancak oru<j tutmak zorundadir. Once kur¬ 
ban olarak gondermesi gereken koyunun dirhem tOriinden kiymeti bigilir. Da- 
ha sonra bu dirhemler ile ne kadar yiyecek (bugday) ahnacagi hesaplanir. 
Daha sonra her bir mud yerine bir giin oru$ tutar. 

3- Muhsar Kurbanmi Kestigi Takdirde Tra§ Olabilir mi? 

Muhsar kimse hediye kurbanim kestigi takdirde ba$ini tra§ edebilir ml ede- 
mez mi hususunda ilim adamlarinin farkli goru§leri vardir. 

Bir kesim der ki: Boyle bir kimse ba§ini tra§ etmek zorunda degildir. QLln- 
kii artik bu kimsenin hac menasikini yerine getirme imkam kalmami$tir. Bu¬ 
na delil olarak da §unu gosterirler: ihsar sebebiyle tavaf ve sa’yetmek gibi btl- 
tiin menasik sakit olunca -ki ihramli ki§i bunlan yapmakla ihramindan £ikar- 
muhsar oldugundan dolayi ihramlinin ihramdan ^lkmasini saglayan diger hu- 
suslar da dii§er. Bunu delil diye gosterip gorii§ olarak soyleyenler arasinda 
Ebu Hanife ve Muhammed b. el-Hasan da vardir ki onlar §oyle derler: Muh¬ 
sar kimsenin saglanni kisaltmasi da tra§ olmasi da gerekmez. Ebu Yusuf ise 
§oyle der: Saglanni kisaltmi§ olan tra§ olur. Tra§ olmazsa herhangi bir§ey yap- 
masi gerekmez. 

ibn Ebi Imran, ibn Semaa’dan, o Ebu Yusuf’tan, boyle bir kimsenin tra$ 
olmasi gerektigini, safari kisaltmamn da mutlaka ka^imlmaz oldugunu nak- 
letmektedir. 

Bu mes’ele ile ilgili §afiT’den iki farkli goru§ gelmi§tir. Birincisine gore muh¬ 
sar bir kimse igin tra§ olmak niisuktendir (ibadettir).Bu Malik’in de gdrii§tt- 
dur. §aft!’nin diger gorii§u ise Ebu Hanife’nin dedigi gibi boyle bir§ey niisiik- 
ten degildir, §eklindedir. Malik’in lehine delil §udur: Muhsar kimse Beytul- 
lah’i tavaf etmek Safa ile Merve arasinda sa’yetmek gibi i§lerden tamamiyla 
ahkonulmu§tur. O bakimdan ger$ekle§tirmesi engellenen i§ler, iizerinden dll- 





54 Imam kurtubi cux: 2. sor# 2 

|rr, Trii| nhiuiyi lsc cngelleyen bir durum yoktur ve bunu yapabilir. Yapabi- 
Im cfti |cyk*i lsc uzcrinden du§mez. Muhsann tipki Beytullah’a ula$abilen kim- 
ac luikkmila okluftu gibi tra§ olmak durumunda oldugunun delillerinden bi- 
I'lsl ilc ytlcc Allah'in: “Hediye kurbam yerine vanneaya kadar ba§larim/i 
tf«| ctmcyln” buyruftu ile hadis imamlannin rivayet ettikleri Rasulullah 
(Ativ)‘in Mivlarini lra$ cdcnlere iig defa, kisaltanlara da tek bir defa dua etmi§ 
olduftuna dalr rlvAycttir. (1> 

l|tc* bu l)U mcs’clc ile ilgili kesin delil ve sihhatli baki§ a$isi budur. Ma¬ 
lik vc arkadujflannin kabul ettigi gorii§ de budur. Onlara gore tra§ olmak, hac- 
c.'im lamamlayan kimse igin de haccim kagiran kimse igin de bir ibadettir. Dii§- 
mun vc hastalik sebebiyle muhsar kalan igin de boyledir. 

4 - Muhsar Kimsenin Saqim Tra§ Etmesi ya da Kisaltmasi: 

Hadis imamlannin -buradaki lafiz Malik’indir- rivayetlerine gore Natl', Ab¬ 
dullah b. Omer’den, Rasulullah (sav)’in §oyle buyurdugunu rivayet etmek- 
tedir: “Allah’im sa^lanni tra§ edenlere merhamet buyur.” Ashab: Kisaltanla¬ 
ra da, ey Allah’in Rasulu, dedi. Hz. Peygamber: “Allah’im saglanni tra§ eden¬ 
lere merhamet buyur” diye tekrarladi. Ashab yine: Kisaltanlara da, ey Allah’in 
Rasulu deyince bu sefer Hz. Peygamber: “Kisaltanlara da” diye buyurdu. (2) 
ilim adamlarimiz der ki: Rasulullah (sav)’in tra§ olanlara u? defa, sagla- 
nm kisaltanlara da bir defa dua etmesi, hac ve umrede tra§ olmanin kisalt- 
maktan daha faziletli oldugunun delilidir. Aym zamanda yiice Allah’in: “Ba§- 
larmizi tra§ etmeyiniz” ayetindeki buyrugun muktezasi da budur. Bu ayet- 
i kerimede kisaltmayiniz dememiftir. 

ilim ehli iema ile kisaltmamn da erkekler iqin yeterli oldugunu kabul eder- 
ler. Ancak el-Hasen’den insanin ilk defa haccettigi takdirde tra§i vacip gor- 
diigiine dair bir nakil vardir. 

5- Kadinlar Tra§ Olmaz, Saglarim Kisaltirlar: 

Tra§ olma emrinin kapsamina kadinlar dahil degildir. Onlar i^in siinnet 
olan saglanni kisaltmaktir. Qiinku Peygamber (sav)’in §oyle buyurdugu riva¬ 
yet ediimi§tir: “Kadinlar igin tra§ olma yukumliilugu yoktur. Onlann iizerin- 
de saglanni kisaltmak yukumliilugu vardir.” Bu hadisi Ebu Davud, ibn Ab- 
bas’tan gelen senedle rivayet etmi§tir. (3) 

ilim ehli bu hususta iema halindedir. Hatta bir grup kadinin ba§im tra§ et- 
mesinin miisle kabilinden oldugu gorii§iindedir. §u kadar var ki kadinin sa¬ 


11) Hadis birnz sonra dorduncii ba§likta gelecektir. 

12) Bukari, Hacc 127; Muslim, Hacc 316-318, 320, 321; Ebb Davbd, Menasik 78; Tirmizi 
Hacc 74; Ibn Mace, Menasik 71; Muvatta, Hacc 184; D&rimt, Menasik 64... 

(3) Ebb Davbd, Menasik 78; Nesbi, Zinet 4: D&rimt, Menasik 63 
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(,-inin ka<;ta kagini kisaltacagi hususunda farkli goru§lere sahiptirler. Ibn 
Omer, §afii, Ahmed ve ishak her bir yamndan birka^ parmak kadar kisaltir, 
derken, Ata §oyle der: Birbirine yapi§tirilmi§, biti§ik parmak kadar, Kata- 
de ug ya da dort parmak kadar, der. Sirin’in kizi Hafsa ise evlenme cagi ge?- 
mi§ (ya§i ilerlemi§) bir kadin ile gen$ kadin arasinda fark gozeterek, ya§h ka- 
dinin sa^larimn dortte biri kadarini kisaltacagini, geng kadinin ise parmak- 
lan ile i§aret edip az miktarda alacagini belirtmi§tir. 

imam Malik der ki: Ba§inin dort bir yanindan kisaltir. Bu §ekilde aldigi mik- 
tar onun igin yeterlidir. Ona gore ba§inin bazi taraflanndan (kimi oruklerin- 
den) alip digerlerini kisaltmaksizin birakmasi yeterli olmaz. ibnu’l-Munzir der 
ki: Hakkinda kisaltma denilebilecek miktan yeterlidir. Daha ihtiyatli olani ise 
biitun taraflanndan (oruklerinden) birkag parmak miktan almasidir. 

6- Kurban Kesiminden Once Sagi Tra§ Etmek: 

Hediye kurbani kesilmedikge ba§ini kimsenin tra§ etmesi caiz degildir. 
Qunkii kurban kesme sunneti tra§tan oncedir. Bu konuda asil delil de yilcc 
Allah’in: “Hediye kurbam yerine vanncaya kadar ba§Iannizi tra? etmeyin" 
buyrugudur. Rasulullah (sav) da bu §ekilde yapmi§ ve 6ncc hediye kurba- 
nini kesmekle i§e ba§lami§ bundan sonra tra§ olmu$tur. Her klm buna mu- 
halefet ederek kurbanimn kesilmesinden 5nce ba§mi tra$ edersc, bttyle bir 
onceligi ya hata yoluyla ve bilmeden yapmi§ olabillr ya da bilerek ve kas- 
ten yapmi§ olabilir. 

Eger birinci durum sozkonusu ise herhangi bir sorumlulugu yoktur. Bu- 
nu Ibn Habib, ibnu’l-Kasim’dan rivayet etmi§tir. Malik’! mezhebinde mejhur 
olan gorii§ de budur. ibnu’l-Macu§On ise hediye kurbani kesmesi gerekif, de- 
mektedir. Ebu Hanife’nin goru§u de budur. 

§ayet ikinci durum (yani kasten sirayi bozmasi) sozkonusu ise Kadi 
Ebu’l-Hasen’in rivayet ettigine gore hediye kurbanimn kesilmesinden once 
tra§in yapilmasi caizdir. §afi!’nin goru§ii de budur. Mezhepte (Malik! mezhe¬ 
binde) zahir olan gorii§ bunun one ahnamayacagidir. Sahih olan da bunun 
caiz oldugudur. giinkii ibn Abbas’tan gelen hadise gore Peygamber (sav)’e; 
kurban kesmek, tra§ olmak ve cemrelere ta§ atmak ve (bunlar arasinda) tak- 
dim te’hir yapmak hakkinda soru sorulmu§; o da: “Bir mahzur yoktur” diye 
buyurmu§tur. Hadisi Muslim rivayet etmi§tir. (1) 

ibn Mace de Abdullah b. Amr’dan Peygamber (sa’-)’a tra§ olmadan once 
kurbanim kesen ya da kurban kesmeden once tra§ olan hakkinda soru so- 
rulmu§ Hz. Peygamber de: “Bir mahzur yoktur” diye buyurmu§tur. (2) 

(1) Muslim, Hacc 327-334; Ebd Davdd, Menasik, 78, 87; Tirmizi, Hacc 76; Nesat, Hacc 224 

(2) Ibn Mace, Menasik 74 
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7 Helvetia ve Hacc Di§inda Tra§ Olmak: 

Hindu l»;»#i Ira# ctmenin mendup bir ibadet haccin di#inda ise -o bir mus- 
ledlr illyrnlrrln liilal'ina- caiz oldugu hususunda gorii# ayrihgi yoktur. £un- 
k(l fui(,lunii Ira# edilmesi bir musle olsaydi, haccda olsun ba#ka hallerde ol- 
Mun cal/ olmaztli. Zira Rasulullah (sav) musleyi yasaklami§tir. Ayrica Hz. Ca- 
lor’ln #rhudclinin haborinden ii<; giin sonra ogullannin ba§lanni tra# etmi§- 
tir. lifter Ira# cal/ olmasaydi asla onlan tra§ etmezdi. Nitekim Ali b. Ebi Ta¬ 
il!) dc ba#im Ira# ederdi. ibn Abdi’l-Berr der ki: ilim adamlari sa^i birakma- 
mn da lra#m da mubahligi uzerinde de iema etmi§lerdir. Delil olarak bu ye- 
Icr, Ha#uri Allah’landir. 

* * * 


Buyrugun: “Artik i^inizden her kim hasta olursa veya ba#inda bir ezi- 
yet bulunursa oru£, sadaka ya da kurbandan bir (iyle) fidye (gerekir)” bo- 
liimune dair agiklamalanmizi da dokuz ba§lik halinde sunacagiz: 

1- Hastamn Durumu: 

Yiice Allah’in: “Artik i^inizden her kim hasta olursa..” ayetini kimi §a- 
fii mezhebi alimleri, ayetin ba§inda sozu ge^en muhsann, du§man tarafindan 
mahsur birakildigina, hastahktan alikonulan bir kimse olmadigina delil gos- 
terirler. 

Ancak boyle bir kanaate varmayi gerektiren bir durum yoktur. (Jiinku yii- 
ce Allah’in: “Artik i^inizden her kim hasta olursa veya ba§mda bir eziyet 
bulunursa” ve bu durum sebebiyle ba§ini tra§ ederse onun fidye vermesi ge¬ 
rekir, demektir. 

Bu buyrugun hastalik halinde varid oldugunda gorii# ayrihgi olmadigina 
gore; ayetin ortalan ve sonlan kimler hakkinda varid olmu§ ise ba§ tarafimn 
da aym kimseler hakkinda varid oldugu zahirdir (agikga anla#ilan bir husus- 
tur). £iinkii ifadelerin birbirleriyle uyumu ve muntazam bir ahenk arzetme- 
si bunu gostermektedir. 

Ayrica ayet-i kerimenin sonundaki zamirler ba§ tarafinda muhatab alinan- 
lara racidir. O halde herhangi bir delil bundan sarfi nazar etmeyi gerektirdi- 
gine delalet edinceye kadar, bu ifadelerin, zahirlerine gore anla§ihp agiklan- 
malan gerekir. Bizim bu g6ru§timuze delil olan hususlardan birisi de bu 
ayet-i kerimenin niizul sebebidir. Lafiz Darakutm’nin olmak iizere hadis 
imamlan §unu rivayet etmektedirler: Rasulullah (sav) Ka’b b.Ucre’yi, bitleri 
yuziinun uzerinde dokiilur halde gorur ve: “Bu ha§eratin seni rahatsiz edi- 
yor mu?” diye sorar; o da: Evet deyince, Hz. Peygamber ona ba§im tra§ et- 
mesini emreder. 
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Bu olay Hudeybiye’de cereyan etmi$tir. Ayrica Hz. Peygamber ihramdan 
gkacaklarim heniiz beyan etmemi§ti. Mekke’ye girebilecekleri umudunu ha- 
la ta§iyorlardi. Bunun iizerine yiice Allah fidye ile ilgili hukiimleri inzal et- 
ti. Rasulullah (sav) da ona bir ferakhk (1) bugdayi alti fakire payla§tirmasini 
veya bir koyun hediye gondermesini ya da 0$ gun oruq tutmasini emir bu- 
yurdu. Buhari de bu hadisi bu lafiz ile rivayet etmi§tir. (2) 

Hadiste gegen: “Heniiz onlara” orada (Hudeybiye’de) “ihramdan gikacak- 
larini beyan etmemi§ti” ifadesi, onlarin daha du§manlari tarafindan muhasa- 
ra altina ahnacaklanndan kesin emin olmadiklarim gostermektedir. O halde 
burada fidyeyi gerektirenin ba§taki bir eziyet ve hastalik oldugu ortaya gik- 
maktadir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

2- Ba§inda Eziyet Verici Bir Dururau Olati ihramli: 

Evzai, ba§indan rahatsiz olan ihramli hakkinda §oyle der: Tra§ olmadan 
once fidye ile keffarette bulunmasi boyle bir kimse i?in yeterlidir. 

Derim ki: Bu agiklamaya gore ayetin (ilgili bolumuniin) anlami $oyle olur: 
“Artik iginizden her kim hasta olursa veya ba§inda bir eziyet bulunursa 
oru$, sadaka ya da kurbandan bir fidye (gerekir).” Yani tra§ olmak ister ve 
tra§ olmaya giicii yeterse fidyede bulunur. Tra§ olmayinca fidyeyi yerine ge- 
tirmez, demek olur. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

3- Fidye Yollari: 

ibn Abdi’l-Berr der ki: Bu hadis-i §erifte gegen “niisuk” kelimesini mti- 
fesser olarak zikreden herkes bunu bir koyun diye tefsir etmi§ (agikla- 
mi§)tir. Bu hususta ilim adamlan arasinda gorii§ aynligi yoktur. Ancak oru^ 
ve yoksullara yemek yedirme hususunda ilim adamlannin farkh goru§leri var- 
dir. Musluman fukahanin gogunlugu, orucun ug gun oldugunu kabul eder- 
ler. Ka’b. b. Ucre ile ilgili hadis-i §eriften bellenen sahih rivayet de boyledir. 
Ancak el-Hasen, ikrime ve Nafi’nin §oyle dedikleri rivayet edilmi§tir: Ba§ta- 
ki rahatsizhk halinde oru^ fidyesi on giin, yemek yedirilecek yoksul sayisi 
da ondur. Ancak ne Islam aleminin ge§itli bolgelerindeki fakihlerinden ne de 
hadis alimlerinden boyle diyen yoktur. Ebu Zubeyr’in, Miicahid’den, onun 
Abdurrahman’dan onun Ka’b b. Ucre’den rivayetine gore Ka’b Abdurrahman’a 
§unu anlatmi§: Zii’lkadede ihrama girmi§ ve ba§i bitlenmi§ti. Ka’b tencere- 
sinin altinda ate§ yakmaya <;ah§irken Peygamber (sav) yanindan gegip: “San- 
ki ba§indaki bu ha§ereler seni rahatsiz ediyor gibi” deyince Ka’b: Evet diye 


(1) Ferak: 16 ntil yani 10 kg.hk bir kap 

(2) D&rakutnl, II, 298. Ayrica bk. Buhari, Muhsar 7, 8, Megazi, 35, Tefsir 2. sure 32, Tib 
16; Muslim, Hacc 80, 82, 83, 85; Ebh Ddvtid, Menasik 42; Tirmizt, Tefsir 2. sOre 20-21; 
Nes&t, Menasik 96; Ibn Mdce, Menasik 86 
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irvuj) vmli. I Iz. Peygamber: “Ba§im tra§ et ve bir Iiediye kurban gonder" de- 
ill Kil l): llcdiye kurban gonderecek imkanim yok, deyince Hz. Peygamber: 
'*() halde alti yoksulu doyur” dedi. Yine: Ona da imkanim yok deyince Hz. 
Peygamber ona: “Ug gun orug tut” diye buyurdu. (1) 2 

Ebu Omer (Ibn Abdi’l-Berr) der ki: Bu hadisin zahiri sirasiyla bunlann ya- 
pilmasini ifade ediyor ise de durum boyle degildir. §ayet bu anlayi§ dogru 
olsaydi, belirtilen siradaki oncelige gore tercihte bulunmak anlamini ifade 
edcrdi. Ancak Ka’b b. Ucre’den gelen butiin rivayetler muhayyerlik lafziyla 
varid olmu$tur. Kur'an’in ifade ettigi nas da boyledir. Biitiin bolgelerde ilim 
adamlarimn takip ettigi yol da budur, fetvalan da bu dogrultudadir. Ba§an 
Allah'tandir. 

4- Ba§taki Eziyet Halinde Fidye Olarak Yemek Yedirmek: 

Him adamlari ba§taki rahasizliklar sebebiyle fidye olarak yemek yedirmek 
hususunda farkli gorii§lere sah.iptirler. Malik, §afn, Ebu Hanife ve arkada§- 
lan der ki: Bu durumda yedirilecek miktar.Peygamber (sav)’in muddu ile <2) 
iki muddur. Bu aym zamanda Ebu Sevr ve Davud (ez-Zahirt)nin de goru§ii- 
diir. 

es-SevrT’den fidye hakkinda §oyle dedigi rivayet edilmektedir: Bugdaydan 
yanm sa’, hurma ve arpa ile kuru iizumden bir sa’dir. Ebu Hanife’den de bu¬ 
na benzer bir gorti§ rivayet edilmi§tir. O da yanm sa’ hurmayi bir sa’ bugda- 
ya denk kabul etmi§tir. 

ibnu’l-Miinzir der ki: Bu bir yanli§liktir. Qiinkii Ka’b. (b.Ucre) ile ilgili ha- 
berlerden birisinde Peygamber (sav)’m ona §oyle dedigi nakledilmektedir: 
“Ug sa’ hurmayi alti yoksula sadaka olarak dagit.” (3) 

Ahmed b. Hanbel de bir defasinda Malik ve §afi! gibi gorii§ beyan eder- 
ken, bir defasinda da: Eger bugday ile fakir doyuracak olursa her bir yok¬ 
sula bir mud verir. §ayet hurma yedirecek olursa her birisine yanm sa’ve- 
rir, demi§tir. 

5- Sabah Ak§am Yemek Yedirmek Yeterli Olur mu'? 

Ba§indan rahatsizlik sebebiyle keffaret odemesi halinde yoksullara sabah 
ak§am yemek yedirmesi, her birisine Peygamber (sav)’in muddu ile iki§er mud 
vermedikge yeterli olmaz. 

Malik, es-Sevri, §af!t ve Muhammed b. el-Hasen bu goru§tedir. Ebu Yu¬ 
suf ise sabahli ak§amli onlan yedirmesi yeterli gelir, demi§tir. 


(1) Birinci ba§liktn da gegen bu hadisin kaynaklari orada gosterilmi§ti. 

(2) Mud: 675 gr veya 0.688 litre 

(3) Muslim, Hacc 84; Ebd Davhd, Menflsik 42 
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6- Ihramli Kimsenin Tra§ Olmasi: 

Him adamlan icma ile §unu belirtirler: ihramli bir kimse sa^ini tra$ ede- 
mez, yolamaz, tra§ yahut killan doken ila^larla veya ba§ka bir yol ile sa^la- 
rini telef etmesi yasaktir. Bundan tek istisna Kur’an-i Kerim’in nas ile belirt- 
tigi gibi rahatsizlik halidir. 

Yine icma ile rahatsizligi olmaksizin ihramli iken tra§ olanin fidyede bu- 
lunmasinm viicubunu kabul ederler. 

Ancak oziirsiiz ve kasten boyle bir i§i yapan yahut diki§li elbise giyen ve¬ 
ya koku suriinen kimsenin hiikmii hakkinda farkli gorii§lere sahiptirler. 

Malik der ki: Bu adamm yaptigi i§ ne kadar kotudiir! O ki§inin fidyede 
bulunmasi gerekir ve hangisi ile fidye yapacagi hususunda muhayyerdir. Ma- 
lik’e gore bu hususta kasten hareket ile hatali hareket arasinda bir fark yok- 
tur. Zaruret olmasi ile bulunmamasi arasinda da fark gozetmez. 

Ebu Hanife, §afii ve arkada§lari ile Ebu Sevr ise §oyle demektedirler: Za¬ 
ruret hali di§inda fidyeyi segmekte muhayyer degildir. Cunkii yilce Allah: **Ar- 
tik i^inizden her kim hasta olursa veya ba$inda bir eziyet bulunursa...” di- 
ye buyurmaktadir. Buna gore ki§i kasten ba$mi tra$ eder veya dzilrsUz ola- 
rak kasten elbise giyinirse, bu kimse igin muhayyerlik stizkonusu dejlldlr. 
Boyle bir kimse kan akitmak durumundadir, ba§ka bir$ey yapamaz, 

7- Bu Yasaklari Iqleyenin Durumu: 

Bunlardan birisini unutarak yapan kimse hakkinda ilim adamlannin fark- 
li g6rii§leri vardir. Malik -Allah’in rahmeti uzerine olsun- §oyle der: Fidye vil- 
cubu agismdan bu konuda bunlari kasten yapan ile unutarak yapan arasin¬ 
da fark yoktur. 

Ebu Hanife, es-SevrT ve el-Leys’in g6ru§ii de budur. 

Bu meselede §afii’nin ise iki ayri goru§ii vardir: Birisine gore fidyede bu¬ 
lunmasi gerekmez. Davud ve ishak’in g6rii§u de budur. §afii’nin diger go- 
rufiine gore ise fidyede bulunmasi gerekir. 

Ilim adamlannin gogunlugu ise ihramli bir kimse diki§li elbise giyse, ba- 
§ini kismen veya tamamen ortse, ayakkabi giyse, tirnaklanni kesse, koku su- 
rtinse ve viicudunda rahatsizlik veren §eyleri giderse, aym §ekilde bedeni- 
nin sa^lanni tra§ etse, veya killan doken ilag siirunse yahut hacamat yapilan 
yerleri tra§ etse ilim adamlannin gogunlugu fidyede bulunmasini vacip go- 
riirler. Bu hususta kadin da erkek gibidir. Aynca kadin, kokusu bulunmasa 
dahi surme ^ektigi takdirde de fidye icabeder. Fakat erkek, kokusu bulun- 
mayan surme cekebilir. 

Kadin da yuzunli orttugu yahut eldiven giyindigi takdirde fidyede bulun- 
malidir. Bunlann kasten, yamlarak ve bilmeden yapilmasi arasinda fark 
yoktur. Kimi ilim adamlan bu davram§lann her birisi igin bir kan (kurban kes- 
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m®yl> gerekll j|ttrmcktr Ikon Davud §oyle der: Bedendcki saglari tra$ etmek- 
t«n dolaiyi kadm l^in dc crkck i^in de bir§ey gerekmez. 

B • Fidytnin Y§rin• Getirilecegi Yer: 

Him mlMinluri *0/0 gc<,cn lidyenin nerede yerine getirilecegi hususunda 
lurkll gttrtiflcrc Ntihlptirlcr. Ala der ki: Eger bu fidye kan (kurban) kabilinden 
ite Mekkc'dc yerlnc gclirilir. Yemek yedirmek veya orug tutmak kabilinden 
Im diledigi yerde bunlari ger<;ekle§tirebilir. Re’y ashabi da bu dogrultuda go- 

rUy beyan ctmiylcrdir. 

el-Hflacn'dcn gclen rivayete gore kan Mekke’de yerine getirilir. 

Tuvun vc ise §oyle demektedir: Yemek yedirmek ve kan (kurban kes- 
mek) ancak Mckke’de olur, orucu ise diledigi yerde tutar. giinkii orucun Ha- 
rcm’dc bulunanlara bir faydasi yoktur. §am yiice Allah da: * Ka’be’ye goturii- 
len bir hediye kurbam. ” (el-Maide, 5/95) diye buyurmaktadir. Bu buyruk yu¬ 
ce Allah’in Beyt’inin civannda ya§ayan yoksullar i$in bir merhamettir. Ora- 
da yoksullara yemek yedirmek, orugtan farkli olarak faydali bir i§tir. Dogru- 
sunu en iyi bilen Allah’tir. 

Malik de der ki: O bunu diledigi yerde yerine getirir. Sahih gorii§ budur. 
Miicahid de bu gorii§tedir. Malik’e gore burada kurban kesmek bir ibadet- 
tir. Kur’an ve siinnetteki naslar sebebiyle hediye kurbam degildir. ibadet (nii- 
siik) ki§inin diledigi yerde yapilir, hediye kurbam ise ancak Mekke’de olur. 
Yine imam Malik’in delillerinden birisi de onun Yahya b. Said yoluyla Mu- 
vatta ’inda kaydettigi rivayettir. Orada §oyle denilmektedir: Ali b. Ebi Talib 
(r.a) onun ba§imn (yani Hz. Iluseyin’in ba§inm) tra§ edilmesini emretti. Da- 
ha sonra es-Sukya’da (Mekke ile Medine arasinda bir konak yeri, Medine’den 
iki giinliik uzakhkta oldugu soylenmiftir) ba§im tra§ ettigi i$in kurban ola¬ 
rak bir deve kesti. Malik der ki: Yahya b. Said dedi ki: Bu seferinde Huseyn 
Hz. Osman ile birlikte Mekke’ye gitmek iizere yola gikmi§ti. (1) 

i§te bu, ba§taki rahatsizhk dolayisiyla yerine getirilecek fidyenin Mekke 
di§inda da caiz olduguna en a$ik bir delildir. imam Malik’e gore hediye kur- 
banimn Harem’de kesilmesi halinde Harem halki di§indakilere de verilme- 
si caizdir. Qunkii bundan gozetilen maksat, musluman yoksullara yedir- 
mektir. Malik der ki: Harem di§inda orug tutmak caiz olduguna gore Harem 
bttlgesi halki olmayanlara yedirmek de caiz olur. Diger taraftan yiice Allah: 
"Artik l<;lnlzden her kim hasta olursa..." diye buyurmaktadir. Bu da bizim 
sdyledigimize a^ik bir delildir. giinku yiice Allah: “Oru^, sadaka ya da kur- 
bandan bir (iyle) fidye (gerekir)” diye buyurmakta ve §urada olur, burada 
olmaz dememektedir. Buyrugun zahirinden anla§ildigina gore o bunlari ne- 


(1) Muvatta, Hacc 165 
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rede yerine getirirse yeterli olur. Yine yiice Allah: “Kurban (niisuk)” diye bu- 
yurmakta ve boylelikle kesilen hayvana “niisuk” adim vermektedir. RasQlul- 
lah (sav) da ona bu adi vermi§ ve ona “hedy" adini vermemi§tir. O bakim- 
dan bu konuda Hz. Ali’den gelen rivayet ile birlikte bunu hediye kurbani- 
na kiyas etmemiz de hediye kurbam olarak degerlendirmemiz de gerekmez. 
Diger taraftan Peygamber (sav) Ka’b’a fidyede bulunma emrini verdiginde 
Harem’de bulunmuyordu. O halde biitiin bunlann, Harem’in di$inda yapi- 
labilecekleri sahih bir htikiimdiir. §afii’den de buna benzer (sahih olma ih- 
timali uzak) bir rivayet gelmi§tir. 

9- Niisuk (Kurban): 

Yiice Allah’in: “Ya da kurbandan bir fidye..” buyrugunda yer alan “nii¬ 
suk” kelimesinin tekili “nesike”dir. Bu ise kulun yiice Allah’a ibadet olmak 
iizere kestigi hayvana verilen addir. Bunun (nesaik) §eklinde gogulunun ya- 
pilmasi da mtimkiindtir. Niisuk, asil itibariyle ibadet demektir. Yiice Al- 
lah’m: “Ve bize men&sikimizi goster” (el-Bakara, 2/128) buyrugunda bize iba¬ 
det edecegimiz yerleri goster, demektir. 

Bir gorii§e gore de niisuk dilde aslinda gusiil demektir. Elblseslni yikayan 
bir kimse hakkinda bu tabir kullamhr. ibadet eden kimse ibadetlyle nefsinl 
gunahlarm kirlerinden yikami§ gibi olur. 

Bir diger gorii§e gore niisuk giimii§ kiil^eleri demektir. Her bir gOmiij kOl- 
gesine “nesike” adi verilir. Kul adeta kendi nefsini giinahlann pisliklerinden 
anndirmi§ ve boylelikle saf bir kiilge haline getirmi§ oldugundan dolayi bu 
ad verilmi§tir. 


♦ * + 


Buyrugun; “Emin oldugunuz vakit ise kim hac zamamna kadar umre- 
den faydalanmak isterse kolayina gelen bir hediye kurbam (kesmelidir)" 
boliimiine dair agiklamalanmizi on tig ba§lik halinde sunacagiz: 

1- Bu Buyruktaki a Emniyet ,, in Anlami: 

Yiice Allah’in: “Emin oldugunuz vakit” buyrugu ile ilgili olarak hastalik- 
tan iyile§tiginiz takdirde anlamina; veya sizi muhasara altina alan dii§manm 
korkusu gegip giivenlige kavu§tugunuz zaman anlamina geldigi de soylen- 
miftir. Bu ikinci agiklama §ekli ibn Abbas ve Katade’ye aittir. Ayet-i kerime- 
nin lafzina daha uygun bir agiklamadir. 

§u kadar var ki eger hastahk korkusunu dii§iinecek olursak, o takdirde 
-az once de gegtigi gibi- emniyete kavu§mak, hastaliktan emin olmak anla¬ 
mina gelir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 




If 


imam kurtubI 


COz 2; sort 2 


f • Umrtden Faydalanmanm (Temettu') Muhataplan: 

YOcc Alluh'm Ini Ayel-i kerimede yer alan: “Kim hac zamamna kadar um- 
rtdan faydalanmak Isterse" buyrugu ile kimlerin muhatap oldugu hususun- 
cIm Him udumlarinin farkli gdrii§leri vardir. Abdullah b. ez-Ziibeyr, Alkame ve 
Ibrahim dcr ki: Hu Ayet-i kerime muhsar kimseler hakkindadir. Burada ser- 
besl c>lnnlnr muhalap ahnmamijtir. 

Ibn ez-ZObeyr’c gbre burada gegen faydalanma (temettu’)un §ekli §oyle- 
dlr: Kljl Imc vaktlni gc\irinceye kadar muhasara altina alinir. Daha sonra Bey- 
mlluh'a ula&ir vt* umre yaparak ihramdan gikar, arkasindan bir sonraki sene 
dc haccim kaza eder. Boylelikle bu ki§i umre ile kaza olarak yaptigi hac ara- 
sintla tcmcltu' yapmi§ olur. 

B;i$kasmm goru§iine gore muhsar olup temettu’ yapan ki§inin durumu §u 
^rkildcdlr: Muhsar umre yapmaksizm ihramdan gikar ve ertesi sene gelince- 
yc kadar umreyi tehir eder. Hac aylarinda umre yapar ve aym yil hac da ya- 
par. Ibn Abbas ve bir grup ilim adami der ki: Ayet-i kerime muhsar kimse- 
lerle muhsar olmayip yollan serbest olan kimseler hakkindadir. 

3- Temettuifrad ve Kiran Haclari: 

Ileride de geni§£e a^iklanacagi iizere temettu’ haccinin da ifrad haccinin 
da kiran haccinin da caiz oldugu hususunda ilim adamlan arasinda goru§ ay- 
riligi yoktur. ^iinkii Rasulullah (sav) hepsini begenmi§ ve liacci esnasinda as- 
habindan herhangi bir kimsenin hac §eklini reddetmemi§tir. Aksine yaptik- 
lan haclarmi caiz kabul etmi§ ve bu yaptiklari i§lerini begenmi§tir. 

Ancak ilim adamlanmn farkh goriiflere sahip olduklan konu §udur: Ra- 
sClullah (sav). liacci esnasinda hangi hac niyetiyle ihrama girmi§tir ve bun- 
lardan hangisi daha faziletlidir? Bu konudaki gorii§ aynhklarinin sebebi ise 
bu hususta varid olmu§ rivayetlerdir. 

Aralannda Malik’in de bulundugu bazi kimseler §oyle der: Rasulullah (sav). 
ifrad liacci yapmi§ idi ve ifrad, kiran haccindan daha faziletlidir. Yine Malik 
der ki: Kiran da temettu’ haccindan daha faziletlidir. 

Muslim’in Sahib ’inde ise Hz. Ai§e’den gelen rivayete gore o §oyle demi§: 
Rasulullah (sav) ile birlikte (hac etmek iizere) yola giktik. O §oyle buyurdu: 
“Sizden her kim bir hac ve bir umre igin ihrama girmek isterse yapsin. Siz- 
den her kim yalnizca hac igin ihrama girmek isterse oyle yapsin ve sizden 
her kim sadece umre ile ihrama girmek isterse o da oyle yapsin." Hz. Ai§e 
der ki: Rasulullah (sav) hac niyetiyle ihrama girdi, beraberinde bulunan bir- 
takim kimseler de bu §ekilde ihrama girdi. Kimisi umre ve hac ile birlikte ih¬ 
rama girdi. Kimisi sadece umre niyetiyle ihrama girdi. Ben de yalnizca um¬ 
re niyetiyle ihrama girenler arasinda idim. Bu hadisi bir grup kimse Hi§am 
b. Urve’den, o babasindan o da Hz. Ai§e’den rivayet etmi§tir. Bazi raviler bu 
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hadisin rivayetinde joyle der: RasOlullah (sav) buyurdu ki: “Ben ise yalniz- 
ca hac niyetiyle ihrama giriyorum.” (1) 2 3 

i§te bu hadis anla§mazlik konusu ile ilgili a$ik bir nastir. Aynca bu (Hz. 
Peygamberin) ifrad hacci yaptigini ve ifradin daha faziletli oldugunu kabul 
edenlerin de delilidir. Muhammed b. el-Hasen de Malik’ten §oyle dedigini nak- 
letmektedir: Peygamber(sav)’den birbirinden ayri iki hadis gelir de bize de 
Ebu Bekir ve Omer’in (Allah ikisinden de razi olsun) bu iki hadisten birisiy- 
le amel edip otekini terkettiklerine dair bir haber ula§irsa, i§te bu dogrunun 
onlarin amel ettikleri §ekilde olduguna delalet eder. 

Ebu Sevr de ifrad haccini mustehab kabul eder ve onun temettu’ ve ki- 
randan daha faziletli oldugunu soyler. §afii den gelen iki gorugun me§hur ola- 
ni da budur. 

Baskalari ise umre ile faydalanip haccetmeyi (temettu’ yapmayi) miiste- 
hab kabul eder ve bu daha faziletlidir, derler. Bu Abdullah b. Omer ve Ab¬ 
dullah b. ez-Zubeyr’in gorii§udur. Ahmed b. Hanbel de bu goru§li benimse- 
mi§tir. §afii’nin iki gorii§unden birisi de budur. 

Darakutni der ki: §afii dedi ki: Ben ifradi tercih ederim, bununla birlikte 
temettu’ da giizel bir§eydir, onu mekruh gormeyiz. 

Temettu’ haccinin daha faziletli oldugunu kabul edenler Miislim’in imran 
b. Husayn yoluyla rivayet ettigi hadisi delil gosterirler. Bu hadiste imran (b. 
Husayn) der ki: Mut’a (temettu’ hacci) ile ilgili ayet-i kerime Allah’in Kitabin- 
da nazil oldu ve RasOlullah (sav) onu emretti. Bundan sonra temettu’ hac- 
ciyla ilgili ayetini nesheden ba§ka bir ayet-i kerime de nazil olmadi. Rasu- 
lullah (sav) da vefat edinceye kadar bu hacci nehyetmedi. Arkasindan da ada- 
min birisi (Hz. Omer’i kastediyor) kendi gorii§une dayanarak diledigi bir $e- 
yi soyledi. <2) 

Tirmizi rivayet ediyor: Bize Kuteybe b. Said, Malik b. Enes’ten o ibn §i- 
hab'dan o Muhammd b. Abdullah b. el-Haris b. Nevfel’den anlattigina gore 
Muhammed b. Abdullah, Sa’d b. Ebi Vakkas ile ed-Dahhak b. Kays’i Muavi- 
ye b. Ebi Sufyan’in hacca gittigi sene, umre ile haccederek temettu’da bulun- 
maktan soz ederlerken dinlemi§. ed-Dahhak b. Kays demi§ti ki: Boyle bir i§i 
ancak yiice Allah’in emrini bilmeyen bir kimse yapabilir. Sa’d da §oyle demi§- 
ti: Karde§imin oglu sen ne kotii soz soyledin. ed-Dahhak da der ki: Omer b. 
el-Hattab bu i§i yasakladi? Sa’d dedi ki: RasOlullah (sav) bunu yapti. Biz de 
onunla birlikte bunu yaptik. (Tirmizi der ki): Bu sahib bir hadistir. 

ibn ishak da ez-Ziihri’den, o Salim’den rivayetle dedi ki: Mescidde Ibn 
Omer ile birlikte otururken §am halkindan bir adam ona gelip umre ile hac- 

(1) Muslim, Hacc 114-116 

(2) Muslim, Hnec 172 

(3) Tirmizi, Hacc 12; Nes&t, Menasik 50; Muvatta, Hacc 60 
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cn kMcinr icincmi'a dair soru sordu. ibn Omer de: iyi ve giizeldir, dedi. 
Admiti Amu acnln baban bu §ekilde yapmayi yasakliyordu, deyince §oyle de- 
dlt Yuziklur ol/«un sana. Benim babam bunu yasakladi, RasOlullah (sav) ise 
bunu yapmi} vc yapilmasini emretmi§ iken; babamin soztinu mu ahp kabul 
cdcylm yokau KasOlullah (sav)’m emrini mi alip kabul edeyim? Kalk git ya- 
nimdunl Bu hadlsl Dftrakumi rivayet etmi§, Ebu isa et-Tirmizi de Salih b. Key- 
•nn’dan <> Ibn $i!u»b’dan o da Salim’den rivayet etmi§tir. (1) 

Leyn’lcn, onun Tavus'tan onun ibn Abbas yoluyla rivayet edildigine gore 
Ibn Ahlntfi gbyle dcmi$: Rasulullah (sav), Ebu Bekir, Omer ve Osman temet- 
tu' Iihcci yapblai. Bunu ilk yasaklayan ki§i Muaviye’dir. Bu hasen bir hadis- 
tlr. Kbu Onier (Ibn Abdi’l-Berr) der ki: Leys’ten gelen bu hadis munker bir ha- 
dlmlr. Buradaki Leys, Leys b. Ebi Suleym’dir ve zayif bir ravidir. Hz. Omer ile 
Hz. Oiiman’dan mejhur olan ise her ikisinin de temettu’ haccini yasakladik- 
lari ^ckllndedir. Hz. Omer’in yasakladigi ve yapanlan doverek cezalandirdi- 
A> temettu’un, umre yaparak hacci feshetmek oldugunu, 1 (2) once umre yapip 
ondan sonra hacca kadar temettu’ yapmayi (yani ihramdan gikmayi) ise ya- 
saklamadigini soyleyen bir grup ilim adami olmakla birlikte, durum boyledir. 

Hz. Omer’in temettu’u yasakladigim sahih kabul edenler de §u iddiayi ile- 
ri siirerler: Hz. Omer’in temettu’u yasaklamasimn sebebi, Beytullah’in bir yil- 
da iki veya daha fazla ziyaret edilmesi, boylelikle de hac mevsimi di§inda zi- 
yaret^ilerin gokga olmasi sayesinde onun sokga imar edilmesidir. Diger ta- 
raftan Hz. Omer bununla giden gelenin qok olmasi sayesinde Harem halki- 
nin daha rahat ve refah i^erisinde olmasim istemi§; boylelikle Hz. ibrahim’in: 
“Artik sen insanlardan bir kismmm goniillerini onlara meylettir...” (Ibra¬ 
him, 14/37) §eklindeki duasinin da tahakkuk etmesini amaglami§tir. 

Ba§kalan da §u a<;iklamayi yapmaktadir: Hz. Omer’in temettu’ haccini ya- 
saklamasi, insanlann kolay ve hafif olmasi dolayisiyla temettu’a meylettikle- 
rini gormesi ve Peygamber (sav)’in siinneti oldugu halde ifrad ve kiran 
haclannin zayi olmasindan korkmasidir. Ahmed b. Hanbel, temettu’ haccin 
tercih edili§ine Peygamber (sav)’in: “Eger geride biraktigim i§in aynisiyla ge- 
lecek (sene) de kar§ila§acak olursam beraberimde hediye kurbanlanni go- 
tlirmem ve ben bunu sadece bir umre (niyetiyle) yapardim.” buyrugunu de- 
lil gbsterir. Bunu hadis imamlan rivayet etmi§lerdir. (3) 

Ba§kalari da kiran hacci daha faziletlidir demektedir ki, Ebu Hanife ve es- 

(1) Tirmixl, Hacc 12 

(2) "Umre yaparak hacci feshetmek (feshu’l-hacci fi’l-umra)”; §oyle olur: Ki§i once hacci 
niyetiyle Ihraina girer, sonra da bundan vaz gegerek umre yapip ihramdan ?ikar ve hac 
vnktlne kadar lhramsiz kalir. Bu davam§ bir bakima ibadeti hafife aimak anlamina gel- 
diglnden lyl karjilanmaz. 

(3) BuhArt, Hacc 81, Umre 6, §erike 15, Temenni 3, i’tisam 27; Muslim, Hacc 130, 141; EbCi 
D&vQd, Menllslk 23; Nea&l, Hacc 188; Ibn M&ce, Menasik 84; D&rimi, Menasik 34... 
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Sevri de bunlar arasindadir. el-Muzem bu gorii§u kabul eder ve §oyle der: 
Qiinku ki§i boylelikle her iki farzi da eda etmi§ olur. ishak’in goru§ii de bu- 
dur. Ishak der ki: Rasulullah (sav) kiran hacci yapmi§ idi. Ali b. Ebi Talib’in 
goru§u de budur. 

Kiran haccini mustehab ve daha faziletli kabul edenler Buhari’nin Omer 
b. el-Hattab’dan rivayet ettigi §u hadisi delil gosterirler. Hz. Omer der ki: Ra¬ 
sulullah (sav)’i (Medine’den dort mil uzakliktaki) el-Akik denilen yerde 
§oyle derken dinledim: “Bu gece Rabbimden birisi gelerek bana: §u miiba- 
rek vadide namaz kil, dedi ve hac i^inde bir umre (niyet ediyorum) de.” a) 

Tirmizt’nin de rivayetine gore Enes §oyle demi§tir: Rasulullah (sav)’i: 
“Bir umre ve bir hac ile (niyet ediyor) ve lebbeyk (diyorum).” TirmizT der ki: 
Bu hasen sahih bir hadistir. (2) 

Ebu Omer der ki: in§aallah ifrad hacci daha faziletlidir. £unkii Rasulullah 
(sav) ifrad hacci yapmi§ti. O bakimdan biz de onun daha faziletli oldugunu 
soyliiyoruz. Qiinkii Hz. Peygamber’den ifrad hacci yaptigina dair riv&yetlcr 
daha sahihtir. Ayrica ifrad amel itibariyle daha coktur. 

Daha sonra ise umre ayn bir amel olarak yerine getirilir. BUtOn bunlar taat- 
tir. Taatlerin daha gok olam ise daha faziletlidir. 

Ebu Cafer en-Nehhas ise der ki: ifrad hacci yapan bir kimse temettQ’ hac¬ 
ci yapandan daha gok yorulur. £iinku o ihramli kalmaya devam eder. Bu Ise 
sevabini daha da gok artinr. 

Konu ile ilgili hadislerin birlikte miitalaa edilmesi ve bunlann arasinin te’lif 
edilmesi §u §ekilde olur: Rasulullah (sav) bize hem temettu’u hem de kira- 
m emrettigine gore Rasulullah (sav) hem temettu’ yapmi§tir, hem de kiran 
yapmi§tir, bu miimkun ve caiz olur. Nitekim yiice Allah §oyle buyurmakta- 
dir: “Fir’avn kaumi arasmda seslenip dedi ki ..” <3) (ez-Zuhrut, 43/51) Omer 
b. el-Hattab’in §u sozleri de buna benzemektedir: Biz de recmettik, RasQ- 
lullah (sav) da recmetti ve O recmi de emretti. <4) 

Derim ki: Rasulullah (sav)’in haccinda zahir olan kirandir ve onun hacci 
kiran yaptigidir. Hz. Omer ile Hz. Enes’ten gelen sozii gegen iki hadis-i §e- 
rif bunu ifade etmektedir. Muslim Sahih’inde ise Bekir’den o Enes’ten §oy- 
le dedigini rivayet etmektedir: “Peygamber (sav)’i hac ve umre igin birlikte 
telbiye getirdigini i§ittim." 

Bekr dedi ki: Ben bunu ibn Omer’e anlattim, o: Hayir yalmzca hac igin 
telbiye getirdi, dedi. Daha sonra Enes ile kar§ila§tim. Ona ibn Omer’in de¬ 


ni Buhari, flacc 16, i’tisam 16, Hars 16; Ebd DavCid, Menasik 24; Ibn Mace, Menasik 40 

(2) Buh&ri, Hncc 34; Muslim, Hnee 185, 215; Tirmizi, Hacc 11, Nesai, Hacc 49 

(3) Yani bu buyrukta Firavun'un hem seslendigi hem dedigi ifade edilmektedir. ilgili rivfl- 
yetlerde de Hz. Peygamber’in hem temettu', hem de ifrad yaptigi anlatilmaktadir. 

(4) Buh&ri, Hudud 30; Muslim, Hudud 15; EbCi DavCid, Htidud 23 v.'s... 
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illfllnl Mnlullun. lines dedi ki: Siz bizi galiba $ocuk belliyorsunuz. Ben RasO- 
lulUli (nuv)'i: "Mr uinre ve bir hac ile lebbeyk dedigini duydum.” (,) 

Ylnc Milsllm'ln Saliili'inde ibn Abbas’tan §oyle dedigi kaydedilmektedir: 
Peygamber (sav) uinre i<,in telbiye getirdi, ashabi ise hac iqrin telbiye getir- 
dl. Peygamber (sav) de ashabindan beraberinde kurban getirenler de ihram- 
dan tpkmadi. Diftcrleri ihramdan giktilar. 1 (2) 3 

Kimi ilim adami $byle der: Rasulullah (sav) aslinda kiran hacci yapmi§ idi. 
Kiran hacci yaptiftina gore o hem hac hem umre yapmi§ demektir. Boylelik- 
le konu ile ilgili hadisler arasinda ittifak hasil olur. 

en-Nehhas da §oyle der: Bu hususta soylenen en giizel sozlerden birisi de 
$udur: Rastilullah (sav) umre iqin ihrama girip telbiye getirdi. Onun bu du- 
rumunu gorenler temettu’ yapti, dediler. Arkasindan hac igin ihrama girip tel¬ 
biye getirdi, onun bu durumunu gorenler de ifrad hacci yapti, dedi. Daha son- 
ra da Hz. Peygamber: “Bir hac ve bir umre yapmak iizere lebbeyk” dedi; onun 
bu sozlerini i§itenler de kiran hacci yapti, dediler. Boylelikle konu ile ilgili 
hadisler arasinda ittifak hasil olmaktadir. Bunun delili ise §udur: Hi^bir kim- 
se Peygamber (sav)’in: Ben sadece hac (ifrad) yaptim, temettu’ yapmadim, 
dedigini rivayet etmemi§tir. Bununla birlikte onun Nesai’nin rivayet ettigi gi- 
bi “kiran yaptim” dedigi sahih olarak sabit olmu§tur. Nesai’nin Hz. Ali’den ri- 
vayetine gore o §oyle demi§: Rasulullah (sav)in yanina vardim bana: “Ne yap- 
tin?” diye sorunca ben: Sen ne §ekilde telbiye getirip ihrama girdiysen ben 
de aym §ekilde telbiye getirip ihrama girdim, dedim. Bunun iizerine Hz. Pey¬ 
gamber: “Ben beraberimde hediye kurbani getirdim ve kiran (hac ile umre- 
yi birlikte) yaptim.” Yine (en-Nehhas devamla) dedi ki: Peygamber (sav) §u- 
nu da ekledi: “Eger geride biraktigim i§in benzeri ile gelecekte kar§ila§acak 
olursam sizin yaptiginiz gibi yapanm, fakat hediye kurbanlarimi getirmi§ ve 
kiran yapmi§ bulunuyorum.” <3) 

Hz. Hafsa’dan da §oyle dedigi sabittir: Dedim ki: Ey Allah’in Rasulii, in- 
sanlara ne oluyor ki umreleri i<jin girdikleri ihramdan $iktilar. Sen iliramdan 
gikmadin? O §oyle buyurdu: “Ben ba§imi kegele§tirdim (4) ve beraberimde he¬ 
diye kurbani getirdim. O bakimdan kurbanlarimi kesinceye kadar ihramdan 
£ikmam.” (5) 

I§te bunlar Hz. Peygamber’in kiran hacci yaptigini a^ik^a ortaya koymak- 


(1) Miislim, Hacc 185, 186; Nesal, Hacc 49: Darimi, Menasik 78, Miisned, III, 99 

(2 ) Buhari, Hacc 23; Muslim, Hacc 196 

(3) Nesai, Hacc 49 

(4) Kecele§tirme (telbld): ihramda uzun siire kalncak olanlnrin kirlenmeye ve bitlenme- 
ye kar§i sa^larini ozel bir zamkla birbirine yapi§tirmalari ve boylelikle saclarim koru- 
malari demektir. (ibnu’l-Esir, en-Nihaye, IV, 424) 

(5) Buh&ri, Hacc 34, 107, 126, Libas 69; Muslim, Hacc 177, 179; Nesai, Menasik 40, 67; Ibn 
M6.ce, Menasik 72; Muvatta, Hacc 180; Miisned, VI, 283, 284, 285 
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ladir. CiinkQ eger temettu’ hacci ya da ifrad liacci yapmi§ oisaydi liediye kur- 
hanlarini kesmekten imtina etmezdi. 

Derim ki: en-Nehhas’in “herhangi bir kimse Peygamber (sav)’in: “Ben tek 
ba§ina hacc (ifrad) yaptim” dedigini rivayet etmemi§tir” §eklindeki sozOne ge- 
lince; Hz. Ai$e tarafmdan Hz. Peygamber’in: “Ben ise hac igin ihrama giri- 
yor ve telbiye getiriyorum” (1) buyrugu daha onceden ge$mi§ bulunmakta- 
dir. Bu ise, ben tek ba§ina hacc (i ifrad) yapiyorum, demektir. $u kadar var 
ki once umre igin ihrama girmi§ olmasi sonra da hac igin ihrama giriyorum 
demesi ihtimali de vardir. 

Bunu agiklayan hususlardan bir tanesi de Muslim’in ibn Omer’den yap- 
tigi rivayettir ki orada §oyle denilmektedir: Rasulullah (sav) once umre i^in 
ihrama girdi, sonra da hac igin ihrama girdi. (2) 3 Buna gore Hz. Peygamber’in: 
“Hac igin ihrama giriyorum” demesinde ifrad yaptigina dair bir delil kalma- 
maktadir. Geriye Hz. Peygamber’in: “Ben kiran (yapmaya niyet) ettim.” de- 
mesiyle onun hizmet^isi Hz. Enes’in Hz. Peygamber’in: “Hac ve umreyi bir- 
likte yapmak iizere lebbeyk” dedigini i§ittigini belirtmesi kalmaktadir. l§te bun- 
lar Hz. Peyamber’in kiran yaptigina dair a<;ik naslardir ve te’vil edilme llui- 
malleri yoktur. Darakutni, Abdullah b. Ebi Katade’den, o babasmin $dyle de¬ 
digini rivayet etmektedir: Rasulullah (sav) hac ile umreyi bir arada yapti. £0n- 
ku o bundan sonra bir daha hac edemeyecegini anlami{fti. ( ^ ) 

4 - Temettu’ Hacci §ekilleri: 

Ifrad, temettu’ve kiran ile bunlarin her birisinin iema ile calz olduguna 
dair agiklamalar yapilmi§ bulunmaktadir. him adamlarina gore umre yaptik- 
tan sonra ihramdan $ikip hacca kadar ihramda yasak olan §eylerden fayda- 
lanmak (temettu’) dort §ekilde olabilir. 

Bunlarin tek bir §ekli iizerinde ittifak vardir, diger iig $ekli hakkinda gb- 
ru§ ayrihgi vardir. ittifakla kabul edilen §ekil, yiice Allah’in: “Emin oldugu- 
nuz vakit ise kim hac zamanma kadar umreden faydalanmak isterse ko- 
layina gelen bir hediye kurbani (kesmelidir)” buyrugunda kastedilen temet- 
tu’dur. Bu da §oyle olur: Ki§i -ileride a^iklanacagi iizere- hac aylannda um¬ 
re igin ihrama girer. Bu ki§inin afakT olmasi (yani Mekke halkindan olmama- 
si) ve Mekke’ye gelip umresini bitirdikten sonra aym sene beldesine donme- 
den once ya da geldigi cihetin insanlarmin mikatindan gikmadan once hac 
i$in ihrama girinceye kadar Mekke’de ihramsiz olarak kalmasi §eklinde olur. 
Ki§i boyle yaptigi takdirde temettu’ yapan (mutemetti’) ki§i olur; Allah Te- 
ala’nin temettu’ yapana farz kildigini yerine getirmelidir. Bu ise kolayina ge- 


(1) Bu ba§ligm ba§ taraflannda ge<;ti 

(2) Muslim, Hacc 174 

(3) Ddrakutnt, II, 288 
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Irn hedlyc kurbanini kesmektir. Bu kurbani keser ve Mina ya da Mekke’de 
yoksullara dagitir. Kurban kesecek imkam olmazsa uq giin orada orui; tutar, 
yc*di giin de beldesine dondiikten sonra orug tutar. -ileride a^iklanacagi iize- 
rc- Milsliimanlarin icmaiyla kurban bayrami birinci gtinti (Nahr giinii) oru? 
tutamaz. §u kadar var ki te§rik giinlerinde oru$ tutmasinda -ileride gelece- 
$i iizere- gbrii$ aynligi vardir. 

l$te mut’a (temettu’ hacci) ile ilgili eskisiyle yenisiyle ilim ehli kimselerin 
icmA ile kabul ettikleri hususlar bunlardir. Bunun sekiz tane §arti vardir: 

1- I lac ile umreyi bir arada yapacak 

2- Her iklsi i^in bir yolculuk yapacak 

3- Aym yilda bunlan yapacak 

4- Mac aylannda bunlan gergekle§tirecek 

5- Once umreyi yapacak 

6- Onlari birbirine kari§tirmayarak, hac i?in ihrama umreyi bitirdikten son¬ 
ra girecek 

7- Umre ile hac tek bir ki§i i$in yapilacak 

8- Mekkeli olmayacak 

Temettu’ hacci ile ilgili agiklami§ oldugumuz hiikiimlerde, bu sekiz §arti 
dikkatle aradiginiz takdirde goreceksiniz. 

Umre ile hacca kadar faydalanma (temettu’) §ekillerinden ikincisi kiran- 
dir. Bu ise ki§inin tek bir ihramda hac ile umreyi bir arada yapmasidir. Hac 
aylannda veya hac aylan di§inda her ikisi igin ihrama girer ve: “Lebbeyke bi- 
haccin ve umretin mean (bir arada hac ve umre yapmak iizere emrine ita- 
at ediyorum)” der, Mekke’ye varir varmaz -bu gorii§u kabul edenlere gore- 
hacci ve umresi i^in tek bir tavaf ve tek bir sa’y yapar. 

Bu gbrii§u kabul edenler Malik, §afii, arkada§lari, Ishak ve Ebu Sevr’dir. 
Aym zamanda Abdullah b. Omer, Cabir b. Abdullah, Ata b. Ebi Rebah, Ha- 
sen, Miicahid ve Tavus da bu gorii§tedir. Qiinku Hz. Ai§e’den gelen hadiste 
o §oyle demi§tir: Rasulullah (sav) ile birlikte Veda haccinda giktik. Umre igin 
ihrama girip telbiye getirdik.. Sozii gegen hadiste §u ifadeler de vardir: Hac 
ile umreyi bir arada yapanlara gelince bunlar ise tek bir tavaf yaptilar. Ha- 
disi Buhan rivayet etmi§tir. (1) Peygamber (sav) de Nefr giinii (insanlann Mi- 
na’dan indikleri giin) heniiz Beyt’i tavaf etmeden ay hali olan Hz. Ai§e’ye §oy- 
le demi§ti: “Yapmi§ oldugun tavaf, haccin igin de umren igin de yeterlidir.” (2) 
Bir rivayette ise §oyle denilmektedir: “Safa ile Merve arasinda yapmi§ oldu¬ 
gun tavaf haccin igin de umren igin de yeter.” Bu hadisi de Muslim rivayet 
etmi§tir. 


(1) Buh&ri, Hacc 31 

(2) Miislim, Hacc 132; Musned, VI, 124 
(3> Muslim, Hacc 133 
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Veya kiran liacci yapan kimse iki tavaf ve iki sa’y yapar ki bu goru$te Ebu 
Hanife, arkada$lari, Sevri, Evzai, el-Hasen b. Salih ve ibn Ebi Leyla tarafin- 
dan kabul edilmi§tir. Aynca bu Hz. Ali ile ibn Mesud’dan da rivayet edilmi§- 
tir. e§-§abi ve Cabir b. Zeyd de bu gorti§tedir. Bunlar Hz. Ali’den gelen hac 
ile umreyi bir arada yapip hac ve umre ign iki tavaf ve iki sa’y yaptigina da- 
ir hadisleri delil gosterirler. Daha sonra Hz. Ali §oyle der: Ben Rasulullah 
(sav)’in bu §ekilde yaptigini gordiim. Bu iki hadisi de Darakutm rivayet et- 
mi§ olup hepsinin zayif oldugunu belirtmi§ ve kirani temettu’ kabilinden de- 
gerlendirmi§tir. (1) 

Ciinkii kiran hacci yapan kimse umre ign ayn bir yolculuk hac igin ayn 
bir yolculuk, yapmak halinde sozkonusu olacak yolculugu terketmekten fay- 
dalanir ve her ikisini bir arada yapmak ile temettu’ eder (yararlamr). Her bi- 
risi igin kendi beldesinin mikatinda ihrama girmez ve boylelikle hac ile um¬ 
reyi birbirine katmi§ olur. i§te bu kimse de yiice Allah’in: “Kim hac zama- 
nina kadar umreden faydalanmak isterse kolayina gelen bir hediye kur- 
bam (kesmelidir)” buyrugunun kapsamina girer. 

Bu temettu’ §eklinin caiz oldugu hususunda ilim adamlari arasinda gorii§ 
aynligi yoktur. Medineliler ise beraberinde hediye kurbani gotiirmedigi sti- 
rece umre ile hacci birle§tirmeyi caiz kabul etmezler. Hediye kurbani da on- 
lara gore bir bedene (deve veya inek)dir, daha a§agisini caiz gormezler. 

Kiran’in bir temettu’ oldugunun delillerinden birisi de Ibn Omer’in sozu- 
dur: Kiran hacci Mekke di§inda oturanlar igindir. Daha sonra yiice AHah’in: 
“Bu, aile ikametgdhi Mescid-i Haram’da olmayanlar i^indir” buyrugunu 
okudu. 

Mescid-i Haram’da ikametgahi bulunmakla birlikte temettu’ ya da kiran 
yapan kimsenin ne kiran ne de temettu’ ign kurban kesmesi gerekir. Malik 
der ki: Ben Mekkeli bir kimsenin kiran hacci yaptigini i§itmedim. §ayet ya- 
pacak olursa onun ign ne hediye kurbani gerekir, ne de orug Bu hususta fu- 
kahanin cumhuru da Malik’in g6ru§iindedirler. Abdulmelik b. el-Macu§On der 
ki: Mekkeli bir kimse hacc ile umreyi birlikte yaparsa (kiran) onun kiran hac¬ 
ci kurbani kesmesi gerekir. Qiinkti yiice Allah, Mekke halkindan sadece te¬ 
mettu’ haccinda kurban kesme ve oru? tutma miikellefiyetini kaldirmi§tir. 

Temettu’ haccinin u<juncii §ekli: Bu Omer b. el-Hattab (r.a)’in yapilmasi- 
m tehditle engelledigi ve: Rasulullah (sav) doneminde iki tane miit’a vardi. 
Ben onlan yasakliyor ve bunlardan dolayi ceza veriyorum. Sozkonusu bu iki 
mut’a birisi kadinlarla mut’a (nikahi) digeri ise hac mut’asidir, (2) dedigi §e- 
kildir. Bundan sonra ilim adamlari bunun caiz olup olmadigi hususunda td 
giiniimiize kadar anla§mazhk igerisinde olagelmi§lerdir. 

(1) Dcirakutnl, II, 263 

(2) Nesdt, Menasik 150 
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Sttzknnu.su bu mut’a $6yle olur: Ki$i hacc i^in ihrama girer. Fakat Mekke’ye 
glrdl ml urn re yaparak liacciru fesheder, daha sonra ihramdan <;ikar ve tervi- 
yc gOnii (Arefe’den onceki Zulhiccenin sekizinci giinii) hac igin ihrama girin- 
e’eye kadar iliramsiz kalir. (Yani ihramda yasak olan §eylerden istifade e-der). 
Iftc Peygamber (sav)’dan kendisine dair rivayetlerin ardi arkasina geldigi §e- 
kil Imdur. Hunda Peygamber (sav) haccettigi esnada ashab-i kiramindan be- 
ralicrlndc hediye kurbanlan bulunmayan ve bu kurbani getirmeyip hacc igin 
ihrama girmlf olanlara bu haclarini umreye donu§turmesi emrini vermi§tir. 


Him adamlari Peygamber (sav)’dan bu hususta gelen rivayetlerin sahih ol- 
duftunu iema ile kabul eder ve bunlardan herhangi birisini tenkid edip red- 
del mezlerdi. §u kadar var ki onlar boyle bir uygulamayi uygun gorup gere- 
ftlnce amel etmek hususunda ihtilaf etmi§lerdi. Bunun da bir takim sebep- 
leri vardir. Ilim adamlannin gogunlugu boyle bir uygulamamn terkedilmesi- 
ni kabul etmektedirler. 

Ciinkii onlara gore bu Rasulullah (sav)’in yaptigi o Veda haccinda asha- 
bina ozel olarak tanidigi hususi bir ruhsattir. Ebu Zer der ki: Hac i?inde te- 
mettu’ yapmak bizim i$in ozel bir durum idi. Bunu Muslim rivayet etmi§tir. (1) 
Yine ondan gelen bir rivayette o §oyle demi§tir: “iki mut’a ancak ozel ola¬ 
rak bizim igin uygundur. O bununla kadinlarla mut’ayi ve hac mut’asini kas- 
tetmektedir.” (2) 

Bunun ashaba has olmasinm sebebi ile bunun faydasi ibn Abbas (r.a)’m 
soyledigine gore §oyledir: “Onlar (yani cahiliyye donemi Araplan) hac ayla- 
nnda umre yapmayi yeryiizundeki kotii i§lerin en buyiigu kabul ediyorlar ve 
buna kar§ilik Muharrem ayini (aylan ertelemek demek olan nesi uygulama- 
si ile) Safer kabul ediyor ve §oyle diyorlardi: 

“C Upj i ISJ ) : Yiik ta§imaktan 


dolayi devenin sirtinda yiiklerin yaralan iyile§ir, aradan gegen zaman dola¬ 
yisiyla izler silinir. Ve Safer ayi da siyrihr gikarsa umre yapmak isteyene um¬ 
re yapmak helal olur.” Fakat Peygamber (sav) ile ashabi (Zulhicce ayimn) dor- 
diincu sabahi hac i$in ihrama girmi§ halde geldiler. Hz. Peygamber onlara 
bu haclarini umreye donu§turmelerini emretti. Boyle bir davram§ onlar go- 
ztinde olduk^a biiyudu ve: Ey Allah’in Rasulu, biz nasil ihramdan ?ikacagiz 
(yani ihram dolayisiyla yasak olan her§ey bizim igin helal olacak mi)? diye 
sorunca Hz. Peygamber: “ihram dolayisiyla yasak olan her§ey helaldir” di¬ 
ye buyurdu. Bu hadisi Muslim rivayet etmi§tir. (3) 


(1) Miislim, Hacc 160-163; Nesai, Menasik 77; Ibn Mace, Menasik 42; Miisned, III, 469 

(2) Muslim, Hacc 162 

(3 ) Buhdri, Hacc 34, Menakibu’l-Ensar 26; Muslim, Hacc 198; Nesdt, Hacc 77; Miisned, I, 
252, 261; Ebd D&vQd, Menasik 79'da kismen 
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Ebu Hatim’in Sahih Milsned'inde de ibn Abbas’tan §oyle dedigi rivayet 
edilmektedir: Allah’a yemin ederim, Zulhicce aymda Rasulullah (sav)’in Hz. 
Ai§e’ye umre yaptirmasi ancak bununla mu§riklerin uygulamasim kesmek 
i^indir. Gunkii §u Kurey§ kabilesi ile onlann dinleri ( iizere yol tutanlar $oy- 
le derlerdi: “( cii- t, ji* t j>jS\ 1 ^j t jj)\ Up li| ): Deve- 

lerin tiiyleri bitip ytik ta§imaktan dolayi sirtlarindaki yaralar iyile§ip Safer ayi 
da giktimi umre yapmak isteyene umre yapmak helal olur.” Boylelikle on- 
lar Zulhicce ayi bitinceye kadar umre yapmayi hararn kabul ediyorlardi. i§- 
te Rasulullah (sav)’in Hz. Ai§e’ye umre yaptirmasi ancak onlann bu ttir ka- 
naatlerini red etmek maksadina mebnidir. 

i§te bu buyrukta Rasulullah (sav)’in umre ile hacci feshetmesinin sebebi 
ancak onlara hacc aylannda umre yapmanin bir sakincasi olmadigim goster- 
mektir. Bu ise sadece O’na ve O’nunla birlikte olanlara has idi. £iinku yii- 
ce Allah mutlak bir emir ile; hacc ile umreye ba§layan herkese bunlan tamam- 
lama emrini vermi§ bulunmaktadir. Kitaptan olup neshedici veya beyan 
edici bir siinnet oldugunda herhangi bir kapalilik bulunmayan buyruklar miis- 
tesna, Allah’in Kitabinin zahirine muhalefet etmek gerekmez. 

Bunu kabul edenler Ebu Zer’den naklettigimiz hadis ile el-Haris b. Bilal'in 
babasindan rivayet ettigi hadisi delil gosterirler. Bilal dedi ki: Ey Allah’in Ra- 
sulii, dedik. Hacci feshetmek bizim i^in ozel midir yoksa biitiin insanlar igin 
genel midir? Hz. Peygamber: “Hayir, bizim igin ozeldir” diye buyurdu. (1) 
Hicaz, Irak ve §am fakihleri bu gorii§tedir. Ancak ibn Abbas, el-Hasen ve 
es-Suddi’den farkli bir rivayet gelmektedir ki Ahmed b. Hanbel de bunu ka¬ 
bul etmektedir. 

Ahmed der ki: Ben haccin umre ile feshedilmesine dair sahih miitevatir 
olarak varid olmu§ bu rivayetleri Haris b. Bilal’in babasindan yaptigi rivaye- 
ti ile Ebu Zer’in kendi agiklamasiyla reddedemem. Ahmed b Hanbel der ki: 
Aynca ilim adamlan Ebu Zer’in g6ru§unii icma ile kabul etmi§ degillerdir. Eger 
icma etmi§ olsalardi bu bir hticcet olurdu. ibn Abbas Ebu Zer’e muhalefet et- 
mi§ ve bunu hususi bir durum olarak degerlendirmemiftir. 

imam Ahmed, sahih hadisi delil gostermi§tir ki bu, Hz. Cabir’in hacca da¬ 
ir rivayet ettigi uzunca hadistir. Orada §oyle de denilmektedir: Peygam- 
ber(sav) §oyle buyurdu: “Eger ben geride biraktigim i§imin benzeriyle gele- 
cekte kar§ila§acak olursam, hediye kurbanliklanni beraber gotiirmem ve bu¬ 
nu umre yapardim.” Suraka b. Malik b. Cu’§um ayaga kalkip §oyle dedi: Ey 
Allah’in Rasulii, bu yalmz bizim bu yilimiz igin midir yoksa ebediyyete ka¬ 
dar boyle mi? Rasulullah (sav) parmaklanndan birini digerine sokarak -iki de- 
fa: “Umre haccin igine girmi§tir, hayir bu ebediyyete kadar boyledir.” Hadi- 

Cl) Ebd D&vdd ., Menasik 24; Nesdi, Hacc 77\lbn M&ce, Menasik 42 ■, D&riml, Menflsik 37; 

Miisned, III, 469 
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•In bu IaI/.i MOiillm'c aittir. <n 

AIImIhi a'lcm HuhAri dc $u ba$ligi koyarken buna meyletmektedir: “Hacc 
iVln Icilblyr gel I rip ismen onu zikreden.” Daha sonra Buhari Cabir b.Abdul- 
IaIi'iii rlvAyct cttlftl haclisi kaydeder: Rasulullah (sav) ile birlikte bizler liac igin 
Itfbbryk dlyrrek (telbiye gelirdiftimiz halde) geldik. Rasulullah (sav)tn bize 
emrctincNl Ozcrlnc biz dc onu umreye donii§turduk. (2) 

lilt- kcAlm dc >bylc deml$lir: Peygamber (sav)in ihramdan gikma emrini ver- 
mcftl bit buyka vcclh lie olmu$tur. Mucahid bu vechi §oyiece zikretmektedir: 
KtuiOlulltih (astv)'m a.shabi onceleri hacca (niyetle kendilerine) farz kilmami§- 
luidi. Hz, Peygamber onlara mutlak olarak telbiye getirip ihrama girmeleri- 
nl cmrclmitf vc kendilerine neyin emrolunacagini beklemelerini soylemi§ti. 
II/.. All dc Yemen'de iken bu §ekilde ihrama girip telbiye getirmi§ti. Peygam- 
ber (anv)'m ihrami da bu §ekilde idi. Buna Hz. Peygamber’in §u sozii delil- 
dlr: "lifter ben i§imin geride biraktigimin benzeriyle kar§ila§acak olursam be- 
raberimde hediye kurbanlan getirmez ve umre yapardim.” Sanki Hz. Peygam¬ 
ber kendisine ne emrolunacagini gozetleyerek <;ikmi§ idi. Ve ashabina da al- 
digi emrin aynisini verecekti. Buna Peygamber (sav)’in §u buyrugu da delil- 
dir: “Bu mtibarek vadide Rabbim nezdinden birisi bana geldi ve dedi ki: Um¬ 
re i^inde bir hac de, dedi.” (3) 

Temettu’un dorduncu §ekli: Bu, muhsann ve Beyte ula§maktan alikonu- 
lan kimsenin temettu’udur. 

Yakub b. §eybe dedi ki: Bize Ebu Seleme et-Tebuzeki anlatti. Bize Vuheyb 
anlatti. Bize ishak b. Suveyb anlatarak dedi ki: Hutbe irad ederken Abdul¬ 
lah b. ez-Zubeyr’in §oyle dedigini dinledim: Ey insanlar! Allah’a yemin ede- 
rim hac zamanma kadar umre ile temettu’ etmek (faydalanmak) sizin yapti- 
ftiniz gibi degildir. Lakin temettu’ ki§inin haccetmek uzere yola gikmasi 
du$mamn ya da kendisini mazur gosterecek herhangi bir i§in onu hac gun- 
leri geginceye kadar engellemesi, bunun akabinde Beyte gelip tavaf etme- 
si, Safa ile Merve arasinda sa’y etmesi daha sonra ise ihramdan ^lkarak ge- 
lecek seneye kadar temettu’ yapmasi ve sonra da haccedip hediye kurbani- 
ni kesmesidir. 

Mlihsarin hukmu ve ilim adamlannin bu konudaki agiklamalan ile ilgili 
bilgiler bundan once gegmi§ bulunmaktadir. Cenab-i Allah’a hamdolsun. 

Onceden onun (ibn ez-Ziibeyr’in) kabul ettigi goru§ §u idi: Muhsar kim- 
sc ihramdan vikmaz. Kurban bayraminin birinci giinii onun adina hediye kur- 
bani kesillnceye kadar ihramli kalmaya devam eder, sonra tra§ olur ve Mek- 

(1) MUalim, Hacc 203: Ebt i Dav&d, Menasik 23, 24, 56; ibn Mace, Menasik 84; Darimi, Me¬ 
nasik 34, Mlianed, III, 320 

(2) Buh&rl, Hacc 35 

(3) Buh&rl, Hacc 16,1'tisflm 16, Hars 16; Ebti DavUd, Menasik 23, 24; Ibn M&ce, Menasik 40 
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ke’ye gelene kadar yine ihramli kalmayi siirdurur, Mekke’de umre yaparak 
hacc ihramindan gikardi. Ancak ibn ez-Zubeyr’in zikrettigi husus yiice Al- 
lah’in: “Hacci da umreyi de Allah i^in tamamlayin” buyrugundan sonra ycr 
alan: “§Syet alikonursaniz o halde kolaymiza gelen hediye kurbamndan 

(gonderin)” buyrugunun umumuna muhaliftir. Ve burada goriildOgu gibi hac 
ile umre i?in ihsann hiikmu arasmda etrafli ve farkli hukiimler verilmemek- 
tedir. Peygamber (sav.) ve ashabi da Hudeybiye’de alikonulduklarinda ihram- 
dan ^iktilar ve Hz. Peygamber ashaba da ihramdan gikmalan emrini verdi. 

Temettu’ Yapana “Mutemetti” Admin Verili§ Sebebi: 

ilim adamlari temettu’ yapana “mutemetti’ ” admin verili§ sebebinin ne ol- 
dugu hakkinda da farkli gorii§lere sahiptirler. ibnu’l-Kasim der ki: Qiinkii o 
umre vaktinde ihramdan cikmak suretiyle hacca ba§layacagi vakte kadar ih- 
ramli igin yapilmasi caiz olmayan her§eyden faydalanmi§ (temettu’ etmi§) olur. 

Ba§kalan ise §oyle der: Temettu’ hacci yapana mutemetti’ denilmesinin se¬ 
bebi iki ayn yolculuktan birisini kaldirmakla faydalanmasidir. Qiinku umre- 
nin hakki, ozel bir yolculuk kastiyla yapilmasidir. Haccin hakki da budur. Fa- 
kat o lier ikisinden birisini du§urmek suretiyle temettu’ ettiginden Allah onu 
bir kurban kesmekle mukellef tutmu§tur. Tipki aym yolculukta hac ile um¬ 
reyi bir arada yapan karin (kiran hacci yapan) kimse gibi. 

Ancak birinci agiklama §ekli daha geneldir. Qunkii mutemetti’ kimse ih- 
ramli olmayan kimsenin yapmasi caiz olan her§eyi yapip ondan istifade e- 
der ve haccetmek igin ayrica evinden yolculuk yapma geregi iizerinden dii§- 
tiigii gibi, hacci i^in ona ait olan mikattan itibaren ihrama girme yukumlu- 
lugii de du§mii§ olur. 

I§te Hz. Omer ile ibn Mesud’un mekruh gordiikleri ve her ikisinin ya da 
onlardan birisinin buna dair §u sozu soyledikleri hac §ekli de budur: Sizden 
herhangi bir kimse organindan meni damladigi halde (oradan Arafat’a geg- 
mek uzere) Mina’ya nasil gelir? (1) 

Ancak musliimanlar bunun caiz oldugu uzerinde icma etmi§lerdir. 

ilim adamlanndan bir grup da §oye demi§tir: Hz. Omer’in bunu mekruh gor- 
mesinin sebebi, onun Beytullah’in aym senede birisi hac i<^in birisi umre i^in 
iki defa ziyaret edilmesini arzuladigindan dolayidir. Ve ona gore ifrad hacci da¬ 
ha faziletlidir. O bakimdan ifrad hacci yapmayi emrediyor, ona meylediyor ve 
onu miistehab gordiigii i<;in diger hac §ekillerini yasakhyor idi. i§te bundan do- 
layi: “Haccimzin ve umrenizin arasini ayinn, gunkii sizden herhangi bir kim- 

(1) Hz. Omer, lemettu' hacci yapihnasim tavsiye etrneyi? sebebini bu manaya gelecek sbz- 
lerle §oylece a<jiklami§tir: “...Onlann (Arafat'a yakin bir yer olan) Erak’ta hammlariy* 
la ili§ki kurup hacca ba§larindan su damladigi halde giuneleri ho$uma gltmedi..." 
(Muslim, Hacc 157; Nesai, Menasil 50: Ibn Mbce, Menasik 40; Miisned, I, 50). 


74 


IMAM KURTUBl 


COi: 2; 90r« 2 


nenln hat* uylttri dtginila gelip umre yapmasi haccim da daha eksiksiz yap- 
mNNina, umrc.slnl tic daha eksiksiz yapmasina sebeptir" demi§tir. (1> 

5- Hac Aylarinda Umre Yaptiktan Sonra Ikametg&hma Dtiniip 

Sonra Hac t$in Oelen Temettu’Hacci Yapmi§ Olur mu? 

Mat' aylarinda umre yaptiktan sonra beldesine ve ikametgahina geri do- 
ndp aonra aym sene gcllp liacceden kimse hakkinda ilim adamlannin fark- 
li jjrtrU^lcrl vardir. Him adamlannin cumhuru §oyle der: Boyle bir kimse temet- 
tu* Imm yapmi$ olmaz. Onun hediye kurbam kesmesi de orug tutmasi da ge- 
rekmez, I lasan-i Basri ise §oyle der: Ailesinin ikametgahina donse dahi hac- 
cetsc de etmese de yine temettu’ yapmi§ gibi olur. Qunkii: Hac aylarinda bir 
umre mut'adir, denilirdi. Bunu Hu§eym Yunus’tan o el-Hasen’den rivayet et- 
ml$tir. Yine Yunus’tan, onun da el-Hasen’den rivayetine gore boyle bir kim- 
senin hediye kurbam kesmesi gerekmez. Ancak sahih olan birinci gbrii§tur. 
Ebu Omer de ondan bu §ekilde: “ister haccetsin ister etmesin” dedigini zik- 
retmektedir. Fakat ibnu’l-Miinzir bunu bu §ekilde zikretmez. ibnu’l-Miinzir 
der ki: el-Hasen’in bu konudaki delili yiice Allah’in: “Kim hac zamanina ka- 
dar umreden faydalanmak isterse” §eklinde Kitab-i Kerim’in zahirinden an- 
la§ilandir. Burada aynca ailesine donmesi ya da donmemesi istisna edilme- 
mi§tir. §ani yiice Allah’in eger bu konuda ozel bir muradi olmu§ olsaydi bu¬ 
nu ya kendisi Kitab-i Kerim’inde ya da Rasuliiniin araciligiyla elbette agik- 
lardi. Said b. el-Miiseyyeb’den de el-Hasen’in goru§iine benzer rivayet var¬ 
dir. 

Ebu Omer (ibn Abdi’l-Berr) der ki: Yine bu hususta el-Hasen’den ilim 
adamlan tarafindan arkasindan gidilmeyen ve ilim ehlinden higbir kimsenin 
gorii§ olarak beyan etmedigi bir soz daha rivayet edilmi§tir. O §oyle demi§- 
tir: Her kim kurban bayrami birinci giiniinden sonra umre yaparsa bu da bir 
mut’a (temettu’) olur. 

Tavus’tan iki gorii§ rivayet edilmi§tir ki, bunlar el-Hasen’den zikrettigimiz 
goru§ten daha da §az ve istisnaidir. Bunlardan birisine gore hac aylan di§in- 
da bir kimse umre yapsa sonra da hac vakti girene kadar (Mekke’de) ika- 
met etse, sonra aym yil haccim yapsa o kimse miitemettidir. Ancak ilim adam- 
lan arasinda ondan ba§ka bu gorii§u belirten yoktur. £e§itli bolge fakihlerin- 
den bu kanaatte olan kimse de yoktur. Qiinkii -dogrusunu en iyi bilen Al- 
lah’tir ya- hac aylarinda umre yapmaktansa haccetmek daha uygundur. £im- 
kii umre senenin biitiin aylarinda caizdir. Haccin ise yapilacagi vakit, belli 
aylardir. Herhangi bir kimse hac aylarinda bir umre yapacak olursa, o um- 
reyi hac igin daha evla olan bir yerde yapmi§ olur. §u kadar var ki yiice Al- 


tl) Muvatta, Hacc 67 
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lah Kitab’inda ve RasGliintin araciligiyla temettu’ hacci yapan ile kiran hac¬ 
ci yapan ve sadece umre yapmak isteyen kimseye umre yapma ruhsatini ver- 
migtir. Bu onun tarafindan bir rahmettir. Ve aynca yiice Allah, temettu’ (ve 
kiran haccinda) kolayina gelen kurban kesmesini de emretmigtir. 

Tavus’un bu tiir istisnai ikinci goriigu ise Mekkeli olup da Mekke digin- 
dan herhangi bir yerden temettu’ hacci yapan bir kimsenin hediye kurbani 
kesmek zorunda oldugu geklindeki gorugiidur. Ancak boyle bir goriig benim- 
senemez. £iinku yuce Allah’in: “Bu, aile ikametg§hi Mescid-i Haram’da ol- 
mayanlar igindir” buyrugunun zahirine uygun degildir. 

ilim adamlari toplulugunca caiz kabul edilen temettu’ hacci bizim once- 
den soziinii ettigimiz gartlarla agikladigimiz gekilde yapilan hacdir. Bagarimiz 
Allah’tandir. 

6- Mekke Digmdan Umre igin Gelip Ikametten Sonra Hacceden 

MiitemettV Olur mu? 

Mekke halkindan olmayan bir kimse hac aylarinda umre yapmak uzere 
Mekke’ye gelse ve orada ikamet karannda bulunsa, sonra aym sene hacca 
baglayip haccetse, bu kimsenin miitemetti’ olacagi ve temettu’ hacci yapanin 
miikellefiyetleri ile miikellef oldugu hususu tizerinde ilim adamlari icma et- 
miglerdir. 

Yine Mekkeli olup da mikat sinirlari diginda umre niyetiyle ihrama girip 
gelen, sonra da aile halki Mekke’de olduklari halde Mekke’den hacca bag- 
lasa ve bagka bir yerde de meskeni yoksa bu kimsenin kurban kesmesinin 
gerekmeyecegini de icma ile kabul etmiglerdir. Hem Mekke diginda bir yer¬ 
de hem de Mekke’de ikametgahi varsa Mekke’de de bagka yerde de ailesi bu- 
lunuyor ise yine hiikum budur. 

Aile halkiyla birlikte Mekke’den taginip sonra hac aylarinda umre yapmak 
iizere Mekke’ye gelse orada da aym sene hac yapincaya kadar ikamet etse 
temettu’ yapmig olacagini da icma ile kabul etmiglerdir. 

7- Temetu’ Hacci Yapan Kimsenin Yapmasi Gereken Tavafve Sa'yler: 

Malik, §afii, Ebu Hanife, arkadaglan, Sevri ve Ebu Sevr ittifakla gunu ka¬ 
bul etmiglerdir: Temettu’ hacci yapan bir kimse umre i$in Beyt’i tavaf eder, 
Safa ile Merve arasinda sa’y eder. Bundan sonra da hacci igin bir tavaf yap¬ 
masi gerekir ve yine Safa ile Merve arasinda da sa’y etmesi gerekir. 

Ata ve Tavus’tan rivayet edildigine gore ise Safa ile Merve arasinda tek bir 
sa’y yapmasi yeterlidir. Birincisi meghur olandir. Cumhurun kabul ettigi de 
budur. 

Kiran hacci yapanin tavafi ile ilgili agiklamalar ise daha onceden gegmlg 
bulunmaktadir. 
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8 Hac Ay lari Di§inda Umre Niyetiyle Ihrama Giren, 

A tic a k Hac Aylannda Umresini Yapan Kimsenin Durumu: 

I lac aylari di$inda umreye ba§layip da hac aylannda umre i§lerini yerine 
gcMiren kimse hakkinda ilim adamlannin farkli goru$leri vardir. 

Malik der ki: Bu ki§inin umresi ihramdan giktigi ay hangisi ise onda ka- 
bul edilir. Demek istiyor ki, o eger hac aylari di§inda umre ihramindan gi- 
kacak olursa temettu’ hacci yapmi§ olmaz. Eger hac aylari igerisinde umre¬ 
sini bitirip ihramdan gikarsa bu kimse aym sene haccettigi takdirde temet¬ 
tu ’ hacci yapmi§ olur. 

$afii der ki: Haram aylarda umre igin Beyt’i tavaf ettigi takdirde aym se¬ 
ne haccederse temettu’ hacci yapmi§ olur. £iinkii umre Beyt’i tavaf etmek- 
le tamam olur ve burada onun tamam olmasina bakilir. Aym zamanda bu, 
Hasan-i Basn’nin Hakem b. Uyeyne’nin, ibn §ubrume’nin ve Siifyan es- 
SevrT’nin de g6ru§udiir. 

Katade, Ahmed ve ishak da der ki: Hangi ayda ihrama girmi§ ise umre¬ 
sini o ayda yapmi§ kabul edilir. Bu anlamda Cabir b. Abdullah’tan da bir ri- 
vayet gelmi§tir. Tavus der ki: Harem bolgesine hangi ayda girerse umresini 
o ayda yapmi§ kabul edilir. 

Re’y ashabi da der ki: Eger umre igin ug §avt Ramazanda, dort §avt da §ev- 
val ayinda yapip da aym sene haccini yaparsa temettu’ hacci yapan kimse 
olur. §ayet tavafin dort §avtini Ramazan ayinda geri kalan ii$ §avtim da 
§evval ayinda yaparsa miitemetti’ olmaz. 

Ebu Sevr de der ki: Hac aylan di§inda umre igin ihrama girerse umre igin 
ister Ramazanda tavaf etsin ister §evvalde, bu umresi sebebiyle miitemetti’ 
olmaz. Ahmed ve ishak’in: Hangi ayda umre igin ihrama girdi ise o ayda um¬ 
re yapmi§ kabul edilir, §eklindeki sozlerinin anlami da budur. 

9- Umre Niyetiyle Hac Aylannda ihrama Girdikten Sonra 

Tavaf Etmeden Hacca Ba§larsa: 

Hac aylannda umre niyetiyle ihrama giren bir kimse, Beyt’i tavafa ba§la- 
madigi siirece eger haccederse; boylelikle bu ki§inin kiran hacci yapmi§ ola- 
cagmi ve hac ve umreye birlikte niyet ederek kiran hacci yapamn yapmasi 
gerekenleri de yapmakla yukiimlii oldugunu ilim adamlan icma ile kabul et- 
mi§lerdir. 

Ancak tavafa ba§ladiktan sonra umreyi bitirmeden hacca ba§layan kim¬ 
se hakkinda farkli gorii§lere sahiptirler. Malik der ki: Bunun haccini ta- 
mamlamasi gerekir ve tavafim bitirmedigi siirece o ki§i kiran haccini yapmi§ 
olur. 

Benzeri bir gorii§ Ebu Hanife’den de rivayet edilmi§tir. Ondan me§hur olan 
gftrii§ ise §udur: Tavafa ba§lamadan once bu caiz olmaz. 





Bakart; 106 


EL CAMlU Ll AHKAMl'L-KUR'AN 


77 


§oyle de denilmi§tir: Boyle bir kimse tavaf igin kilmasi gereken iki rek'at 
namazini kilmadigi siirece umre iizerine liacca ba§lama hakkina sahiptir. Bil- 
tiin bunlar Malik’in ve arkada§larinin da g6ru$leridir. Umre yapan bir kim¬ 
se umresi i<;in birtek §avt tavaf etse sonra hac igin ihrama niyet etse o kim¬ 
se kiran hacci yapmi§ olur; umrenin geri kalam ondan sakit olur ve kiran 
hacci i$in kurban kesmesi gerekir. 

Yine bir kimse tavafinin birka? (§avt)inda veya tavaf namazini kilmadan 
once fakat tavafini bitirdikten sonra, hac igin ihrama girse durum aynidir. 

Kimi ilim adami da §oyle demi§tir: Boyle bir kimse Safa ile Merve arasin- 
daki sa’yini tamamlamadigi siirece hacci umreye katabilir. (Kiran Hacci ya- 
pabilir). Ebu Omer der ki: Biitiin bunlar ilim adamlannca istisnai (§az) go- 
rii§lerdir. E§heb der ki: Bir kimse umre i^in tek bir §avt tavaf edecek olursa 
hac igin ihrama giremez ve kiran hacci yapamaz. Boyle bir kimse umresini 
tamamlayincaya kadar siirduriir, ondan sonra hac igin ihrama girer. Bu §afii 
ile Ata’nin g6ru§iidur. Ebu Sevr de bu gorii§tedir. 

10- Hacca Umrenin Katilmasi: 

Alimler, hacca umrenin katilmasi hususunda farkli gorii§lere sahiptir. 

Malik, Ebu Sevr ve ishak der ki: Umre hacca katilamaz. Her kim hacca um- 
reyi katacak olursa onun yapacagi bu umre bir$ey ifade etmez. Malik bu go- 
rii§tedir. §afii’nin iki g6ru§iinden biri de budur. §afii’den Misir’da me§hur ola- 
rak nakledilen gorii§ de budur. 

Ebu Hanife, arkada§lan ve kadim mezhebinde §afii der ki: Boyle bir 
kimse kiran hacci yapmi§ olur ve hacci i^in tek bir §avt tavaf etmedigi sure- 
ce kiran hacci yapanin neyi yapmasi gerekiyorsa o da onu yapar. Tek bir §avt 
tavaf ettigi takdirde bunlan yapmasi gerekmez. £unku artik o hac i§lerine ba§- 
lamif olur. 

ibnu’l-Munzir der ki: Ben bu mesele hakinda Malik’in goru§unii kabul edi- 
yorum. 

11- Temettu’ Hacci Yapanin Kurban Kesmesi: 

Malik der ki: Temettu’ hacci yapan bir kimse umresi i$in bir kurban ke- 
secek olursa bu ona yeterli gelmez. Temettu’ hacci i$in bir ba§ka kurban kes¬ 
mesi gerekir. Qiinku boyle bir kimse umre ihramindan giktiktan sonra hac¬ 
ca ba§ladigi takdirde temettu’ hacci yapan bir kimse olur ve o vakit onun iize- 
rine kurban kesmesi gerekir. Ebu Hanife, Ebu Sevr ve ishak der ki: Temet¬ 
tu’ hacci yapan kurbanini ancak kurban giinu kesebilir. 

Ahmed der ki: Eger temettu’ hacci yapan kimse (Zulhiccenin ilk) on g(l- 
niinde Mekke’ye gelir, tavaf ve sa’y yaparsa kurbanini kesebilir. On giiniin i$in- 
de gelirse ancak kurbanin birinci giinu kurbani keser. Ata da bu goriijtedir. 
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fill'll tier ki: Tsivaf ve sa’y yaptigi takdirde umre ihramindan gikar. lster be- 
niherlndc hediye kurbanlanni getirmi§ olsun, ister getirmesin. 

12- Temettu’ Hacci Yapamn Olmesi: 

Tcmcltu’ hacci yapmak isteyen kimsenin olmesi halinde (hukmun ne ola- 
cagi hususunda) Malik ve §afii farkli gorii§lere sahiptirler. §afii der ki: Hac 
I^in ihrama girmi$ ise eger imkani olmu§sa temettu’ kurbamm kesmesi va- 
ciplir. Bunu cz-/.a lerani §atii’den nakletmi§tir. 

I bn Vehb’in rivAyetine gore ise Malik’e: Hac i^in ihrama girdikten sonra 
Arale’cle veya ba§ka bir yerde vefat eden temettu’ hacci yapan kimse ile il- 
gili olarak boyle bir kimsenin hediye kurbam kesmesi goru§iinde misin? di- 
ye sorulmu§; o da §u cevabi vermi§: Bunlardan herhangi bir kimse Akabe 
Cemresine ta§ atmadan once oliirse g©ru§iime gore hediye kurbam kesme¬ 
si gerekmez. Cemreye ta§ attiktan sonra oldiigii takdirde ise kurban kesme¬ 
si gerekir. Ona: Peki bu biraktigi ana maldan mi kar§ilanir yoksa uqte birin- 
den mi diye sorulunca: Hayir ana maldan kar§ilanir, diye cevap vermi§tir. 

13- Kolayma Gelen Kurban: 

Yuce Allah’in: “Kolayma gelen bir hediye kurbam (kesmelidir)’’ buyru- 
guna dair agiklamalar gegmi§ bulunmaktadir. (1) 

* * * 


Buyrugun: “Fakat kim bulamazsa hac giinlerinde ijq, dondiigiinuz va- 
kit yedi gun olmak iizere tam on gun oruv tutar. Bu, aile ikametgAhi Mes- 
cid-i Haram’da olmayanlar i^indir. Allah’tan korkun ve bilin ki Allah ce- 
zasi cidden ^etin olandir” bolumiine dair agiklamalanmizi da on ba§hk ha¬ 
linde sunacagiz: 

1- Kurban Kesme imkani Bulamayan Kimse: 

Yuce Allah’in: “Fakat kim bulamazsa..” buyrugundan kasit, kurban bu- 
lamayandir. Ya parasini bulamadigindan ya da kesecek hayvani bulamadigin- 
dan dolayi kurban bulamayan kimse haeda ii<j gun, beldesine dondiigunde 
de yedi gun oruv tutar.. Hac gunlerinde tutulmasi gereken uq giinun sonun- 
cusu Arefe giinudur. Tavus’un gorii§u budur. Bu goru§ e§-§a’bi, Ata, Miica- 
hid, Hasan-i Basri, en-Nehai, Said b. Ciibeyr, Alkame, Amr b. Dinar ve re’y 
ashabindan da rivayet edilmi§tir. Bunu ibnu’l-Miinzir nakletmektedir. 

Ebu Sevr, Ebu Hanife’den bu uq giinu umre iqin girmi§ oldugu ihrami sii- 

(1) 196. ayetin: *$&yet alikonursaniz... kurbamndan (gonderin)" bolttmti ile ilgili a^ikln- 
inalar, onbirinci bn$lik. 
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rcsince tutmasi gerektigini nakletmektedir. Qunkii umre ihrami temettu' 
liacci igin girilen iki ihramdan birisidir. Dolayisiyla bu iig gun hac igin gir- 
mi§ oldugu ihramda tutabilecegi gibi bu umre gunlerinde de tutmasi caiz olur. 
Yine Ebu Hanife ve arkada§lari da §oyle der: Terviye giiniinden bir gun on- 
cesini (Zulhiccenin yedinci giinii), terviye giiniinii ve Arefe giiniinii oruglu 
gegirir. 

ibn Abbas ve Malik b. Enes der ki: Hac igin ihrama girdigi andan itibaren 
kurban bayrami birinci giiniine kadar olmak iizere bu iig giinii tutabilir. <^un- 
kii yiice Allah: “Hac gunlerinde iig.. gun orug tutar” diye buyurmaktadir. Bu 
iig giinii umre igin girdigi ihram igerisinde tutacak olursa orucu vaktinden on¬ 
ce tutmu§ olur ve bu onun igin yeterli olmaz. 

§afil ve Ahmed b. Hanbel de §oyle der: O bu iig giinii hac igin ihrama gir¬ 
digi vakit ile Arefe giinii arasinda tutar. Aym zamanda bu ibn Omer ve Hz. 
Ai§e’nin de gorii§udiir. Bu gorii§ imam Malik’ten de rivayet edilmi§tir. Mu- 
vatta adli eserindeki sozlerinin geregi de budur. Boylelikle Arafe giinilnde 
orugsuz olur. Bu §ekilde orug tutmasi siinnete uymak bakimindan daha uy- 
gundur, ibadet yapmasi agisindan da daha bir giig sahibi olmasina sebcptir. 
Buna dair agiklamalar da gelecektir. 

Yine Ahmed’den gelen rivayete gore bu iig giinii ihrama girmcdcn tincc 
tutmasi caizdir. 

es-Sevri ve el-Evzai der ki: Bu iig giinii on giiniin (ZUlhlccenln on gOnd- 
niin) ba§indan itibaren tutabilir. Ata da bu gorii§tedir. Urve de der ki: Mina 
gunlerinde Mekke’de oldugu siirece tutar. Aym zamanda bu Malik’in ve 
Medine halkindan da bir grubun g6rii§udiir. 

Mina giinleri ise kurban bayraminin birinci giiniinden sonra gelen ug te§- 
rik giiniidiir. Malik’in Muvatta ’daki rivayetine gore mii’minlerin annesi Hz. 
Ai§e §oyle dermi§: “Hacca kadar umreden faydalanan kimsenin eger kese- 
cek kurban bulmasi miimkiin olmazsa, hac igin ihrama girdigi giin ile Ara¬ 
fe gunii arasinda (iig giin) orug tutar.. Eger bu gunlerde orug tutmazsa Mi¬ 
na giinlerini oruglu gegirir.” (1) 

Bu ifade temettu’ hacci yapan kimsenin ihrama girdigi vakitten Arafe gti- 
niinc kadar orug tutmasinin sahih olmasini ve bunun ba§langig vaktinin bu 
olmasini gerektirmektedir. Ya bu giinlerin bu iig giiniin eda vakti olmasin- 
dan, ondan sonraki Mina giinlerinin ise -§afii’nin arkada§lannin dedigine go¬ 
re- kazanin yapilacagi vakit olmasindan dolayidir ya da kurban bayraminin 
birinci giinii (yevmu’n-nahr)den once orucu tutmanin ki§iyi borgtan kurtar- 
digmdan dolayidir; emrolunan da budur. Mezhepte daha zahir (giiglu) oian 
gorii§, daha once orug tutmak daha faziletli olsa bile bu giinlerde (Mina giln- 


(1) Muvatta, Hacc 255; Buh&ri, Savm 68 (Ibn Omer'den) 
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Icrlntlc) oruv tutmanin eda yoluyla olacagi §eklindedir. Tipki namazin eda 
rdllmcsi i<;in geni§£e bir vakti bulunan namaz vaktinin ba$ taraflarinin son- 
rasindan daha faziletli oldugu gibi. Sahih olan budur ve bu Mina gunlerin- 
tlc lutulan orug kaza degil eda orucudur. Ciinkii yuce Allah'in: “Hac giin- 
lerinde” diye buyurmasi hem haccin yapildigi yeri kastetmesi hem de hac 
giinlerini kastetmesi ihtimal dahilindedir. Eger kastedilen hac gunleri ise bu 
gdril§ sahihtir. Ciinkii haccin son gunu nahr (kurbanin birinci giinii)diir. Bu- 
nunla birlikte haccin son gunlerinin ta§ atma gunleri olma ihtimali de var- 
dir. C^tlnkO ta§ atma haccin riikiinlerinden olmamakla birlikte katiksiz ola- 
rak hac i$lerindendir. 

Eger “hac gunleri”nden kasit haccin yeri ise, Mina gunlerinde Mekke’de 
kaldigi sCirece bu orucu tutabilir. Urve’nin dedigi gibi. Bu goru§ oldukga da 
kuvvetlidir. 

Bazilan da §oyle demi§tir: Boyle bir kimse ta ba§tan beri bu iig giiniin oru- 
cunu te§rik giinlerine kadar te’hir edebilir. £tinkii onun oru£ tutmasinin va- 
cip olmasi, ancak kurban bayrami birinci gunu kesecek kurban bulamama- 
si halinde sozkonusu olur. 

2- Te§rik (veya Mina) Gunlerinde Oruq Tutmak: 

Eger: Medinelilerden bir grup, yeni gorii§unde §afii ve mezhebine men- 
sup alimlerin ^ogunlugunun kabul ettigi gorii§e gore; Peygamber (sav) Mi¬ 
na gunlerinde oru<; tutmayi yasakladigindan dolayi te§rik gunlerinde orug tut¬ 
mak caiz degildir; denilecek olursa; boyle diyene §u §ekilde cevap verilir: 

Eger bu konuda bir yasak sabit ise bu umumi bir yasaktir. Bu yasaktan 
Buhari’de sabit olan, Hz. Ai§e’nin bu giinlerde oru£ tuttuguna dair rivayetiy- 
le temettu’ hacci yapan kimsenin oru<j tutmasiyla tahsis edilir. ibn Omer ile 
Hz. Ai§e’den de §oyle dedikleri rivayet edilmektedir: Kesecek kurban bula- 
mayan kimse di§inda te§rik gunlerinde orug tutmak igin ruhsat verilmez. 

Darakutni der ki: Bu hadisin isnadi sahihtir. Aynca bunu merfu olarak ibn 
Omer’den, Hz. Ai§e’den ve ii£ ayn yoldan da rivayet etmi§, bununla birlik¬ 
te bunlann zayif olduklanni da belirtmi§tir. 1 (2) 

Bu giinlerde oru$ tutma ruhsatinin verilmesi ise ancak orus tutmasi ge- 
reken giinler sayisinca hac giinlerinden geriye kalmi§ olmasi dolayisiyladir. 
(O zamana kadar) kesilecek kurban bulunamadigindan dolayi orucun tutul- 
masi viicubu da ancak bununla tahakkuk eder. 

ibnu’l-Munzir der ki: Biz Ali b. Ebi Talib’den §oyle dedigini rivayet etmek- 
teyiz: Oru<; tutamayacak olursa te§rik giinlerinden sonra oru$ tutar. Bunu el- 
Hasen ve Ata da soylemi§tir. ibnu’l-Miinzir der ki: Biz de boyle diyoruz. 

( 1 ) Buh&rt, Savm 68 

(2) Dbrakutni, II, 186 
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Bir diger kesim de §oyle demektedir: Eger (Zulliiccenin) ilk onunda orug 
lutamayacak olursa kurban kesmekten ba§ka bir garesi yoktur. Bu, ibn Ab¬ 
bas, Said b. Ctibeyr, Tavus ve Miicahid’den rivayet edilmi§tir. Aynca Ebu Omer 
(ibn Abdi'l-Berr) bunu Ebu Hanife’den ve arkada§lari da ondan nakletmi§ bu- 
lunuyorlar. Bu konu tizerinde dikkatle du§unmek gerekir. 

3- Temettu’ Hacci Yapan Kurban Buldugu Takdirde Orug Tutabilir mi? 

ilim adamlan temettu’ hacci yapan kimsenin kesecek kurban buldugu tak¬ 
dirde orug tutamayacagi tizerinde icma etmi§lerdir. 

Ancak onceleri kesecek kurban bulamadigmdan dolayi orug tutsa daha 
sonra orucunu bitirmeden kurban buldugu takdirde ne yapacagi hususun- 
da farkli gorii§ler vardir. ibn Vehb’in zikrettigine gore Malik §oyle der: Oru- 
ca ba§layip daha sonra kesecek kurban bulsa kurban kesmeyi daha gok se- 
verim. Yapmadigi takdirde de orug tutmasi onun igin yeterlidir. 

§afii der ki: Bu durumda ki§i orucuna devam eder: Onun igin de farz olan 
odur. Ebu Sevr de boyle demi§tir. Hasen ve Katade’nin de goru§u bu olup 
ibnu’l-Miinzir de bunu tercih etmi§tir. 

Ebu Hanife der ki: Orucunun iiguncii gtiniinde kurban kesecek imkam bul¬ 
dugu takdirde orucu batil olur ve kurban kesmesi vacip olur. §ayet hac gtin- 
lerinde tig gun orug tutuktan sonra kurban kesecek imkam bulur ise, o tak¬ 
dirde geri kalan yedi giinti tutup kurban kesme yoluna gitmeyebilir. es-Sev- 
ri, ibn Ebi Necih ve Hammad da bu gorii§tedir. 

4- Diger Yedi Gun.. 

Yiice Allah’in: “( ) Yedi gun” kelimesi cumhur tarafindan “tig" keli- 

mesi uzerine atif ile iki esreli okunmu§tur. Zeyd b. Ali ise “yedi gun daha orug 
tutunuz” anlamma gelecek §ekilde iki iistiin ile okumu§tur. 

5- “Ddndugiiniiz Vakit ” Buyrugundan Maksat: 

Yiice Allah’in: “Dondugunuz vakit” buyrugu ile kastedilen, donii§ yeri iil- 
keniz, beldelerinizdir. ibn Omer, Katade, er-Rabi, Miicahid ve Ata bu gorti§- 
tedir. Malik de “Muhammed’in Kitabi”r\d 2 i boyle demi§tir. §afiT de bu goru§- 
tedir. 

Katade ve er-Rabi’ derler ki: Bu yiice Allah tarafindan verilmi§ bir ruhsat- 
tir. Kendi vatanina donmedikge higbir kimseye o yedi gtin orucu tutmak -Ra¬ 
mazan ayinda yolculukta orug tutan kimsenin yaptigi gibi, i§i oldukga siki tu- 
tan ki§i olmasi miistesna- icabetmez. 

Ahmed ve ishak da der ki: Yolda orug tutmasi da caizdir. Bu gorii§ Mii¬ 
cahid ve Ata’dan da rivayet edilmi§tir. 

Miicahid der ki: Diledigi takdirde bu yedi giinti yolda tutabilir. Bu bir ruh- 




82 


IMAM KURTUBl 


Cliz: 2; SOra: 2 


saltir. Ikrimc ve el-Hasen de boyle demi§tir. 

Bazi dil bilginlerine gore ise ifadenin takdiri §oyledir: Hacdan dondiigii- 
niiz takdirde.. yedi giin orug tutunuz. Yani ihramdan once ihramdan gikip es- 
ki halinize donduguniiz takdirde (yedi gun orug tutunuz), demektir. Malik 
“el-Kitab”da der ki: Mina’dan dondiikten sonra orucunu tutmasinda mahzur 
yoktur. 

ibnu’l-Arabi de der ki: “Eger bu bir hafifletme ve bir ruhsat ise ruhsatla- 
rin one alinmasi ve bu konuda kolayi terkedip azimete yonelmek icma ile 
caizdir. Eger bu buyruktan kasit (yedi giinluk orucun tutulmasi igin) bir va- 
kit tayini ise, bu hususta haccedenlerin ulkelerinin kast edildigini ortaya ko- 
yan a?ik bir nas da yoktur, zahir bir ifade de yoktur. Qogunlukla kastedilen 
ve bu hususta daha zahir olan, hac oldugu §eklindedir.” (1) 2 

Derim ki: Hatta bu hususta adeta nassa yakla§an zahir bir ifade vardir. Bu- 
nu Muslim’in ibn Omer’den §oyle dedigine dair rivayeti beyan etmektedir: 
Rasulullah (sav) Veda haccinda umreden hacca kadar (ihramdan gikarak) 
temettu’ yapti ve hediye kurbani kesti. Ziilhuleyfe’den beraberinde hediye 
kurbanlarmi alip gotiirdu. Rasulullah (sav) once umre igin telbiye getirip ih- 
rama girdi, sonra da hac i?in telbiye getirip ihrama girdi. Insanlar da Rasu¬ 
lullah (sav) ile birlikte hacca kadar umreyle faydalandi (Temettu’ etti). Ve 
insanlardan kimisi beraberinde kurban goturmii§ ve kurbanlarmi kesmi§ti, ki- 
misi de kurban gotiirmemi§ti. Rasulullah (sav) Mekke’ye gelince insanlara §oy- 
le dedi: “Sizden hediye kurbani getiren kimse varsa, bu ki§i ihram dolayisiy- 
la kendisine haram olan herhangi bir §eyi haccini bitirinceye kadar helal bil- 
mesin. (ihramdan ^lkmasin). Ve sizden her kim hediye kurbani getirmediy- 
se Beyt’i tavaf etsin, Safa ile Merve arasinda sa’y etsin, sa^larmi kisaltsin ve 
ihramdan giksin. Daha sonra da hac i^in ihrama girip telbiye getirsin ve he¬ 
diye kurbanini kessin. Kesecek kurban bulamayan kimse hacda ii$ gun ve 
aile halkinin yamna dondugti takdirde de yedi giin orug tutsun.” <2) 

Bu hadis yedi giin orucu ki§inin ancak aile halkina ve beldesine dondii- 
gu vakit tutmasinin caiz olacagi hususunda adeta agik bir nas gibidir. Bunun- 
la birlikte dogruyu en iyi bilen Allah’tir. 

Buhart’de de Ibn Abbas’tan gclen hadiste §oyle denilmektedir: “Sonra bi- 
ze terviye gunii ak§ami hac i^in ihrama girmemiz emrolundu. Haccin mena- 
sikini bitirdikten sonra gelip Beyt’i tavaf ettik, Safa ile Merve arasinda sa’y 
ettik. Haccimiz bitmi§ ve tizerimize kurban kesmek vacip olmu§ oldu. Nite- 

(1) ibnu’l- Arabi’den iktibasm son ciimlesi olan “gogunlukla. . . §eklindedir” ciimlesi, ib- 
nu'l-Arabi'nin Ahk&m, I, 131 deki ifadesi esas almarak terciime edihni§tir. Ayetten mak- 
sat, hacinin Ulkesine donu§ii degil, Mina'dan donu§udiir, demek istiyor. Yani bu yedi 
gunii Mina d6nii§ii sonrasi ister hacda ister iilkesinde tutabilir. Ancak Kurtubi bu ka- 
naaii payla§miyor. 

(2) Muslim, Hacc 174 
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kim yiice Allah $oyle buyurmaktadir: “Kolayma gelen bir hediye kurbani (kes- 
melidir). Fakat kim bulamazsa hac giinlerinde iiq -beldelerinize- dondilgil • 
niiz vakit yedi gun olmak iizere tam on giin oruq tutar.” (1) ileride (yedinci 
ba$likta) de bu hadis gelecektir. 

en-Nehhas der ki: Bu daha onceleri bir icma idi. 

6- “Tam On Giin” 

Yiice Allah’in: “Tam on gun oru^ tutar” buyrugundaki “tam on gun”iin 
anlami hakkinda ilim adamlan farkli gdrii§ler ileri siirmii§tiir. (Jiinkii bunla- 
rin (lie ile yedinin) toplaminin on oldugu bilinen bir husustur. Bununla il- 
gili olarak ez-Zeccac §oyle der: Herhangi bir kimsenin haeda tig giin veya 
onun yerine ge^mek iizere dondiigii takdirde yedi giinden birisini se^mek- 
te muhayyer oldugunu zannedebilir. £iinkii burada “bir yedi giin daha" de- 
nilmediginden dolayi boyle bir kanaate varilabilir. i§te Allah: Once “on 
giin” sonra da “tam” diye buyurarak boyle bir yanli§ anlama ihtimalini or- 
tadan kaldirmi§tir. 

el-Hasen der ki: “Tam” buyrugu sevap itibariyle kurban kesen gibl olur, 
anlamindadir. “Tam”m kurbandan bedel olduguda soylenmi$tir. Yani on gil- 
niin tamami kurban kesmekten bedeldir. 

Bir diger gorii§e gore “tam” sevap itibariyle temettu' yapmayan kimsenin 
sevabi gibidir, anlamindadir. Yine bir ba§ka goril§e g6rc isc: Burada buyru- 
gun lafzi haber vermek §eklinde ise de anlami emirdir. Yani siz bu gilnlcrl 
(ona) tamamlayiniz. i§te bunlann farzi budur. 

el-Muberred der ki: “On” ifadesi sayimn bununla sona erecegine delalet- 
tir. Ta ki herhangi bir kimse artik yedi giinde zikredildikten sonra ba§ka giin- 
lerin de sayilarimn belirtilebilecegini sanmasin. Bunun te’kid igin oldugu da 
soylenmi§tir. Mesela: Elimle yazi yazdim, demek gibi. §airin §u sozleri de bu 
kabildendir: 


4^^ uf- 1 ! 




“tj? ve iki daha, bunlar be§tir 
Altincilan ise burnuma yakla§iyor.” 

Burada “be§” ifadesi te’kiddir. Bir ba§ka §airin §u beyitleri de bu kabilden- 

^— '£ j-b ( ^ 5 >- c— 

.b 1 J A-*-' diij-J 


(1) Mealde yer alan ‘‘beldelerinize” kelimesi, ibn Abbas'in agiklamasidir. 
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"Mabuhlayin (lg tane bana bu kadari yeter 

Alti tano iae akgami ettigim zaman 

i|t« bir gttnde benim dokuz defa su i^mem bunlardir 

Kiginin auya kandiktan sonra i^mesi ise bir hastaliktir.” 

Yike Allah’in: “Tam” buyrugu bir diger te’kiddir. Bu buyrukta bu on gti- 
nOn nrui'larimn tutulmasi fazlasiyla tavsiye edilmekte ve daha a§agi sayida 
lutulmamasi istenmektedir. Bir kimseye onemli bir i§i emr ederken: Bu ko- 
nuda licrbangi bir kusur yapmaktan Allah’tan kork! Allah’tan! demen gibi. 

7- Aile tkamptgfihi Mescid-i Hnrnmda Olanlar vp Olmayanlar: 

Yiicc Allah'in: “Bu, aile ikametgahi Mescid-i Harram’da olmayanlar 
l^lndlr" buyruftunun anlami §udur: Temettu’ hacci kurbaru Mescid-i Haram’da 
ha/.ir bulunmayan yabancilar igin vaciptir. 

BuharT'nin rivayetine gore ibn Abbas’a haccina dair soru sorulmu§ o da 
$ttyle demi§: Muhacirler, Ensar ve Peygamber (sav)’in hanimlan Veda haccin- 
da telbiye getirip ihrama girdiler, biz de aym §ekilde telbiye getirip ihrama 
girdik. Mekke’ye geldigimizde Rasulullah (sav): “Hac i$in ihrama girip telbi¬ 
ye getirmenizi umre i$in degi§tiriniz. Hediyelik kurbanlanna gerdanlik takan- 
lar miistesna.” Biz de Beyt’i tavaf ettik, Safa ile Merve arasinda sa’y yaptik, 
kadinlarla birlikte olduk, diki§li elbiseler giydik. Hz. Peygamber §oyle de bu- 
yurdu: “Hediyelik kurbanlara gerdanlik takanlara gelince bunlar kurbanlik 
yerine ulagincaya kadar ihramdan gikmasinlar.” Daha sonra terviye giinti ak- 
§ami hacc i?in telbiye getirip ihrama girmemizi emretti. Hac menasikini bi- 
tlrdlkten sonra geldik, Beyt’i tavaf ettik, Safa ile Merve arasinda sa’y ettik.Boy- 
Icllkle haccimiz tamamlanmi§ ve bu halde iizerimize bir kurban kesmek va- 
dp olmu$tu. Yiice Allah’in §u buyrugunda oldugu gibi: “Kolayina gelen bir 
hedlyc kurbam (kesmelidir). Fakat kim bulamazsa hac giinlerinde ii< 
dttndtlgilnUz vaklt yedi gun olmak iizere tarn on gun oru^ tutar.” ibn Ab¬ 
bas burada: “Vatanlanmza dondiigiiniiz vakit" diye agiklami§tir. (Kurban 
olarak) bir koyun yeterli gelir. Boylelikle aym yil hac ve umre menasikini bir 
arada yapmi§ oldular. Yiice Allah bunu Kitabinda inzal buyurmu§, Peygam- 
bcrlnln SOnnetlnde beyan etmi§ ve Mekke halki di§ihda kalan insanlar igin 
bunu mtibah kilmi§tir. Yuce Allah §oyle buyurmaktadir: “Bu, aile ikametg^- 
hi Mete Id-1 Haram’da olmayanlar l^indir.” Yiice Allah’in soziinii ettigi hac 
aylan Iae §evval, Ziilkade ve Ziilhiccedir. Her kim bu aylar igerisinde temet¬ 
tu’ (hacci) yaparsa onun ya bir kurban kesmesi veya oru? tutmasi gerekir. (Bir 
sonraki flyettc gc£cn) rales cima (kadinlara yakla§mak)tir. Fusuk (kotu soz): 
Maslyetler, cidal (kavga) ise tarti§mak demektir. (1) 


(1) Buh&rl, Hncc 37 
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8- Aile Ikametg&hi Mescid-i Haram’da Olmayanlann Yiikiimliililgil, 

Kurban Kesmeleri ve Orug Tutmalari: 

Yuce Allah’in: “Olmayanlar igindlr” buyrugu olmayanlar uzerindedir, an- 
lamindadir. Yani Mekkeli olmayan kimseler iizerine kurban vaciptir. Hz. Pey- 
gamber’in: “Onlar igin vela §artini ko§” (1) hadisinde de boyledir. (Onlara kar- 

vela §artini ko§, demektir). Yine yiice Allah’in: “Ve §&yet kotuliik ederse- 
niz kendinize” (el-isra, 17/7) yani aleyhinizedir, buyrugu da boyledir. 

Burada temettu’ve kiran haccinin Ebu Hanife ve arkada§larina gore ya- 
banci kimse igin sozkonusu olduguna i§aret vardir. Aym §ekilde Mescid-i Ha- 
ram gevresinde bulunanlar igin -onlara gore- temettu’ve kiran hacci yapmak 
sozkonusu degildir. Bununla birlikte Mekkelilerden bu §ekilde hacceden olur- 
sa bir cinayet kurbam keser ve ondan bir§ey yemez. (^iinku bu bir temettu’ 
kurbani degildir. 

§afi! ise der ki: Mekkeliler bu durumda temettu’ve kiran igin kurban ke- 
serler. Bu buyrukta yer alan “bu...” i§areti kurban ile oruca racidir. Onlar igin 
kurban kesmek ve orug tutmak sozkonusu degildir. 

Abdiilmelik b. el-Macu§un ise temettu’ ile kiran hacci arasinda (ark gdze- 
terek -onceden de ondan nakledildigi iizere- kiran hacci yapilmasi hallndc 
kurban kesilmesini vacip goriirken, temettu’ haccinda btiyle bir yUkUmltiKl- 
gii dii§urmektedir. 

9- Aile ikametg&hmm Mescid-i Haram’da Olmayigi Ne Demektirf 

Mescid-i Haram’da hazir bulunanlar hakkinda ilim adamlan farkli goril§- 

lere sahiptirler. Bununla birlikte -Mekkeliler ile oraya biti§ik olanlarin Mek- 
ke’de hazir olanlar oldugu uzerinde icma etmi§lerdir. Taber! ise “Harem eh- 
linin bunlardan oldugu uzerinde icma vardir” derken, ibn Atiyye: 

“Durum onun dedigi gibi degildir” demektedir. Kimi ilim adami ise §oy- 
le der: Cuma namazi kilmasi gereken orada hazir bulunandir. Bu mesafeden 
daha uzakta bulunan kimse ise hazir olmayan (bedev!) sayilir. Bu gdrO§il ka- 
bul edenler ayet-i kerimedeki “hazir olmak” kelimesini §ehirlerde ikamet et- 
mek veya gollerde ya§amak anlamlan ile almi§tir. 

Malik ve arkada§lan ise derler ki: Burada kasit Mekke halki ile sadece Mek- 
ke’ye biti§ik olan beldelerin halkidir. 

Ebu Hanife ve arkarda§larina gore ise bunlar Mikat sinirlan igerisinde bu¬ 
lunanlar ile her bir taraftan Mikat’in otesinde bulunan kimselerdir. Mikat si¬ 
nirlan igerisinde kalanlar veya bunlann otesinde kalanlardan olan herkes, Mes¬ 
cid-i Haram’da hazir bulunanlardandir. §afi! ve arkadaflan ise foyle der: Bun¬ 
lar bulundugu yerden Mekke’ye kadar gidecek olursa namazi kisaltmasi 


(1) Buh&rl, Miiknteb 1, 3, §urut 13, Buyu' 73; Muslim, Itk 8; Muvatta’, Itk 17 
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gcrckmcyen kimselerdir. Bu gibi yerler ise mikat bolgelerinin (Mekke’ye) en 
ysikin olanlaridir. Bu ayet-i kerimenin bu buyrugu ile ilgili te'vilde selefin ka- 
l)ul eltigi goru§ler de bu dogrultudadir. 


10- O Allah’tan Korkun: 

Yani Allah’in uzerinize farz kildigi hususlarda “Allah’tan korkun..” Bir go- 
ru$e gore burada genel olarak takva emredilmekte ve Allah’in cezasinin ge- 
tin olu§undan sakinmalan istenmektedir. 



✓ 
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197. Hac bilinen aylardir. Her kim o aylarda hacci farz ederse ar- 
tik hacda kadma yakla§mak, giinah i§lemek, kavga etmek yok- 
tur. Ne hayir i§lerseniz Allah onu bilir. Bir de azik edinin. 
$iiphesiz ki azigin en hayirlisi takvadir. Ve ey iistiin akil sahip- 
leri! Benden korkun! 


Bu buyruga dair a^iklamalarimizi ondort ba§lik altinda sunacagiz: 

1- Bilinen Aylar: 

Yiice Allah’in: “Hac bilinen aylardir” buyruguna gelince; yiice Allah: 
“Hacci da umreyi de Allah igin tamamlaym” buyrugunda hac ve umreyi soz- 
konusi- edince zaman itibariyle birbirlerinden farkli oldugunu da beyan et- 
mektedir. Biitvin yil umre igin ihrama girmek ve umre yapmak igin uygun bir 
vakit ve zamandir. Hac ise senede yalniz bir defa olur ve hac, sozti gegen bu 
aylann di§inda olmaz. 

“Hac bilinen aylardir” buyrugu mtibteda ve haberdir. Bu sozde bir hazf 
vardir ki takdiri §oyledir: Hac aylan bilinen aylardir. Veya hac zaman. bili¬ 
nen aylardir. Veya hac yapma zamani bilinen aylardir. Bunun: Hac bilinen ay- 
lardadir, takdirinde oldugu da soylenmi§tir. Ancak o takdirde harf-i cerrin sa- 
kit olmasi dolayisiyla “aylar” anlamina gelen: “el-e§hur” kelimesinin mansup 
olmasi gerekir ki, herhangi bir kimse bu kelimeyi mansub olarak okumu§ de- 
ftildir. §u kadar var ki zarf olmak uzere gunliik konu§malanmizda mansub 
olmasi caizdir. 
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el-Ferra der ki: Burada gegen “el-e§hur" kelimesi merfudur. £unkii bunun 
anlami §oyledir: Hac zamani bilinen aylardir. Yine Ferra der ki: Ben el-Kisai'yi 
$byle derken dinledim: Yaz ancak iki aydir. Taylasan ise iig aydir. O bunun- 
la yaz zamani aylari ile Taylasan giyme zamammn siiresini belirtmek istemi$ 
vc boylelikle sozlerinde hazf yapmi§tir. 

2- Bilinen Aylar Hangileridir? 

Bilinen aylar hakkinda gorii§ ayriligi vardir. ibn Mes’ud, ibn Omer, Ata, 
cr-Rabi, Mticahid ve ez-ZiihrT der ki: Hac aylari §evval, Ziilkade ve Zulliic- 
cenin tamamidir. ibn Abbas, es-SiiddT, e§-§a’bi ve en-Nehai der ki: Hac ay¬ 
lari §evval, Ziilkade ve Ziilhicce’nin ilk on guniidur. Bu gorii§ ibn Mes’ud’dan 
da rivayet edilmi§tir. ibn ez-Ziibeyr de bu gorii§tedir. Her iki gorii§ de Ma- 
lik’ten rivayet edilmi§tir. Son g6rii§ii ibn Habib, birincisini de ibnu’l-Miin- 
zir nakletmektedir. Bu konudaki gorii§ ayrihginin faydasi kurban kesmek ile 
alakalidir. ZtUhicce tamamiyla hac aylanndandir, diyen kimse kurban bayra- 
mi birinci giiniinden sonraya birakilan hac amelleri dolayisiyla kurban ke- 
silmesini gerekli gormez. Qiinku bu i§leri hac aylannda yapmi§ olmaktadir. 
Fakat son gorii§e gore hac kurban bayraminin birinci giinii ile birlikte sona 
erer. Bundan sonraya biraktigi i§lerinden dolayi ise o hac amelini vaktinden 
sonraya birakmi§ olacagindan dolayi kurban kesmesi gerekir. 

3- Hac Aylarimn Isimlerinin Tesbiti: 

Yiice Allah, Kitab-i Kerim'inde hac aylarmi ismen zikretmi§ degildir. 
Qiinkii bu aylar onlar tarafindan bilinmekte idi. Aylar (el-eghur) kelimesi iki 
ay ve iigiincii ayin bir kismi hakkinda (gogul) olarak kullamlabilir. ^iinkii bir 
ayin bir kismi onun tamami gibidir. Nitekim: Ben seni filan yilinda veya fi- 
lan ki§inin doneminde gordiim, denilmektedir. Halbuki o ki§iyi o yilin kisa 
bir zamaninda g6rmu§tiir. Zamanin bir kismi butiinii karfiliginda zikredile- 
bilmektedir. Nitekim Peygamber (sav) da: “Mina giinleri ug giindur” diye bu- 
yurmu§tur. (1) Halbuki Mina giinleri iki gun ile iigiincii giiniin ciiz’i bir kis- 
midir. 

Yine giinliik konu§mada: Bugiin seni gordiim, bu yil sana geldim, deni- 
lir. §oyle de agiklanmi§tir: iki ve yukansi (Arapga’da) gogul oldugundan do¬ 
layi (aylar kelimesi de gogul olarak:) “e§hur” diye kullanilmi§tir. Dogrusunu 
en iyi bilen Allah'tir. 

4- Hac Aylari Di§inda Hac Niyetiyle ihrama Girmek: 

Hac aylari di§inda hac niyetiyle ihrama girmenin hiikmii hakkinda fark- 

(1) Ebti DavCid, Mennsik 68; Tirmizt, Hacc 57; Nes&i, Menasik 211; Ibn M&ce, Menflslk 57; 

D&rimi, Mennsik 54 
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li gttril$lcr vardir. Ibn Abbas’tan rivayet edildigine gore hac aylarinda hac i^in 
Ihrama girmek haccin siinetlerindendir. 

Ala, Miicahid, Tavus ve Evzat der ki: Hac aylarindan once hac i«jin ihra- 
ma giren kimsenin bu ihrami hac i$in ge^erli olmaz, umre olur. Tipki vak- 
linden once namaza giren kimsenin durumu gibi. Bu namaz onun i^in ye- 
lerli olmaz ve nafile olur. §afn ve Ebu Sevr de bu gorii§tedir. 

Yine el-Evzai der ki: Boyle bir kimse umre yaparak ihramdan ?ikar. 

Ahmed b. Hanbel der ki: Bu §ekilde davranmak mekruhtur. Boyle bir go¬ 
lds imam Malik’ten de rivayet edilmi§tir. 

Ondan meshur olan goriis ise senenin tumiinde hac igin ihrama girmenin 
caiz oldugu §eklindedir. Ebu Hanife’nin goru§u de budur. en-Nehai der ki: 
llaccini tamamlaymcaya kadar ihramdan gikamaz. Qtinkii yiice Allah §oyle 
buyurmaktadir: “Sana hilaller hakkinda soruyorlar. De ki: Onlar insanlar 
i<;in bir de hac igin vakit olquleridir. ” (el-Bakara, 2/189) Buna dair agiklama- 
lar ise daha onceden gegmi§tir. 

§afii’nin benimsedigi gorii§ daha sahihtir. Gtinkii orada i§aret edilen 
ayet-i kerime umumidir. Bu ayet-i kerime ise hastir. Umumun kapsamina gi¬ 
ren birtakim birimlerin, a^ik nas ile belirtilmesi kabilinden olma ihtimali de 
vardir. Ciinkii bu aylann diger aylara gore bir fazileti vardir. Buna gore Imam 
Malik’in goru§u de sahih olur. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

5- Hacci Farz Etmenin Anlami: 

Yiice Allah’in: “Her kim o aylarda hacci farz ederse..” i<;ten niyet ede- 
rek, agik bir fill olarak da ihram ile i§itilen soz olarak telbiye ile ba§lamak 
suretiyle hacci yapma yukumliilugunu iistlenirse, demektir. Bu agiklama 
ibn Habib’e aittir. Ebu Hanife de telbiye ile ilgili olarak boyle demi§tir. 

Ancak §afii’ye gore telbiye haccin riikiinlerinden degildir. el-Hasen b. 
Hayy’in goru§ii de budur. §afit der ki: Hac i?in ihrama girmekte niyet yeter- 
lidir. ZahirTler ve ba§kalan telbiye getirmeyi vacip kabul ederler. 

Sozliikte “farzetme”nin asil anlami kesmek, koparmak §eklindedir. Ok ati- 
lan yayin kiri§inin u$ kisminda baglandigi ^ukurlara, nehrin su igilen yeri- 
ne, dagin yan taraflarmdaki ve ortalanndaki ^ukurlara “furda” denilir. Ya¬ 
yin kiri§inin baglandigi gukur nasil ondan ayrilmaz ise haccin farziyeti de 
hur kul igin oylece ayrilmaz bir hiiktimdtir. 

“Farzetti”nin a^ikladi, beyan etti anlamina geldigi de soylenmi§tir. Bu da 
kat’iyete rad bir anlam olur. £iinku bir §eyi kat’eden (kesen) kimse onu di- 
gerinden a^ik bir §ekilde ayirdetmi§ olur... (1) 


(1) Burada bazi edatlarin kullanimina dair birkac satirhk bir a^iklama, gerek goriilmedigin- 
den tercihne edilmedi. 
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6- Haccin Birinci Yasagi: 

Yiice Allah’in: “..artik hacda kadina yakla§mak.. yoktur.” ibn Abbas, Ibn 
Ciibeyr, es-Suddi, Katade, el-Hasen, ikrime, ez-Zuliri, Miicahid ve Malik der 
ki: (Ayet-i kerimede ge$en): Rafes: Cima demektir. Yani hacda cima olmaz. 
C^Cinku cima hacci ifsad eder. 

Ilim adamlan Arafata vakfeden once cimanin hacci ifsad edecegini ve boy- 
le yapanin gelecek sene haccedip hediye kurbani kesmekle yukumlii olaca- 
gini icma ile kabul etmi§lerdir Abdullah b. Omer, Tavus, Ata ve ba§kalan da 
der ki: (Ayet-i kerimede ge^en): Rafes, kadina a^iktan a^iga girkin soz soy- 
lemek demektir. Bir kimsenin kansina ihramdan giktigimiz takdirde -kinaye- 
li bir lafiz kullanmaksizin- agikga §unu yapacagiz demesi gibi. ibn Abbas da 
bu gorii§tedir. ihramli oldugu halde §oyle bir beyit okudugu nakledilmekte- 
dir: 


vfJL j* la ll (j.l .si~< 





“Ve o kadmlar bizimle yava§5a yiiriiyorlar 

Eger ku$lar dogru soylerse yumu§ak tenli kadini 

Arkada§i Husayn b. Kays ona: ihramli oldugun halde firkin sttz (rafes) mi 
soyluyorsun, deyince ibn Abbas $oyle der: Rafes kadinlann yaninda sttyle- 
nen bu tur sozlerdir. 

Bazilan da §oyle demi§tir: Rafes kadinlan sozkonusu ederek yapilan fir¬ 
kin konu§malardir. Bu konu§ma kadinlann oniinde yapilsin ya da yapilma- 
sin farketmez. Erkegin hanimindan istediklerinin hepsini ifade eden kapsam- 
h bir kelime oldugu da soylenmi§tir. Ebu Ubeyde: Rafes bo§ sozlerdir, de¬ 
yip §u beyiti nakleder: 

d —»jJ L_kl)l tJaS *>f i—'Jj 

“Ve nice haci kafileleri vardir ki bunlar 

Bo§ i§lerden ve bo§ (rafes) sozlerden kendilerini ahkoyarlar.” 

ibn Mesud bu kelimeyi gogul olarak; “(d^ij Si) rafesler yoktur" §eklin- 
de okumu§tur. 

ibnu’l-Arab! der ki: “Rafes yoktur” buyrugu ile kastedilen bunun me§ru- 
lugunu nehyetmektir. Yoksa varligim nefyetmek degildir. Qunkii bizler hac 
esnasinda rafes yapildigini biliyor ve tamk oluyoruz. §ani yiice Allah’in ha- 
ber vermesinin ise haberine muhalif olarak ortaya £ikmasi caiz olamaz. Bu- 
radaki nefy, §er’an varligi ile alakalidir. FiilT olarak varligi ile alakali degildir. 
Yiice Allah’in §u buyrugunda oldugu gibi: “Bo§anan kadmlar kendiliklerin- 
den iig ay halt siiresi beklerler” (el-Bakara, 2/228). Bunun anlami fiilen na- 
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.mI olursa olsun onlar beklerler degil, §er’an beklemelidirler, demektir. Qiin- 
kii bi/.lcr bazi bo§anmi§ kadinlarin bu siireyi beklemediklerini gorebiiiyoruz. 

() lialde buradaki nefy, maddi olarak varlik ile alakali degil, §er’T hukiim ile 
alakali bir nefiydir. Bu, yuce Allah’in §u buyruguna da benzemektedir: "Ona 
ancak alabildigine temizlenmi§ kimseler dokunur” (el-Vakia, 56/79) Eger 
bizler bu buyruk insanlar hakkinda variddir -ki sahih olam da budur- diye- 
cek olursak, bunun anlami §udur: Onlardan temizlenmemi§ bir kimse §er’an 
elini o Kitaba dokundurmaz. Eger temizlenmemi§ bir kimse tarafindan ona 
el degdirilecek olursa bu §eriatin hukmiine muhalif olarak gergekle§ir. ifte 
bu inceligi ilim adamlanmn <;ogu kavrayamayarak §oyle demiflerdir: Haber 
nehiy manasina da olabilir. Halbuki boyle bir§ey asla gorulmemi§tir. Goriil- 
mesi de dogru olamaz. Qiinku ikisi hakikat itibariyle birbirlerinden farkh, ni- 
telik itibariyle de birbirlerine zittirlar. 

7- Haccin Ikinci Yasagi: 

Yuce Allah’in: “Giinah i§lemek.... yoktur” buyrugundaki “fusOk” kelime- 
si biitiin masiyetleri ifade eder. ibn Abbas, Ata ve el-Hasen bunu soylemi§- 
lerdir. ibn Omer ve bir grup da boyle demi§lerdir. Fusuk (fisk i§lemek), 
aziz ve celil olan Allah’in yasak kildigi masiyetleri hac igin ihramli oldugu 
lialde i§lemektir. Av hayvamni oldiirmek, tirnak kesmek, sa<; kesmek ve bu¬ 
na benzer i§ler. 

Ibn Zeyd ve Malik de der ki: Fusuk putiar igin kesmektir. Yuce Allah’in: 
“Allah’tan baqkasimn adina bogazlanmi§ bir fisktan” (el-En’am, 6/145) 
buyrugu da bu kabildendir. 

ed-Dahhak da der ki: Fusuk lakap takmaktir. Yuce Allah’in: “imandan son- 
ra fasiklik adi ne kotudiir.” (el-Hucurat, 49/11) buyrugu da bu kabildendir. 

Yine ibn Omer der ki: Fusuk sovmektir. Hz. Peygamber’in: “Miislumana 
sovmek fusuk onunla sava§mak kufurdur” (1) hadis-i §erifi bu kabildendir. 

Bununla birlikte birinci goru§ daha sahihtir. (^unku butun goru§leri kap- 
samaktadir. Peygamber (sav) da §oyle buyurmu§tur: “Her kim hacceder ve 
haccinda rafes yapmaz, fasiklik etmezse annesinden dogdugu giinkii gibi (gii- 
nahsiz) doner.” (2) 3 

“Mebrur haccin cennetten ba§ka bir mukafati yoktur.” <3) Bu hadisi Mus¬ 
lim ve ba§kalari da rivayet etmi§tir. Yine Peygamber (sav)’in §oyle buyurdu- 
gu rivayet edilmektedir: “Nefsim elinde olana yemin ederim. Gok ile yer ara- 

(1) Buhari, imnn 36; Muslim, imnn 116; Tirmizi, Birr 52, tmnn 15; Nesfii, Tahrim 27; ibn 
Mace, Mukaddime 9, Fiten 4, 

(2) Buh&rl, Hacc 4; Muslim, Hacc 438; Tirmizi, Hacc 2; Nesai, Hacc 4; ibn M6.ce, Mena- 
sik 3 

(3) Buhdri, Umre 1; Muslim, Hacc 437; Tirmizi, Hacc 2; Nesai, Hacc 3, 5, 6; ibn Mace, Me- 
nasik 3... 
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sinda Allah yolunda cihad etmeden yahut refesi, fusuku ve cidali bulunma- 
yan mebrur bir hacdan daha faziletli higbir amel yoktur.” (1) 2 

Fukaha der ki: Mebrur hac eda edildigi esnada yiice Allah’a asi olunma- 
yan hacdir. el-Ferra der ki: Daha sonrasinda Allah’a isyan olunmayan hacdir. 
Bu iki gorii§ii de ibnu’l-Arabi -Allah’in rahmeti uzerine olsun- zikretmi§tir. 

Derim ki: Mebrur hac eda edildigi esnada da sonrasinda da Allah’a asi 
olunmayan hacdir. el-Hasen der ki: Mebrur liacc, ki§inin hacdan diinyaya kar- 
§1 zahid, ahirete ragbeti artmi§ olarak donmesidir. Bundan ba§ka agiklama- 
lar da yapilmi§tir ki ileride gelecektir. 

8- Haccin Uqiincu Yasagi: 

Yiice Allah’in: “Kavga etmek yoktur” buyrugundan once yeralan: “Hac- 
da rafes ve fasiklik yoktur” anlamina gelen buyruklar ( o>U) §ek- 
linde tenvinli ve otreli olarak okunmu§tur. Aym zamanda tenvinsiz olarak ve 
iistiin ile de okunmu§tur. Bununla birlikte burada yer alan: “(Jl-Ur Vj ): Kav¬ 
ga etmek yoktur” buyrugunun fethali okunmasi uzerinde icma etmi§lerdir. 
Bu ise bundan onceki kelimelerin de fethali kiraatini peki§tirmektedir. 
^iinkii burdan kasit her turlii rafes, fusuk ve cidali reddetmektir. Aynca bu- 
tiin menfilerde aym diizenliligin saglanmasi igin de oncekilerin de mansnb 
olmasi gerekir. Zaten kiraat imamlarinin gogunlugu mansub okumu§lardir. 
Bununla birlikte her ug isim de ref mahallinde olup her birinin ba§inda 
(nefy edati olan): “La” var demektir. 

“Hacda” buyrugu ise hepsinin haberidir. 

Onceki iki ismin otreli olarak okunu§unun agiklanmasi ise §oyle olur: Bu- 
radaki “la” edati “leyse: degil, olmaz” anlamindadir. O bakimdan ondan son- 
ra gelen isim -ismi oldugundan dolayi- merfu olmu§tur. Haber ise mahzuf olup 
takdiri §oyledir: Hacda. rafes de yoktur, fusuk da yoktur. Burada “hacda” ke- 
limesine daha sonra agikta gelen “hacda” kelimesi delalet etmektedir ki bu 
da: “(Jla^-V): Cidal yoktur" buyrugunun haberidir. 

Ebu Amr b. el-A’la der ki: Ref ile okumak §u anlama gelir: Sakin rafes ve 
fusuk olmasin, yani hacdan gikartan herhangi bir§ey yapilmasin. Daha son¬ 
ra da nefy ile cumleye ba§lanarak: Ve hacda cidal da yoktur, diye buyurul- 
mu§tur. 

Derim ki: “Kane”nin (2> tam olmasi ihtimali de"vardir. Yiice Allah’in §u buy- 
rugunda oldugu gibi: “Eger darlik iqinde olur (kane) ise.” (el-Bakara, 
2/280) Burada aynca bir habere ihtiyaci olmaz. Bunun az once gegtigi gibl 
nakisa olmasi ve haberinin de mahzuf olmasi ihtimali de vardir. Diger taraf- 

(1) Nesal, Zekat 49, iinnn 1 (yakin ifadelerle) 

(2) Az once “la”nm “leyse” anlaminda oldugu soylenmi§ti. “Leyse” nakis bir fiil olarak "kfl- 
ne” grubundan oldugu i^in burada "kane”yi soz konusu etmektedir. 
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Ian: "Hales ve fusuk” kelimelerinin mubteda olarak merfu olmalan “ld”nin ise 
ncly iv'in olmasi ve haberinin hazfedilmi§ olmasi da mumkiindur. (Bu takdi- 
rc gore anlami da §oyle olur: Hacda rafes yoktur, fasiklik yoktur ve cidal da 
olmaz). 

Ebu Cafer b. el-Ka’ka’, her ugiinii de merfu olarak otreli okumu§tur. Bu 
kiraat bazi yollarla Asim’dan da rivayet edilmi§ir. 

Buna gore hacda kelimesi -nasb kiraatinde de soyledigimiz gibi- uguniin 
de haberi olur. §u kadar var ki kiraatin farkli olmasiyla birlikte “hacda” ke- 
limesinin hepsinin haberi olmasi pek giizel ka<jmaz. £iinku “leyse”nin habe¬ 
ri mansubdur. “La”nm haberi ise merfu olur. (Junkii “la cidalun" buyrugu ar 
tik birincisiyle alakali degildir ve mubteda mahallinde merfu olur. Aym 
isimde iki amilin ameli ise sozkonusu degildir. Mahalline atfetmek suretiy- 
le: “Fela rafese vela fustikun” diye okunmasi da caizdir. Buna dair nahivci- 
ler §unu da delil gosterirler: 

ur-** fjdl v_.-i Y 

“Bugiin neseb de yoktur, dostluk da yoktur 

Delik yama yapanin aleyhine geni§lemi§tir.” 

Giinliik konu§mada lafza atif etmek suretiyle: “Fela rafese vela fusukan 
vela cidalen filhacci” demek caizdir. el-Ferra der ki: Bunun benzeri de §u be- 
yitte sozkonusu edilmi§tir: 

1 jjfcj J J* 1^1 jlj jA J— i* L_^—j 

“Mervan ve oglu gibi bir baba ve bir ogul yoktur. 

Qiinkii o §ani §erefi giyinmi§ ve ku§anmi§tir.” 

Ebu Reca el-Utaridi der ki: “Fela rafese vela fusuka” §eklinde her iki yer- 
de mansub okunur “vela cidalun” §eklinde de otreli ve tenvinli olarak oku- 
nur. el-Ahfe§ §u beyiti ornek gostermiftir: 

Oi ^ (l Y jl ■ •. rtl l ^Sj i —>-j la_* 

“§anmiza yemin ederim ki ku^uklugiin ta kendisi i§te budur 

Eger bu boyle ise ben anasiz, babasiz kalayim.” 

“Fela rafese vela fusuka” buyrugunun anlamimn nehiy oldugu soylenmi§- 
tir. Yani hac esnasinda rafes yapmayin, fasiklik etmeyin, demektir. 

“Vela cidale”nin anlami ise nefydir. O bakimdan mana itibariyle aralann- 
da fark oldugundan dolayi lafiz itibariyle de aralannda fark olmu§tur. el-Ku- 
$eyri der ki: Ancak bu goru§ su goturur. Qunku: “Vela cidale” de aym §ekil- 
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tie neliiy ifade eder. Yani mucadele (kavga) etmeyiniz, demektir. Dolayisiy- 
la neden bunlar arasmda fark gozetsin? 

9- Cidahn Mahiyeti: 

Ayet-i kerimede ge^en “cidal (kavga): Miicadeleden “fial” veznindedir. Bir- 
§eyi bukmek anlamina gelen “el-cedl”den turemi§tir. Bukulmu§ yular demek 
olan: “Zimamun mecdul” tabiri de burdan gelmektedir. Arzin kendisi olan el- 
cedale’den turetilmi§ oldugu da soylenmi§tir. Sanki her iki hasimdan biri ote- 
kini maglup edinceye kadar mukavemet gosterir ve adeta onu yere (el-ce- 
daleye) atmi§ kimse gibi olur. §air der ki: 

j—UiVl 4 -ju <_JVl ^Sj u_i 
<JL>W» <J C-J I jMjcS 

“Bazan sikinti iistiine sikintiya girerim 

Aciz olani da el-cedale’de (yerde) birakinm 

Topraga bulanmi§ olarak ve onun i 9 in ba§ka bir $are yok." 

10- Ayetde Sozii Gegen Cid&l (Kavga)dan Maksadm Ne Oldugu: 

ilim adamlan burada bu kelimeyle neyin kastedildigi ile ilglli olarak alti 
farkli gorii§ ortaya atmi§lardir: 

ibn Mesud, ibn Abbas ve Ata der ki: Burada cidal, bir miisltiman ile onu 
kizdinncaya kadar tarti§ip sonunda sovmeye kadar i§in varmasidir. ilmin kar- 
filikh miizakeresi ise yasaklanmi§ degildir. 

Katade der ki: Cidal kar§ihkh sovmektir. 

ibn Zeyd ve Malik b. Enes der ki: Cidal burada cahiliyye doneminde Ku- 
rey§liler, sair Araplann vakfe yaptigi yerden bir ba§ka yerde vakfe yapip da- 
ha sonra tarti§maya koyulmasi halinde oldugu gibi, insanlann hangilerinin 
Hz. ibrahim’in vakfe yaptigi yere vakfesinin denk du§tiigu hususunda anla§- 
mazliga dii§meleridir. Bu agiklamaya gore bunun manasi: Hac ile ilgili yer- 
lerde tarti§ma, cidal olmaz, demektir. 

Bir ba§ka grup §oyle demektedir: Cidal burada bir kesimin hac bugundOr, 
bir diger kesimin hac yanndir, demesidir. 

Mucahid ve onunla birlikte bir kesim de §oyle demektedir: Cidal Arapla¬ 
nn nesi’ (hac aylanni erteleme) uygulamasinda oldugu gibi aylar hakkinda 
tarti§ma yapmakur. Araplar bu uygulamalan ile kimi zaman hacci Ziilhicce’den 
ba§ka aya kaydinr, kimisi cem’de (Muzdelife’de) kimisi Arafe’de vakfe yapar 
ve bunlarin hangisinin dogru oldugu hususunda tarti§irlardi. 

Derim ki: Bu iki agiklamaya gore haccin vaktinde ve hacc ile ilgili yerler- 
de tarti§ma yok demektir. Ytice Allah’in: “Cidal yoktur” buyrugunun a<;ik- 
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ImimNimi dull sbylcnen en sihhatli iki gorii§ bunlardir. (^unkii Peygamber (sav) 
|Aylr buyurmaktadir: “Artik zaman Allah’in gokleri ve yeri yarattigi giinkii ha- 
llnr ilbnilp gdmi§ bulunmaktadir....” <1} Hadis-i §erif ileride Tevbe Suresi’n- 
dr (9/.M. aycttc) gelecektir. Yani liac i§i eskiden oldugu hale d6nmii§tur. Hac- 
i in yapiklifti esas gun ve zamanina avdet etmi§tir. Peygamber (sav) haccet- 
llftlndr de $oylc buyurmu§tur: “Menasikinizi benden ogreniniz .” 1 (2) Boylelik- 
Ir o, liaccm vakfe yapilacak yerlerini ve sair yerlerini agiklami§ olmaktadir. 

Muliammed b. Ka’b el-Kurazi der ki: Cidal bir kesimin digerine: Bizim hac- 
t iiiiiz sizin haccinizdan daha mebrurdur demesi, otekinin de benzeri bir §e- 
klUlc kar$ihk vermesidir. Cidalin atalarla oviinme ile ilgili oldugu da soylen- 
mi$lir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

11- Higbir Hayir Karqiliksiz Kalmayacaktir: 

Yiice Allah’in: “Ne hayir i§lerseniz Allah onu bilir” buyrugu bir §art ve 
cevabindan ibarettir. Yani Allah Teala amellerinizin kar§iligmi verecektir. Qjn- 
ku kar§ihk vermek, ancak o §eyi bilen tarafindan mumkiin olabilir. 

Bu buyrugun, girkin soz soylemek yerine guzel soz soylemeye; ahlak agi- 
sindan fasikhk ve cidal yerine iyilik ve takvaya bir te§vik oldugu da soylen- 
mi§tir. 

Bir diger goru§e gore yuce Allah hayir i§i yapmayi, hacilann kendi nefis- 
lerini dizginlemelerinden ve onlara yasak kihnan §eyleri yapmamalarindan 
ibaret olarak tesbit etmi§ bulunmaktadir. 

12- Azik Edinmek Emri ve Bu Emrin Verilig Sebebi: 

Yiice Allah’in: “Bir de azik edinin” buyrugu azik edinmeyi emretmekte- 
dir. ibn Omer, ikrime, Katade, Miicahid ve ibn Zeyd der ki: Ayet-i kerime hac- 
ca azik edinmeksizin gelen Araplardan bir kesim hakkinda nazil olmu§tur. 
Bunlann kimisi §oyle dermi§: Biz nasil olur da Allah’in evini ziyaret ederiz 
de o da bizi yiyeceksiz birakir? Boyle diyerek insanlarin sirtina yuk oluyor- 
lardi. Boyle davranmak onlara yasaklandi ve azik edinmeleri emredildi. 

Abdullah b. ez-Zubeyr der ki: Azik konusunda insanlar kimisi kimisine gii- 
venirdi. Boylelikle hepsine azik edinmeleri emri verilmi§ oldu. Peygamber 
(sav)’in yoluculuga giktigi vakit iizerinde azigini yiikledigi bir devesi de var- 
di. Miizeyne’den ii^yiiz ki§i onun yanina geldi. Aynlip gitmek istediklerin- 
de Hz. Peygamber: “Ey Omer, sen bu gelenlere azik ver” diye buyurdu. (3) 

Kimisi de: “Azik edinin” demek iyi arkada§iniz bulunsun demektir, der. 

(1) Buhdri, Tefsir 9, sure 8, Bed'u‘l-Halk 2, MegazT 77, Tevhid 24; Muslim, Kasame 29; Ebb 
Ddvbd, Menasik 67; Miisned, V, 37, 73 

(2) Muslim, Haec 310; Ebb Ddvdd, Menasik 77; Nesdl, Menasik 220; Miisned, III, 318, 366 

(3) Miisned, V, 445 
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ibn Aliyye der ki: Boyle bir agiklama olduk^a zayif bir tahsistir. Ayet-i keri- 
mcnin anlami ile ilgili olarak en uygunu §udur: Oldiikten sonra gideceginiz 
yer i<,in salih amellerden azik liazirlayiniz. 

Derim ki: Birinci gorii§ daha sahihtir. Hacc yolculugunda azik edinmek- 
ten kasit belirttigimiz gibi gergek anlamiyla yenecek §eyler edinmektir. Ni- 
tekim Buhari, ibn Abbas’tan §oyle dedigini rivayet etmektedir: Yemenliler hac- 
cediyor ve azik edinmiyor bu arada: Bizler mutevekkilleriz, diyorlardi. Mek- 
ke’ye vardiklannda insanlardan dilenmeye koyuluyorlardi. Bunun iizerine yii- 
ce Allah: “Bir de azik edinin, §uphesiz ki azigin en hayiriisi takvMir” buy- 
nigunii indirdi bn, agikladigimiz husus ile ilgili bir nas mahiyetinde- 

dir. Miifessirlerin gogunlugu da bu gorii§tedir. 

e§-§a’bi der ki: Azik hurma ve sevik (yag ile kavrulmu§ un)dur. 

Ibn Ciibeyr de der ki: Azik gorek ve seviktir. 

ibnu’l-Arabi der ki: “Yiice Allah, mail bulunan kimselere azik edinme em- 
rini vermektedir. Mali olmayan kimseler ise eger yolda i§ yapabilecek turden 
bir meslek sahibi iseler veya dilenci iseler bunlara yonelik bir hitap yoktur. 
Yiice Allah burada mallanni yerlerinde birakip azik edinmeksizin yola ko- 
yulan ve: Bizler tevekkul eden kimseleriz, diyenlere hitap etmektedir. Tevck- 
kiiliin ise birtakim fartlan vardir. Bu §artlan yerine getiren kimsc aziksiz ola¬ 
rak gikar ve bu hitabin da kapsamina girmez. O bakimdan bu buyruk, insan- 
lann gogunluguna yoneliktir. Bunlar ise tevekkiiliin liakikatlerinden gai'il, tc- 
vekkiil derecesinde kusurlu olan kimselerdir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir." 

Ebu’l-Ferec el-CevzT de der ki: ibiis tevekkul iddiasinda bulunan bir top- 
luluga i§i anlamalanna imkan vermeyecek §ekilde kan§ik gostermi§, o bakim¬ 
dan onlar da aziksiz olarak yola gikarak bu i§in bir tevekkul oldugunu san- 
mi§lardir. Oysa bu kanaatleriyle hatanin en ileri derecesindedirler. Adamin 
birisi Ahmed b. Hanbel’e §oyle sormu§: Ben Mekke’ye aziksiz olarak tevek¬ 
kul edip ?ikip gitmek istiyorum. Bunun iizerine Ahmed ona §u cevabi verir: 
O zaman sen hac kafilesinden ayn olarak (yalniz ba§ina) ?ik git. Adam: Ha- 
yir mutlaka onlarla birlikte gikacagim, deyince bu sefer Ahmed b. Hanbel: 
O halde sen insanlarla beraber bulunan azik torbalanna tevekkiil ederek gik- 
mak istiyorsun oyle mi? diye cevap verir. 

13- En Hayirli Azik Takv&dir: 

Yiice Allah’in: “$iiphesiz ki azigin en hayiriisi takvadir” buyrugu ile ya- 
saklanan §eylerden sakinmanin azigin hayiriisi oldugunu yuce Allah bize ha- 
ber vermekte ve azik edinmeye takvayi da katmalanm emretmektedir. Y0- 
ce Rabbimizin: “§\iphesiz ki azigin en hayiriisi takvSdir” buyrugu bdyle- 


(1) Buh&ri, Hacc 6; Ebti D&vtid, Menasik 4 
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llklc hu manaya hamledilmi§ olur. Cunkii: “Azik edininlz” buyruftu §u de- 
mcktir: Azik edinerek yola gikmak suretiyle Allah’in size vermi§ oldugu 
emre uymak hususunda Allah’tan korkunuz. 

§oyle de denilmi§tir: Bunun anlaminm §u §ekilde olma ihtimali vardir: Azi- 
£in en hayirlisi yolcunun kendisiyle helak olmaktan ya da el agip dilenmek 
ihtiyacindan ki§iyi koruyandir. 

Bir diger agiklamaya gore: Bu buyrukta bu diinya yurdunun karar yurdu 
olmadigina dikkat gekilmektedir. i§aret ehli kimseler de der ki: Yiice Allah 
onlara ahiret yolculugunu hatirlatmakta ve takva azigi edinmeye te§vik et- 
mektedir. Ciinkii takva ahiretin azigidir. 
cl-A’$a der ki: 

“Sen takvayi azik edinmeksizin yolculuga siktin mi 
OlUmden sonra da azik edinmi§ kimselerle kar§ila§irsan 
Onun gibi olmadigina pi§man olacaksin 
Ve (hayir) biriktirdigi gibi biriktirmedigine.” 

Bir ba§ka §air de §oyle der: 

“CMiim dalgalan azgin bir denizdir 
Orada ytizenin hiineri bo§a $ikar 
Ey nefs, §efkatle ogiit veren bir kimaeden 
Sana bir soz soylliyorum sen de ona kulak ver; 

Hi? bir insana kabrinde takva ile 

Salih amelden ba§ka arkada§lik eden bulunmaz” 

14- Akil Sahibi Kimse Allah’tan Korkar: 

Yiice Allah: “Ve ey ustiin akil sahipleri! Benden korkun.” buyrugu ile - 
emir her ne kadar herkesi kapsiyor ise de- ozellikle iistiin akil sahiplerine hi- 
tab etmektedir. £iinkii Allah’in hucceti onlara kar§i kesinlikle ve a^ikga or- 
taya konmu§ bulunmaktadir. Onlar da Allah’in emirlerini kabul eden ve bu 
emirleri yerine getirmeye gali§an kimselerdir. 

el-elbab (ozler): “lub” kelimesinin ^oguludur. Her§eyin katiksiz oziine “lub” 
denilir. O bakimdan akla da “lub” denilmi§tir. en-Nehhas der ki: Ben Ebu is- 
hak’i §oyle derken dinledim: Ahmed b. Yahya Sa’leb bana dedi ki: Sen Arap 
dilinde muzaaf tiiru kelimelerden olup da “feule” vezninde herhangi bir ke- 
lime biliyor musun? Ben: Evet, dedim. Sibeveyh Yunus’tan naklen dedi ki: 
(Lubbiin ikinci tekil §ahsini ifade eden mazi ve muzari §ekilleri olan:) Lebub- 
te, teliibbii kelimesidir. O da bunu giizel kar§iladi ve: Buna bcnzcr Arap di¬ 
linde bir kelime bilmiyorum, dedi. 
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198. Rabbinizin liitfundan istemenizde size bir giinah yoktur. Ara- 
fat’tan hep birlikte geri dondiigunuz zaman Me§’ar-i Haram’da 
Allah’i zikredin. O sizi hidayete ula§tirdigi gibi siz de O’nu anin. 
Muhakkak bundan once sapiklardandmiz. 

Yiice Allah’in bu buyrugunun: “Rabbinizin liitfundan istemenizde size 
bir giinah yoktur” boliimiine dair agiklamalarimizi iki ba§lik halinde suna- 

cagiz: 

1- Hac Mevsiminde Allah’in Liitfunu Aramak: 

Yiice Allah, haccin kadina yakla§maktan, giinah l$lcmekten, kavga ctmck- 
ten tenzih edilmesini emrettikten sonra, ticaretc ruhsal vermcklcdlr. Anlami 
§udur: Allah’in liitfundan aramamzda sizin l<jin bir vebal yoktur. Kur’An-i Kc- 
rim’de Allah’in liitfunu aramak ticaret anlamina kullanilmi§tir.Yilcc Allah $6y- 
le buyurmaktadir: “Yeryiiziine dagihn ve Allah’in liitfundan araym..." (cl- 
Cum’a, 62/10) 

Bunun saglikli bir agiklama oldugunun delili Buhart’nin ibn Abbas'tan §u 
rivayetidir: Ukaz, Mecenne ve Ziilmecaz cahiliyye doneminde (hac mevsimin¬ 
de) kurulan panayirlar idi. Hac mevsimlerinde ticaret yapmanm giinah ola- 
cagindan gekinmeleri iizerine yiice Ailah’in: “(Hac mevsimlerinde) Rabbini¬ 
zin liitfundan istemenizde size bir giinah yoktur” ayeti nazil oldu. (1) 

2- Hacda Ticaret Yapmak: 

Bu husus sabit olduguna gore bu ayet-i kerimede ibadeti eda etmekle bir¬ 
likte hac zamaninda hacinin ticaret yapmasinin caiz olduguna dair delil 
vardir. Ticaret kasti giitmenin de §irk olmayacagina ve mukellefin bu §ekil- 
de davranmasi halinde kendisi igin farz kihnmi§ olan ihlas gergevesinin di- 
§ina gikmayacagina da delil vardir. Bu fakirlere (2) hilafen boyledir. Ancak ti¬ 
caret sozkonusu olmaksizin hacca gitmek daha faziletlidir. £iinkii boylelik- 


(1) Buhari, Tefsir 2. sure 34 

(2) Arap<;a baskiyi hazirlayamn notuna gore, sufileri kastetmi$ olabilir. 
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Ic Iuk* Ibadeti diinya §aibelerinden uzak olur ve kalbin ba§ka §eylere taalluk 
clnifsl sbzkonusu olmaz. 

DarakutnT Siinen 'inde Ebu Umame et-Teymi’den §oyle dedigini rivayet et- 
mcktedir: ibn Omer’e dedim ki: Ben bu yolda (hayvanlanmi) kiraya veren 
kimseyim. Bazilari da: Senin haccin olmaz demektedir. ibn Omer dedi ki: Bir 
adam Rasulullah (sav)’in yanina geldi ve senin bana sordugun bu sorunun 
benzerini de ona sordu. Hz. Peygamber de §u: “Rabbinizin lutfundan ara- 
manizda size bir giinah yoktur” ayeti nazil oluncaya kadar sustu. Daha son- 
ra Rasulullah (sav): “Senin haccin olur" diye buyurdu. (1J 

* * * 


Buyrugun: “Arafsit’tan hep birlikte geri dondugiinuz zaman Me§’ar-i Ha- 
ram’da Allah’i zikredin. O sizi hidayete ula§tirdigi gibi siz de O’nu amn. 
Muhakkak bundan once sapiklardandmiz” buyruguna dair agiklamalanmi- 
zi da on alti ba§lik halinde sunacagiz: 1 (2) 


1- Arafat’tan Donii§ (Ifada): 

Yuce Allah’in: “Arafat’tan hep birlikte geri dondiigiinuz zaman” buyru- 
gunda kullanilan “ifada” etrafindan ta§ip dokiilunceye kadar dolup ta§an kap 
hakkinda kullanilir. Bol bol ba§kalanna bagi§ta bulunan kimseye de “feyyad” 
denilir. §air Ziiheyr der ki: 




JJ U 




i-u* 


>i jo 




“Bol bol veren el, adeta kendisinden talepte bulunanlar iizerinde 

beyaz bulutu andirir ki, 

Onun bagi§lari kesintisiz ve slireklidir.” 


(Aym kokten gelen) miistefid hadis, yayginhk kazanmi§ hadis demektir. 


2- Arafat: 

Yuce Allah’in: “Arafat’tan” buyrugundaki “Arafat” kelimesini cumhur 
ikl esreli (tenvinli) okumu§Iardir. Aym §ekilde bir kadina “muslimat” adi ve- 
rllecek olursa o da bu durumlarda bu §ekilde soylenir. Qiinku burada tenvin 
munsarif olan kelime ile olmayan kelime arasindaki farki belirtmek igin de- 
glldlr kl, hazfedilmesi sozkonusu olsun, Buradaki tenvin: “Muslimin (rniis- 
lGmanlar)’’ kelimesinin sonundaki “nun” harfinin konumundadir. en-Nehhas 


(1) D&rakutnt, II, 292; Ebb Davbd, Menasik 6; Miisned, II, 155 

(2) Gbrtllecegl glbi ba§hklnr onalti degil, onsekizdir. 
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tier ki: Guzel olan budur. 

Sibeveyh ise Araplardan “Arafat” sonundaki tenvinin hazfedildigini nak- 
Icimekte ve: (Ciimle i^erisindeki durumuna gore) Arafatu, arafati §eklinde ten- 
vinsiz olarak soylenir, demektedir. 

(^unkii Araplar bu kelimeyi marife, (ozel isim) kabul ettiklerinden dola- 
yi sonundaki tenvini hazfetmi§lerdir. Ahfe§ ve Kufeliler “Fatima ve Talha” ke- 
limelerinin sonlarindaki (yuvarlak) “te”ye benzeterek sondaki “te” harfinin 
(cthali olarak okundugunu da nakletmi§ler ve ornek olarak da §u beyiti gos- 
lermi§lerdir: 

JU l \ 4 L\j oL_pjit ja 


“(§am taraflanndaki) Ezriat’tan ona bakti; -ki arabalan ta Yesrib’dedir- 
Ve onun en yakin evi(ni gormek) i?in bile 50k yiiksege bakmak gerekir.” 

Ancak birinci goru§ ve sonundaki tenvinin miislimat’in sonundaki tenvin 
gibi oldugu, esrenin “muslimin”deki “ye" yerine, tenvinin de "nun" kar#ili- 
ginda geldigi gorii§u dalia giizel bir gorii§tur. 

Arafat: Ozel bir isim olup “Ezriat”de oldugu gibi <;ogul jekllnde adlandi- 
rilmi§tir. £evresinde bulunan kuraklik bolgeler, gentler gibi yerler dolayisiy- 
la bu ismi aldigi soylendigi gibi, bu bolgeye “Arafat" admin verilij iebebl- 
nin insanlann orada birbirlerini tammalari (tearuf) oldugu da sttylenmlftlr. 

Bir diger gorii§e gore Hz. Adem cennetten diinyaya indirillnce Hlnd’e, Hz. 
Havva ise Ciidde (Cidde) topraklarina indirildi. Uzun bir siire birbirlerini ara- 
diklanndan sonra Arafe giinii Arafat’ta bir araya geldiler ve bu jekilde bir¬ 
birlerini tanidilar. Bundan dolayi bu giine Arafe giinii, oraya da Arafat adi ve- 
rilmi§tir. Bu a^iklama ed-Dahhak tarafindan yapilmi§tir. 

Yiice Allah’in: “Ve bize men&sikimizi goster” (el-Bakara, 2/128) buyrugu- 
nu agiklarken daha onceden i§aret ettigimiz goru§ler de ileri siiriilmiijtOr. 

ibn Atiyye der ki: Zahir olan odur ki, buraya Arafat admin verilmesi di¬ 
ger yer ve bolge isimleri gibi miirteceldir (belli bir sebebe dayamlarak tiire- 
tilmemi§tir). Arafe aym zamanda kiigiik ve ince erak (misvak) par^alaridir. 
§air bunun hakkinda §oyle demektedir: 


l-l> <—^A —i j Jt—LfJ iS\j\ jl— c 


“Hind i$in Ne’man’den ince erak dallanm topladim; 

Fakat bunlari Hind’e kim ula§tirabilir ki!” 

Bu kelimenin ho§ koku anlamina gelen “el-arf’dan alinma oldugu da s6y- 
lenmi§tir. Nitekim yiice Allah §oyle buyurmaktadir: ‘Ye onlari kendilerine ta'rif 
ettigi cennete girdirecektir.” (Muhammed, 47/6) Burada “tarif etti” buyru- 
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gdzrl kokularla bezedi, demektir. Arafe, kanlarin ve hayvanlarin sakata- 
lindun v‘kan plsliklcrin bulundugu Mina’nin hilal'ina ho§ kokulu ve temizdir. 
!|tr bundan dolayi buraya “Arafat" adi verilmi§tir. Vakfe giinune de Arafe gii- 
nO drnlllr. Bazilan §oyle demi§tir: Bu iki ismin ash “sabir”dan gelmektedir. 
"Arif blr adam” labiri sabreden ve hu§u sahibi olan kimse liakkinda kullani- 
hr, Nltcklm meselde $bylc denilmi§tir: “Nefis aruf (gok sabirlOdir. Sen ona ne- 
yl ytlklcr.Hcn o da katlanir.” §air de der ki: 

* + 9 II - I I 9 ' 

vUJJU OjU ai 

“Vo bon bunun ii^in (nefsim) sabxedici ve hur olarak katlandim.” 

$alr Xu’r-Rimme de §oyle demektedir: 

“Mukadderatin hakkinda 5izmi§ olduklanna son derece aruf (sabirli)dir.” 

Yani Allah’in kazasma kar§i olduk^a sabirlidir. 

(Bugiine) Arafe admin verili§ sebebi ise, hacilarin itaatle ve zilletle boyun 
egmeleri, dua ve tiirlii zorluklara kar§i sabretmeleri, -bu ibadeti ifa edebil- 
mek igin- sikintilara katlanmalan, tahammul etmeleridir. 

3- Arafe’de Zevalden Once Vakfe Yapmak: 

ilim ehli Arafe giinii zevalden once Arafe’de vakfe yaptiktan sonra yine 
zevalden once Arafe’den ayniacak olursa zevalden onceki vakfesinin sayil- 
mayacagi iizerinde icma etmi§lerdir. Aym §ekilde Arafe’de zevalden sonra vak¬ 
fe yapip da ak§amdan once giindiiziin oradan aynlan (ifada) kimsenin de hac- 
cinin tamam olacagi iizerinde de icma etmi§lerdir. Bundan tek istisna Malik 
b. Enes’tir. O §oyle der: Gecenin kismen de olsa girmesi mutlaka gereklidir. 

Geceleyin Arafe’de vakfe yapana gelince; haccimn tamam oldugu husu- 
sunda iirnmet arasinda goru§ ayriligi yoktur. (Malik b. Enes di§inda kalan) 
cumhurun lehine olan delil yiice Allah’in: “Arafat’tan hep birlikte geri 
dtindugiimiz zaman (ifada ettiginizde)’’ buyrugundaki mutlak ifadedir. Bu- 
rada gece ya da gundiize dair bir tahsis yoktur. Aym §ekilde Urve b. Mudar- 
rls yoluyla gelen hadis-i §erif de onlann lehine olan delillerdendir. Urve der 
ki: Cem’de (Miizdelife’de) vakfe yerinde oldugu sirada Peygamber (sav)’in 
yamna gittim. Ey Allah’in Rasulii dedim. Ben sana Tay daglanndan geliyo- 
rum. Binegimi oldukga yordum, kendimi de yordum. Allah’a yemin ederim 
iizerinde vakfe yapmadigim tek bir dag ve tepe birakmadim. Benim haccim 
oldu mu ey Allah’in Rasulii? Rasulullah (sav) §oyle buyurdu: “Bizimle birlik¬ 
te Cem’de (Miizdelife’de) sabah namazini kilan bundan once ise gece ya da 
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gOndQz Arafat’a ugrami$ olan kimse haccinda yapmasi gereken menasiki ifa 
ctmi§ ve haccim tamamlami§ olur.” (1) Bu hadisi hadis imamlanndan birden 
(,-ok ki§i rivayet etmi§tir ki Ebu Davud, Nesai ve DarakutnT bunlardandir. La- 
liz Darakutni’ye aittir. Tirmizi de der ki: Bu hasen sahih bir hadistir. 

Ebu Omer der ki: Tay’li Urve b. Mudarris’in rivayet ettigi hadis sabit ve 
sahih bir hadistir. Bunu e§-§a’bi’nin giivenilir arkada§lanndan bir topluluk e$- 
$a’bi’den o Urve b. Mudarris yoluyla rivayet etmi§tir ki bu topluluk arasin- 
da Ismal b. Ebi Halid, Davud b. Ebi Hind, Zekeriyya b. Zaide, Abdullah b. 
Ebi Sefer ve Mutarrif de vardir. Bunlann hepsi bunu e§-§a’bi’den o Urve b. 
Mudarris b. Evs b. Harise b. Lam’dan rivayet etmektedirler. 

Malik b. Enes’in sabit sunnetten delili ise Muslim tarafindan rivayet edi- 
len ve Cabir b. Abdullah yoluyla gelen uzunca hadistir. Bu hadiste §u ifade- 
ler de vardir: Hz. Peygamber giine§ batip ondan sonraki sanlik (kizillik) kis- 
men gidinceye, gune§ kursu (giine§ yuvarlagi) kayboluncaya kadar vakfesi- 
ni devam ettirdi. (2) Hz. Peygamber’in fiilleri ise viicub ifade eder. Bilhassa 
hacda boyledir. Qunku bu konuda: “(Hac) menasikinizi benden dgreninlz” 
diye buyurmu§tur. <3) 

4- Giine§in Bati§indan Once Araf&t’tan Aynlan Kimsenin Durumu: 

Hacci sahih olmakla birlikte, gime$in bati§indan dnec Aral'flt’tan ayrihp 

donmeyen ki§inin durumu hakkinda cumhur farkli gbrilslere sahiptlr. Atfl, Stll- 
yan es-Sevri, §afii, Ahmed, Ebu Sevr, re’y ashabi ve ba§kalan bir kurban kes- 
mesi gerekir, derler. Hasan-i Basri bir hediye kurbani gerekir; Ibn COreyc bir 
bedene (deve veya inek) kesmesi gerekir, derler. 

Malik der ki: Gelecek sene hac etmesi gerekir. Bununla birlikte gelecek 
seneki haccinda hediye kurbani keser. Bu ki§i tipki haccin vaktini gei;iren kim¬ 
se gibidir. 

§ayet giine§ battiktan sonra oradan ayrilincaya kadar tekrar Arafat’a dd- 
necek olursa §afiT der ki: Bir§ey gerekmez. Ahmed, ishak ve DavOd’un gd- 
ru§ii de budur, Taberi de bu goru§tedir. 

Ebu Hanife, arkada§lan ve es-Sevri de der ki: Uzerinden kurban kesme 
yukumlulugii du§mez. isterse giine§ battiktan sonra donmu§ olsun. Ebu 
Sevr de bu gorii§tedir. 

5- Arafat’ta Binek Uzerinde Vakfe Yapmak: 

Gucii yeten kimse igin Arafat’ta binek uzerinde vakfe yapmamn daha fa¬ 
ll) Darakutni, II. 239-240; Ebb Davbd, Menasik 68; Tirmizi, Hacc 57; Nesai, Hacc 211; Ibn 
Mace, Menasik 57; Miisned, IV, 15, 

(2) Muslim, Hacc 147; Ebb Davbd, Menasik 56 

(3) Muslim, Hacc 310; Ebb Davbd, Menasik 77; Nesbt, Menasik 220; Miisned, III, 318, 366... 
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zllrtll olduftu hususunda ilim adamlari arasinda gorii$ ayrihgi yoktur. <;i)n- 
k(i Peygamber (sav) giine§ battiktan sonra Arafat’tan aynlincaya kadar bu $e- 
klldc vakfe yapmi$tir. Terkisine Usame b. Zeyd’i de almi§tir. Bu Hz. Cabir’den 
gelen uzunca hadiste Hz. Ali yoluyla gelen hadiste ve yine ibn Abbas yoluy- 
la gelen hadiste bu liusus, tesbit edilmi§tir. Hz. Cabir der ki: Sonra Rasu- 

lullah (sav) vakfe yerine gelinceye kadar binegine bindi. Devesi Kasvarun kar- 
nini (Cebeltirrahme)deki kayaliklara dogru yonlendirdi, yaya kimselerin yii- 
riidtigii yolu da onOne aldi, kibleye dogru yoneldi. Giine§ batincaya, az bir 
miktar sarisi gidinceye ve giine§ kursu (yuvarlagi) kayboluncaya kadar vak- 
fesinc devam etti. Arkasina da Usame b. Zeyd’i aldi... (1 ^ 

§flyet liinek iizerinde vakfe yapamaz ise giicii yettigi siirece ayaklan 
O/.crlnde dua ederek vakfe yapar. Bu §ekilde vakfe yapmaya giicii yetmiyor 
Ise oturmasinda bir mahzur yoktur. Binek iizerinde vakfe yapmakta hac i?in 
parlak bir gosteri§ ve bir tazim vardir. “I§te boyle, her kim Allah’in §e&irini 
(hac men&sikini) ta’zirn ederse §iiphesiz ki o kalplerin takv&sindan oturii- 
diir.” (el-Hac, 22/32) 

ibn Vehb, Muvatta' inda der ki: Malik bana dedi ki: Arafe’de binekler ve 
develer iizerinde vakfe yapmak benim igin ayakta vakfe yapip durmaktan da- 
ha sevilen bir§eydir. Ayakta vakfe yapan kimse igin dinlenmekte de bir 
mahzur yoktur. 

6- Araf&t’tan Mina’ya Dogru Yol Ali§: 

Miislim’in Sahih’inde ve digerlerinde Usame b. Zeyd’den sabit olduguna 
gore Peygamber (sav) Arafat’tan Miizdelife’ye dogru ifada ettiginde devesi- 
ni geni§ adimlarla (el-anek denilen yiiruyii§ §ekliyle) yiiriiturdii.Yolda her- 
hangi bir gukur ile kar§ila§tiginda bineginin adimlanni daha da geni§letme- 
sini saglardi (Nass). Hi§am b. Urve der ki: Nass, anek yiiriiyii§iinden daha hiz- 
lidir. <2) 

i§te hac emirlerinin ve onlann komutalan altinda olanlann da boyle yap- 
malari gerekir. Qiinkii Miizdelife’ye dogru ^abukga yol aimak orada $abuk- 
<;a namaz kilmak igindir. Bilindigi gibi ak§am namazi o gece ancak Miizde- 
life’de yatsiyla birlikte kilinabilir ki siinneti budur. ileride yiice Allah’in iz- 
niyle agiklamasi gelecektir. 

7- Arafe’de Vakfe Yapilacak Yer: 

Kur’an-i Kerim’in ve sabit Siinnetin umum ifade eden buyruklarinm za- 
hiri; Arafe’nin biitiinuyle vakfe yeri oldugunu gostermektedir. Peygamber (sav) 
buyurdu ki:. “Ben burada vakfe yaptim, bununla birlikte Arafe biitiinuyle vak¬ 
il) Miislim, Hacc 147; Ebti D&vtid, Menasik 56 

(2) Muslim, Hacc 283-284 
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le yapilacak yerdir." Bunu Muslim ve ba$kalari Hz. Cabir’in rivayet ettikleri 
uzunca hadisin bir pargasi olarak nakletmi§lerdir. 

Malik’in Muvatta '’indaki ifadelere gore Rasulullah (sav)’in $oyle buyur- 
duguna dair rivayet ula§mi§ bulunmaktadir: “Arafe’nin tiimu vakfe yapilacak 
yerdir. Bununla birlikte Batn-i Urane (Urane vadisinin i? tarafOnin iist kis- 
minda kaliniz. Mtizdelife tiimiiyle vakfe yapilacak yerdir. Bununla birlikte 
Batn-i Muhassir (Muhassir vadisinin i? tarafin)dan yiiksekge durunuz.” (1) 

ibn Abdi’l-Berr der ki: Bu hadis Cabir b. Abdullah , ibn Abbas ve Ali b. 
Ebi Talib yoluyla muttasil bir rivayettir. Rivayetlerin bir ?ogunda Arafe’den 
Urane’nin i? kisminin, Miizdelife’den de Muhassirin i? kismimn istisnasi 
yoktur. Hadis ehlinden olup saglam ve sika hadis hafizlan Cafer b. Muliam- 
med’in, babasindan onun da Hz. Cabir’den yaptigi rivayeti boylece naklet- 
mi§lerdir. (Devamla) Ebu Omer dedi ki: Fukaha, Arafe’nin Urane bolumiin- 
de vakfe yapan kimse hakkinda ihtilaf etmi§lerdir. 

ibnu’l-Miinzir’in yaptigi rivayette belirttigine gore Malik §oyle demi§tir: Boy¬ 
le bir kimse bir kan akitir (kurban keser) ve bununla birlikte hacci da tamam- 
dir. Bu aym zamanda Halid b.Nizar’in Malik’ten naklettigi bir rivayettir. 
Ebu’l-Mus’ab’in belirttigine gore boyle bir kimse hi? vakfe yapmami? glbidlr 
ve haccini ka?irmi§ olur. Urane vadisinin i? tarafinda vakfe yaptigi takdlrde 
gelecek sene haccetmesi gerekir. 

ibn Abbas’tan da §oyle dedigi rivayet edilmi§tir: Urane’den ifada (vakfe) 
yapan kimsenin hacci olmaz. Aym zamanda bu ibnu’l-Kasim ile Salim’in de 
gorii§udur. ibnu’l-Miinzir bu goru§ii §afii’den de zikretmektedir. ibnu’l-MQn- 
zir der ki: Ben de bu g6rii§teyim: Rasulullah Csav)’in vakfe yapilmamasini em- 
rettigi yerde vakfe yapmasi onun i?in yeterli olamaz. 

ibn Abdi’l-Berr (devamla) der ki: Urane vadisinin i? taraflannin Ara¬ 
fe’den istisna edilmesi -nakil yonunden olsun icma yontinden olsun- bagla- 
yici niteligi olan bir delil degildir. Ebu’l-Mus’ab’in gorii§unu kabul edenlerin 
ileri surdiikleri delil §udur: Arafe’de muayyen bir yerde vakfe, yapmak iize- 
rinde icma olunmu§ bir farzdir. O bakimdan bu farzin ancak yakin hasil ola- 
cak §ekilde eda edilmesi caiz olabilir. ihtilafin bulundugu yerde ise yakin sdz- 
konusu olamaz. Urane vadisinin i? tarafi ise (ki bu Urune §eklinde de soy- 
lenir) Arafe mescidinin bati tarafindadir. Hatta kimi ilim adami §oyle demi§- 
tir: Arafe mescidinin bati duvan dii§ecek olsa Urane’nin i? tarafina dti§er. el- 
Baci’nin ibn Habib’den naklettigine gore Arafe, Hil bolgesindedir, Urane ise 
Harem bolgesindedir. Ebu Omer der ki: Muhassir (in i? tarafi)na gelince; Ve- 
ki’ bu konuda §unlan kaydeder: Bize Siifyan anlatti, o Ebu Ziibeyr’den o Ca¬ 
bir’den naklettigine gore Peygamber (sav) Muhassir’in i? taraflannda hizh- 
ca yol aldi... 


(1) Muvatta’, Hacc 166, 167 
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8 Arafc Giln.il Mescidlerde Toplanmak: 

Anile gi)nii Arafe'de vakfe yapanlara benzemek arzusuyla Arafe di§mda- 
ki mescidlerde toplanmakta (ta’rif) bir mahzur yoktur. §u’be, Katade’den o 
el-l lasen’den §oyle dedigini rivayet etmektedir: Bunu ilk yapan ki§i Basra’da 
I bn Abbas olmu§tur. Yani insanlar Arafe giinii Basra mescidinde bir araya ge- 
lip toplandilar. 

Musa b. Ebi Ai§e dedi ki: Ben Omer b. Hureys’i Arafe giinii insanlar et- 
rafinda toplanmi$ olarak hutbe irad ettigini gordiim. 

el-Usrem dc dcr ki: Ben Ahmed b. Hanbel’e §ehirlerde bir araya toplana- 
rak ta’rif yapmanin hiikmiinii sordum. §oyle dedi: Bunda bir sakinca olma- 
yacaftini timid ederim. Birden gok ki§i bu i§i yapmi§ bulunmaktadir: el-Ha- 
sen, Bekir, Sabit ve Muhammed b. Vasi. Bunlar Arafe giinu mescidlerde bu- 
lunurlardi. 

9- Arafe GiiniXnun Fazileti: 

Arafe gtintintin fazileti muazzam, sevabi pek biiyiikttir. Allah o giinde bii- 
yuk giinahlan affeder, salih amelleri kat kat arttirir. Peygamber (sav) §oyle 
buyurmaktadir: “Arafe giinu orug tutmak onceki senenin ve gelecek senenm 
gtinahlarina keffarettir." (1) Bu hadisi Muslim rivayet etmi§tir. 

Yine Peygamber (sav) §oyle buyurmu§tur: “Duanin en faziletlisi Arafe gii¬ 
nu yapilan duadir. Benim ve benden onceki peygamberlerin soyledigimiz en 
faziletli soziimuz: La ilahe illallahu vahdehu la §erike leh ( Allah’tan ba§ka hig- 
bir ilah yoktur, bir ve tektir, O’nun higbir ortagi yoktur) soziidiir.” (2) 

Darakutni’nin Hz. Ai§e’den rivayetine gore de Rasulullah (sav) §oyle bu- 
yurmu§tur: Yiice Allah’m Arafe giiniinde cehennemden azat ettigi ki§i sayi- 
sindan daha gok kimseyi azad ettigi bir ba§ka giin yoktur. Aziz ve celil olan 
Allah, o giin oldukga yakla§ir, sonra onlarla (Arafat’ta vakfe yapanlarla) me- 
leklere kar§i oviiniir ve bunlar ne dilekte bulundular diye sorar.” (3) 

Muvatta’da ise Ubeydullah b. Keriz’den gelen rivayete gore Rasulullah (sav) 
§oyle buyurmu§tur: “§eytamn -Bedir gunii gordiikleri miistesna- Arafe guniin- 
dekinden gok herhangi bir giinde daha bir kiigiik, daha bir hakir, daha bir 
uzak ve daha bir kinli oleiugu bir giin goriilmemi§tir. Bunun tek sebebi ise 
rahmetin sagnak sagnak indigini, biiyiik giinahlan yuce Allah’in bagi§ladi- 
gim gormesidir. Bedir giinii ne gordii ki? diye sorulunca §oyle buyurdu: “O 
Cebrail’i, melekleri sava§ igin saf saf dtizene koyarken gordii.” (4) 

Ebu Omer der ki: Bu hadisi Ebu Nadr ismail b. Ibrahim el-icli Malik’ten 


(1) Miislim, Siyam 196- 197; Ebt Dav&d, Savin 53 

(2) Muvatta; Kur'an 32, Hncc 249; Tirmizi, Deavnt 122 

(3) Muslim, Hacc 436; Darakutni, II, 301 

(4) Muvatta, Hncc 245 
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o Ibrahim b. Ebi Able’den, o Talha b. Ubeydullah b. Keriz’den o babasindan 
rivayet etmi$tir. Ancak bu hadiste “babasindan” §eklindeki kaydi undan 
ba§ka kimse zikretmez. Bunun hi^bir onemi yoktur. Dogrusu Muvatta’daki 
rivayet §eklidir. (1) 

et-Tirmizi el-Hakim, Nev&diru’l-UsCiVda. da §unu zikretmektedir: Bize Ha- 
tim b. Nuaym et-Temim! Ebu Ravh anlatarak dedi ki: Bize Hifam b. Abdiilme- 
lik Ebu’l Velid et-TayalisT anlatarak dedi ki: Bize Abdiilkahir b. es-Serrt es-Sii- 
lemi anlatarak dedi ki: Bana Kinane b. Abbas b. Mirdas’in bir oglu babasindan 
o dedesi Abbas b. Mirdas’tan rivayetle dedi ki: Rasulullah (sav) Arafe giinii ak- 
§ami iimmetine magfiret ve rahmet dileginde bulunarak dua etti. Pek $ok du- 
ada bulundu, ona (Rabbi) §oylece cevap verdi: Ben bunu yerine getirdim. An¬ 
cak birbirlerine zulumleri mustesnadir. Benimle onlar arasindaki giinahlarina 
gelince onlari bagi§ladim. Bunun iizerine Hz. Peygamber $oyle buyurdu: 
"Rabbim, sen mazlum olan bu kimseye ugradigi haksizhktan daha hayirli bir 
ecir vermeye ve §u zalime de magfiret etmeye kadirsin.” O ak$am Rabbi bu du- 
asini kabul buyurmadi. Ertesi giinii sabah yani Miizdelil'c'dc bulunduklari sa- 
bah israrla dua etti, rabbi ona §u §ekilde cevap verdi: Ben onlara maftflret bu« 
yurdum. Bunun iizerine Rasulullah (sav) tebessiim etti, ona: Ey Allah’in RmQ- 
lu, daha once tebessiim ettigini gormedigimiz bir vakitte tebessOm ettln? de- 
diler. §oyle buyurdu: “Allah’in dii§mam iblis’in halinden dolayi tebessOm et- 
tim. Yiice Allah’in benim, ummetim hakkinda yaptigim duanin kabul edildi- 
gini ogrenince kendi aleyhine veyl ve subur (helak olmak ve olmek) beddu- 
asini etmeye ve ba§ina toprak sa^ip hizlica uzakla§maya koyuldu.” (2) 3 

Ebu Abdiilgam el-IIasen b. Ali’nin zikrettigine gore: Bize Abdiirrezzak an- 
latti, bize Malik, Ebu Zinad’dan anlatti, o el-A’rec’den o Ebu Hureyre’den nak- 
lederek dedi ki: Rasulullah (sav) §oyle buyurdu: “Arafe giinii oldugu vakit Al¬ 
lah ihlasli olan haciya magfiret eder. Miizdelife gecesinde ise yiice Allah, ti- 
caret yapanlara magfiret eder. Mina giinii oldugunda develeri ile haci ta§i- 
yanlara magfiret eder. Akabe giiniine ta§ atilacagi giinde ise Allah dilencile- 
re magfiret eder. Bu vakfe yerinde bulunup da la ilahe illallah deyip kendi- 
sine magfiret olunmayan hi^bir kimse kalmaz.” 

Ebu Omer der ki: Bu, Malik yoluyla gelen garib bir hadistir. Ondan an¬ 
cak bu yolla gelen §ekli bilinmektedir. Ebu Abdiilgani denilen raviyi ben ta- 
nimiyorum. ilim ehli hala bu tur te§vik ve faziletlere dair rivayetleri herkes- 
ten alip nakletmekte, miisamahah davranmaya devam etmektedirler. Onlar 
ahkam ile ilgili hadislerde i§leri siki tutuyorlardi. <3) 


(1) ibn Abdrl-Berr, et-Te>nhid, I. 115 

(2) et-Tirmizi, el-Hakim, Nevadiru’l-Us&l, II, 39; ibn Abdi’l-Berr, et-Temhid, I, 124-125. Ay- 
rica bk. §evknni, el-Fevaidu'l-Mecmtia, s. 104-105 

(3) ibn Abdi’l-Berr, et-Temhid, I, 127 
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/0* Arafe Qilnil Orug Tutmak: 

Hint clill klmscler, Arafat'ta bulunmayaniar igin Arafe giinii orug tutmayi 
mOwlchab kal>ul ctmijlerdir. -Lafiz Tirmizi’ye ait olmak uzere- hadis imam- 
lunmn llm Abbas’tan rivayetlerine gore Peygamber (sav) Arafe’de orucunu 
»gmt$tir. llinm el-Fadl ona siit gondermi§ ve o da bu siitii igmi§tir Tirmizi, bu 
lumen ftuhih bir hadistir, demektedir. 

Ibn Omer'dcn de $oyle dedigini rivayet etmektedirler: Peygamber (sav) 
lie birllklc haccettim. O, o giinii -yani Arafe giinii- orug tutmadi. Ebu Bekir 
lie blrliktc dc haccettim. O da o gun orug tutmadi. Omer ile birlikte de hac¬ 
cettim. () da o gun orug tutmadi. ilim ehlinin gogunluguna gore uygulama 
buna gtiredir, Onlar ki§inin dua etmesi ve daha bir giig sahibi olabilmesi igin 
Arafc'de orugsuz olmasim miistehab kabul ederler. Bununla birlikte bazi il¬ 
im ehli Arafe giinii Arafe’de orug tutmu§tur. 

Yine Ibn Omer’den, birinci hadisin bir benzerini senediyle kaydetmi§ ve 
sonlannda §unu da ilave etmi§tir: Osman ile birlikte de haccettim. O da o gun 
orug tutmadi. Ben de o gtin orug tutmadigim gibi o gun orug tutmayi da em- 
retmiyorum, yasaklamiyorum da. Bu hasen bir hadistir. (1) Bunu ibnu’l- 
Miinzir de zikretmi§tir. 

Ata ise Arafe giinii orucu hakkinda §oyle demi§tir: Ki§in orug tutanm, fa- 
kat yazin tutmam. Yahya el-Ensari der ki: Arafe giinii orug agmak vaciptir. Os¬ 
man b. Ebi’l-As, ibn ez-Zubeyr ve Hz. Ai§e Arafe gunii orug tutarlardi. ib- 
nu’l-Miinzir der ki: Arafat’ta Arafe giinii orug agmak benim igin daha sevilir 
bir i§tir. Boylelikle Rasulullah (sav)’a uyulmu§ olur. Arafat di§inda ise orug 
tutmayi daha gok severim. £tinkii Rasulullah (sav)’a Arafe giinu tutulan 
orug ile ilgili olarak soru soruldugunda §oyle buyurmu§tur: “Gegen sene igin 
ve gelecek sene igin keffarettir.” (2) Aynca biz Ata’dan §oyle dedigini rivayet 
etmekteyiz: Her kim dua etmek igin daha bir giiglenmek uzere Arafe giinii 
orug agarsa o kimse orug tutanm ecri gibi bir ecir alir. 

11- Me§’ar-i Haram’da Allah’i Anmak: 

Yiice Allah: “Me§’ar-i Haram’da Allah’i zikredin...” yani Me§’ar-i Haram’da 
dua ve telbiye getirmek suretiyle Allah’i anin, demektir. Me§’ar-i Haram’a 
“Cem”’ adi da verilir. £iinkii orada ak§am ve yatsi namazlan birlikte (cem’ 
ile) kilimr. Bu agiklamayi Katade yapmi§tir. Bir gorii§e gore de Adem, Hav- 
va ile birlikte orada bir araya geldiginden dolayi (oraya: Cem’) orada ona yak- 
la§tigindan (izdilaf dan) dolayi da Miizdelife adini almi§tir. 

Orada vakfe yapanlann yaptiklari i§ler sebebiyle bu adin verildigini soy- 


(1) Tirmizi, Savm 47; hadis ayrica Miisned, I, 217, 278 de de gegmektedir. 

(2) Dokuzuneu ba§likta gegti. 
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lemek de mumkiindilr. (^Onkii onlar orada vakfe yapmak suretiyle yiice Al- 
lah’a yakla§irlar (izdilaf). 

Oraya alamet anlamina gelen §iar’dan tureyen “Me§’ar” adi da verilir. £iln- 
ku orasi hacc i^in, namaz i<jin ve orada kalmak i$in bir alamettir. Ayrica ora¬ 
da dua etmek haccin §eairindendir. Orasinin hiirmeti (sayginhgi) haramlara 
riayet etme geregi dolayisiyla da “haram”likla nitelendirilmi§tir. 

12- Me§’ar-i Haram’da Ak§am ve Yatsi Namazimn Birlikte Kihnmasi: 

Rasulullah (sav)’in Miizdelife’de ak§am ve yatsi namazlanni birlikte kil- 

di£i sabittir. Aralarinda herhangi bir ihtilaf olmaksizin ilim ehli, sunnetin, ha- 
cilann ak§am ve yatsi namazlanni bir arada kilmalan oldugunu icma ile ka- 
bul etmi§lerdir. 

§u kadar var kLCem’e (Muzdelife’ye) gelmeden once ak§ami kilan kim- 
senin durumu hakkinda farkli gorii§lere sahiptirler. 

Malik der ki: imam ile birlikte vakfe yapip onun Arafat’tan ayrilmasiyla 
aynlan kimse Muzdelife’ye kadar gelip her iki namazi orada bir arada kilin- 
caya kadar namaz kilmaz. Buna Peygamber (sav)’in Usame b. Zeyd’e sttyle- 
digi: “Namaz ileride kilinacaktir” (1) demesini delil gttstermektedlr. 

ibn Habib der ki: Muzdelife’ye gelmeden once 6z0rs0z olarak namaz ki- 
lan kimse durumu ogrendigi takdirde namazini iade eder. Bu klmsenln kil- 
digi namaz zevalden once (ogle namazini) kilan gibldir. £GnkO Peygamber 
(sav): “Namaz ileridedir” diye buyurmu§tur. Ebu Hanife de bu g^rOftedlr. 

E§heb der ki: Bunu iade etmesi gerekmez. Ancak bu iki namazi (ak$am ile 
yatsiyi) §afakin (gune§in batimi sonrasi kizilligin) kaybolu§undan Once kil- 
mi§ ise yalnizca yatsiyi iade eder. §afii de bu gor0§tedir. Kadi Ebu’l-Hasen’in 
destekledigi goru§ de budur. O bu gorii§e §unu delil gosterir: Bu iki nama- 
zin bir arada cem’ ile kihnmasi siinnettir. Bunlann cem’ ile kihnmalari sahib 
olmalari i^in bir §art degildir. Birlikte kihnmalari mustehabhk anlamini ifade 
eder. Tipki Arafe’de ogle ve ikindi namazlanni bir arada kilmak gibl. ibnu’l- 
Munzir de bu goru§ii tercih eder ve Ata b. Ebi Rebah, Urve b. ez-Ziibeyr, el- 
Kasim b. Muhammed, Said b. Ciibeyr, Ahmed, ishak, Ebu Sevr ve Yakub’un 
goru§u olarak da nakleder. §afi!’den de §oyle dedigini nakletmektedir: Mviz- 
delife’ye gelinceye kadar namaz kilmaz. Eger Muzdelife’ye varmadan once ge- 
cenin yansi olursa her iki namazi (Muzdelife’ye varmadan once yolda) kilar. 

13- Batida Kizilligin Batmasmdan Once Muzdelife’ye Varamn Durumu: 

Acele edip de batidaki fafagin kaybolu§undan once Muzdelife’ye gelen 


(1) Buhari, Hacc 95; Muslim, Hacc 266; Ebb Dbvbd, Menasik 63; Nes&t, Menasiku’l-Hacc 
206; ibn M&ce, Menasik 59 
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l»lr klm.sc hakkinda ibn Habib §unlari soyler: Elini <;abuk tutarak $afagin kay- 
l>o!u$undan sonra Miizdelife’ye ula§an bir kimse, ister imam olsun isterse ba§- 
kasi $afak kayboluncaya kadar namaz kilamaz. £iinku Pegyamber (sav): “Na¬ 
maz ileridedir” buyurmu§ sonra da bu namaz(lar)i §afagin kaybolu§undan son- 
ra kilmi§tir. Diger taraftan bu namazm vakti, §afagin kaybolu§undan sonra- 
dir. O bakimdan bundan once bu namazm kilinmasi caiz olamaz. Eger §a- 
f agin kaybolu§undan once bu namazm kilinabilecegi bir vakit olsaydi, bu va- 
kitten sonraya birakilmazdi. 

14- imamin Arafe’den Ayrilmasindan Sonra Arafe’ye Gelenin Durumu: 

imamin Arafeden ayrilmasindan sonra Arafeye gelen ya da imam ile bir¬ 
likte vakfe yapanlardan oziir sahibi olan kimselerle ilgili olarak ibnu’l-Mev- 
vaz der ki: Bir kimse imamdan sonra vakfeye durursa, her namazi kendisi- 
ne ait olan vaktinde kilmalidir. 

imam ile birlikte bulunmaktan kendisini alikoyan bir mazereti bulunan 
kimse hakkinda da Malik §oyle der: §afak battigi takdirde her iki namazi cem 
ile kilar. 

ibnu’l-Kasim, imamdan sonra vakfe yapan kimse hakkinda §oyle der: §a- 
yet gecenin ugte birinde Muzdelife’ye varabilecegini umuyor ise MQzdelife’ye 
varincaya kadar namazini te’hir eder. Degilse her namazi vaktinde kilar. 

Buna gore ibnu’l-Mevvaz (ak§am) namazin(m) Muzdelife’de kilinmak 
iizere ertelenmesini yalnizca imam ile birlikte vakfe yapanlar igin kabul ed¬ 
er. Malik ise mekani degil, zamam goz ontinde bulundurmu§tur. ibnu’l-Ka¬ 
sim ise namaz i<;in uygun goriilen zaman ve mekani goz onundc bulundu- 
rmu§tur. Eger tercih edilen vaktin ge<;mesinden korkacak olursa, bu sefer me- 
kana itibar sozkonusu olmaz, o taktirde namaz igin tercih edilen vakte ria- 
yet etmek daha uygun olur. 

15- Muzdelife’de Namaz Kilma §ekli: 

ilim adamlartnin Muzdelife’de namaz kilma §ekli ile ilgili olarak iki fark- 
li gdrii§u vardir: Birinci goru§e gore ezan ve ikamet sozkonusudur. ikincisi- 
ne gore ise bu iki namaz aralanna amel ile fasila sokmaksizin biti§ik olarak 
mi bir arada kihmr yoksa aralarmda herhangi bir i§ yapmak, yukleri indir- 
mek ve buna benzer §eylerle ugra§mak caiz midir? 

Ezan ve ikamete gelince; Rasulullah (sav) Muzdelife’de ak§am ile yatsi na¬ 
mazini tek bir ezan ve iki kamet ile kilmi§tir. Bunu sahih kitaplar Hz. Ca- 
bir’den rivayet edilen uzunca hadiste nakletmektedirler. Ahmed b. Hanbel, 
Ebu Sevr ve ibnu’l-Miinzir de bu gorii§tedir. Malik der ki: Ak§am ile yatsiyi 
iki ayri ezan ve iki kamet getirerek kilar. Arafe’de ogle ve ikindi namazlan- 
nin durumu da boyledir. §u kadar var ki bu iki namazm (ogle ile ikindi) og- 
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le namazinin vaktinde kilinacagi hususunda icma vardir. 

Ebu Omer der ki: Malik’in goru§u ile ilgili Peygamber (sav)’a herhangi bir 
$ekilde merfu olarak rivayet edilen bir liadis bilmiyorum. §u kadar var ki bu 
Omer b. el-Hattab’dan rivayet edilmi§tir. -ibnu’l-Munzir aynca ibn Mesud’u 
da zikreder. -Bu hususta nazar (kiyas) a^isindan imam Malik’e delil olabile- 
cek hususlardan biri §u olabilir: Rasulullah (sav) Muzdeliie ve Arale’de ay- 
11 ayn kilinan ikiger namaz igin tek bir vaktin bulundugunu siinnet ile tes- 
bit etmigtir. Her ikisinin vakti bir olduguna gore ve her bir namaz bizzat ken- 
di vaktinde kilindigina gore; birisi igin ezan ve kamet getirmek, otekine go¬ 
re daha tercili edilebilir bir uygulama olamaz. Qunkii bunlardan herhangi bi- 
risi kaza olarak kihnmamaktadir. Her birisi kendi vaktinde kilinan bir namaz- 
dir. Vaktinde kilinan her bir namaz igin ise bir ezan okumak ve cemaat ile 
kilinmak tizere kamet getirilmesi bir sunnettir. Bu da apagik bilinen bir hu- 
sustur. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

Ba§kalan da §oyle der: iki namazdan once olam bir ezan ve bir kamet ile 
kilinir. ikincisi ise ezansiz ve kametsiz olarak kthnir. Bunlar derler ki: Hz. 
Omer’in ikincisi ign ezan okunmasim emretmesi, insanlann akgam yemeftl- 
ni yemek tizere dagilmig olmalarindan dolayidir. Onlan bir araya toplamak 
kastiyla ezan okutmugtur. 

Devamla derler ki: Ak§am yemegini yemek tizere vcya ba$ka bir maksat 
ile insanlann dagilmasi halinde, biz de bu §ekilde bir uygulamaya gidilme- 
sini ongoriiyoruz. imam, mtiezzinlere hacilan bir araya toplamak tizere 
ezan okumalanni emreder. Ezan okunduktan sonra da kamet getirilir. l§te Hz. 
Omer’den gelen rivayetin manasi budur. Bu agiklamayi yapanlar ayrica Ab¬ 
durrahman b. Yezid’in naklettigi hadisi de zikrederler. Abdurrahman b. Ye- 
zid dedi ki: ibn Mes’ud, Muzdelife’de iki namaz arasinda ak§am yemegini yer- 
di. Bir diger rivayette ise her bir namazi ayri bir ezan ve ayn bir kamet ile 
kildigi belirtilmektedir. Bunu Abdiirrezzak zikretmektedir. 

Ba§kalan da §oyle demektedir: Her iki namaz (ak§am ile yatsi) Miizdeli- 
i'e’de bir kamet getirilerek kilinir ve herhangi bir §ekilde bunlar igin ikinci bir 
kamet getirilmez. Bu goru§ ibn Omer’den rivayet edilmi§ olup es-Sevri de bu¬ 
na uygun goru§ beyan etmi§tir. Abdtirrezzak’in ve Abdiilmelik es-Sabbah’in 
es-Sevri’den onun Seleme b. Kuheyl’den, onun Said b. Ciibeyr den onun da 
ibn Omer’den naklettigine gore ibn Omer §oyle demi§: Rasulullah (sav) ak- 
§am ile yatsiyi Cem’de (Muzdelife’de) birlikte kildi. Ak§am namazim 119 rek’at 
yatsi namazim da iki rek’at olmak tizere tek bir kamet ile kildi. (1) 

Bazilan da §oyle demektedir: Her iki namaz bir arada, ak§am ile yatsi be- 
raber Cem'de tek bir ezan ve tek bir kamet ile kilinir. Onlar bu goru§lerin- 


(1) Buhari, Takslru’s-Snlnt 6: Muslim, Hacc 286-288; Tirmizi, Hacc 56; Nes&i, Menflsik 207 
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ilc llu$eym’in Yunus b. Ubey’den, onun Said b. Ciibeyr’den onun Ibn 
(")mcr'dcn yaptigi rivayete uymaktadirlar. Bu rivayete gore Ibn Omer ak§am 
Ilc yalsiyi Cem'de bir arada tek bir ezan ve tek bir kamet ile kilmi§ ve bun- 
la nn arasinda ba§ka herhangi bir i§le ugra§mami§tir. 

Bunun bir benzeri merfu olarak Huzeyme b. Sabit’ten de rivayet edilmi§- 
tlr. §u kadar var ki pek kavi (rivayet agsindan giiglii) degildir. el-CuzcanT’nin 
Muhammed b. el-Hasen’den onun Ebu Yusuf’tan, onun Ebu Hanife’den 
naklettigine gore bu iki namaz tek bir ezan ve iki kamet ile kilinir. Ak§am 
ign ezan okunur (ve kameti getirilir), yatsi ign ise sadece kamet getirilir. Ta- 
havl de Hz. Cabir’in konu ile ilgili hadisi dolayisiyla bu kanaattedir. Bu gorii§ 
ilk goru§un aynidir ve esas alinacak goru§ de budur. 

Daha ba§kalan §oyle der: Bu namazlar herhangi birisi ign ezan okunmak- 
sizin iki ayn kamet getirilerek kilinir. Bu gorii§te olanlar arasinda §afii, ar- 
kada§lari, ishak ve iki goru§iinden birisinde Ahmed b. Hanbel de vardir. Ay- 
ni zamanda bu Salim b. Abdullah ile el-Kasim b. Muhammed’in de gorii§u- 
diir. Buna delil olarak Abdiirrezzak’in Ma’mer’den, onun ibn §ihab’dan, 
onun Salim’den, onun ibn Omer’den zikrettigi §u rivayeti delil gosterirler: Bu¬ 
na gore Peygamber (sav) Muzdelife’ye gelince ak§am ile yatsiyi bir arada kil- 
di. Ak§am namazim ug rek’at, yatsiyi da iki rek’at olarak kildi. Her birisi igin 
bir kamet getirdi ve ikisi arasinda aynca bir namaz kilmadi. (1) 

Ebu Omer der ki: Bu goru§e dair ibn Omer’den gelen rivayetler bu ko- 
nuda ondan gelen rivayetlerin en saglamlarmdandir. Bununla birlikte te’vil 
edilebilme ihtimali de vardir. Hz. Cabir’den gelen hadiste ise ihtilaf yoktur. 
O bakimdan evla olan budur. Bu mes’elede ise nazann (akil yuriitmenin) her¬ 
hangi bir dahli sozkonusu olamaz. Burda sozkonusu olan (Rasule) itti- 
ba’dan ba§kasi degildir. 

16- Miizdelife’de Kilman Ak§am ile Yatsi Namazlari Arasinda 

Namaz Di§mda Bir I§le Ugra§mak: 

iki namaz arasinda namazin di§inda herhangi bir i§le ugra§maya gelince; 
Usame b. Zeyd’den sabit olduguna gore Peygamber (sav) Muzdelife’ye ge¬ 
lince bineginden indi, abdest aldi ve azalanni iyice yikadi. Sonra namaz ign 
kamet getirildi, ak§am namazim kildi. Daha sonra lierkes konakladigi yerde 
devesini goktiirdu. Sonra namaz igin kamet getirildi ve o namazi kildi. Her 
ikisi arasinda aynca bir namaz kilmadi . (2) 

Bir rivayette de §oyle denilmektedir: Yatsi ign kamet getirilinceye kadar 
yiiklerini gozmediler (veya konaklamak uzere inmediler). Daha sonra namaz 

(1) Muslim, Hacc 287 

(2) Buh&rt, Hacc 95; Muslim, Hacc 266; EbU Davdd, Menasik 63; Nesat, Menasik 206; Ibn 
M&ce, Menasik 59 



Bakara: 108 EL CAMlU Ll A H K A M I ' L • K U fl 1 AN m 


kildi, sonra yiiklerini gozdiiler (ya da konaklamak igin gerekeni yaptilar). (1> 

Bundan az once ibn Mesud’un ak§am yemegini iki namaz arasinda yedi- 
gini de kaydetmi§ bulunuyoruz. i§te bu Miizdelife’de kilinan iki namaz ara¬ 
sinda bafka i§lerle ugra§manin caiz oldugunu ifade eder. Maiik’e Milzdeli- 
fe’ye gelen kimse hakkinda §oyle bir soru sorulur: Bu ki§i once namaz kil- 
makla mi i§e ba§lar yoksa bineginden yiiklerini indirinceye kadar namazi te’liir 
edebilir mi? Buna §oyle cevap verir: Hafif olan yiiklerini namaz kilmaktan 6n- 
ce indirmesinde bir mahzur yoktur. Develer iizerindeki hevdeglerle diger agir 
yiiklerin indirilmesine gelince; bunlann indirilmesinin sakincasiz olacagi 
gorilifunde degilim O bakimdan once iki namazi kil.sin, sonra da devesinin 
uzerindeki (agir) yiikleri indirsin. 

E§heb, kitaplarinda der ki: Namaz kilmadan once yiiklerini indirebilir. Bu- 
nunla birlikte -binegin uzerindeki yuklin agirhgi ya da bir ba§ka mazeret do- 
layisiyla olmasi hali gibi- mecbur kalmadik^a ak§am namazim kildiktan son¬ 
ra yiiklerini indirmesini daha uygun gorliriim. iki namaz arasinda gidip gel- 
me hakkinda ise ibnu’l-Munzir §oyle demektedir: Her iki namazi bir arada 
kilan kimsenin iki namaz arasinda nafile kilmamasimn siinnetten oldugu hu- 
susunda ilim adamlannin ihtilaf ettiklerini bilmiyorum. (^unku Usame yoluy- 
la gelen hadis-i §erifte: “Ve her iki namaz arasinda herhangi bir namaz kil- 
madi” denilmektedir. 

17- Miizdelife’de Gecelemek: 

Miizdelife’de geceyi ge<;irmek, cumhura gore haccin bir riiknii degildir. 

Ancak kurban bayrami gecesi Miizdelife’de gecelemeyip Cem’de (yani 
Miizdelife’de) vakfe yapmayan kimseye ne gerektigi hususunda farkli gorii§- 
ler vardir. Malik der ki: Muzdelife’de geceyi ge^irmeyen kimsenin bir kurban 
kesmesi gerekir. Gecenin gogunlugunu orada gegiren kimseye bir§ey dii§mez. 
Qiinkii kurban bayrami gecesini orada gegirmek, Malik ve arkada§lanna 
gore miiekked bir siinnettir, farz degildir. Ata, ez-Ziihrl, Katade, SOfyan es- 
Sevri, Ahmed, ishak, Ebu Sevr ve re’y ashabimn da geceyi orada gegirmeyen 
hakkindaki goru§leri buna yakindir. 

§afii ise der ki: Gecenin yansindan sonra oradan giktigi taktirde ona bir- 
§ey gerekmez. Yansindan once Miizdelife’den gikip da tekrar oraya geri don- 
mezse bir fidye gerekir. Fidye ise bir koyundur. 

ikrime, e§-§abi, en-Nehai ve Hasan-i Basri ise der ki: Miizdelife'de vak¬ 
fe yapmak farzdir. Cem’a yeti§meyip orada vakfe yapamayan kimse hacci da 
kagirmif olur. Bu hac igin girdigi ihramini umre ihramina donlifturur. Bu g6- 
rii§ ibn ez-Ziibeyr’den de rivayet edilmi§tir, Evzai’nin de gorli§u budur. es- 


(1) EbCi D&vtid, Menasik 63 
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Jicvililcn ilc buna benzer bir rivayet nakledilmi§tir. Ancak ondan saliih ola- 
uden blr rlvayetc gore Muzdelife'de vakfe muekked bir sOnnnettir. 

Ilammail b. Kbi Siileyman der ki: Cem’den ifadayi ka^iran kimse hacci da 
kuvirmi$ olur. IJmre yaparak ihrammdan giksin, dalia sonra ertesi sene hac 
etNln. y 

lUinlar Kilap ve Sunnetteki buyruklann zahirinden anla§ilam delil goster- 
mltflcrdlr. Kllap'tan dclilleri yuce Alah’m §u buyrugudur: “Arafat’tan hep bir- 
llkte geri ddndtigtintiz zaman Me§’ar-i Haram’da Allah’i zikredin.” Siinnet- 
ten dclilleri ise Peygamber (sav)’in §u buyrugudur: “Her kim Cem’e yeti§e- 
rck oradan aynlincaya kadar insanlarla birlikte vakfe yaparsa o ki§i (hacci) 
Idrak elmi$ olur. Buna yeti§emeyen kimsenin ise hacci yoktur.” (1) Bu hadi- 
si Ibnu’l-Munzir zikretmektedir. 

Darakutm ise Urve b. Mudarris’den §unu rivayet etmektedir: Ben Peygam¬ 
ber (sav)’e Cem’de bulundugu sirada vardim ve ona §oyle dedim: Ey Allah’in 
Rasulu, benim haccim oldu mu? §oyle buyurdu: “Her kim bizimle birlikte bu 
namazi kilar, sonra bizimle beraber buradan aynlincaya kadar vakfe yapar¬ 
sa bundan once de gece ya da giinduz Arafat’tan aynlmi§ (ifada etmi§) ise 
onun hacci tamam olmu§, menasikini yerine getirmi§ olur.” e§-§a’bi der ki: 
Cem’de vakfe yapmayan kimse umre yapar. <2> 

Cumhuiun gorii§u lehine delil gosterenler §u sozleriyle bunlara cevap ver- 
mektedirler: Ayet-i kerimede Muzdelife’de vakfe yapmamn da gecelemenin 
de viicubuna dair herhangi bir delil yoktur. Qiinkii boyle bir hiikum ayette 
zikredilmemektedir. Orada sadece “Allah’i zikretmek” sozkonusudur. Biitun 
ilim adamlan §unu iema ile kabul etmi§Ierdir: Bir kimse Allah’i zikretmeksi- 
zin Muzdelife’de vakfe yapacak olursa hacci tamam olur. Orada zikretmek, 
haccin esasindan olan emirler arasinda yer almadigina gore, orada bulunma- 
nin boyle olmamasi oncelikle sozkonusudur. 

Ebu Omer (Ibn Abdi’l-Berr) der ki: Aym §ekilde ilim adamlan iema ile §u- 
nu kabul ederler: Kurban bayrami birinci giinii (yevmu’n-nahr) giine§ dog- 
dugu takdirde artik Cem’de vakfe yapma vakti ge?mi§ olur. Gune§in dogu- 
§undan once orada vakfeye yeti§en kimse vakfeye yeti§mi§ olur. Bunun farz 
oldugunu kabul edenler de siinnet oldugunu kabul edenler de bu kanaatte- 
dirler. Urve b. Mudarris’in (sozii gegen) hadisine gelince; hadisin bazi riva¬ 
yet yollannda Arafe’de vakfe agikea sozkonusu edilmekle birlikte Muzde¬ 
life’de geceyi ge^irmekten soz edilmemektedir. Abdurrahman b. Ya’mer ed- 
DilT yoluyla gelen hadis de onun gibidir. Abdurrahman der ki: Rasulullah 
(sav)’i Arafede gordiim. Necid halkindan bazi kimseler onun yanina gelip hac- 

(1) Nesai, Menasik 211 ynkin ifadelerle 

(2) Darakutni, II, 240. Aynca bk. EbCt Davdd, Menasik 68; Tirmizi, Hacc 57; Nesdt, 211; 

Ibn M&ce, Menasik 57; Darimi, Menasik 54. 
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ca dair sorular sorduiar. Rasulullah (sav) §oyle buyurdu: “Hac Arafe (de vak- 
lc etmek)dir. Her kim Cem’ gecesi (yani Muzdelife gecesi) tan yeri agarma- 
dan once bu vakfeye yeti§irse onun hacci tamam olur.” Bunu NesaT rivayet 
cder ve §oyle der: Bize ishak b.Ibrahim haber verdi, dedi ki: Bize Veki an- 
latti. Bize Siifyan (es-Sevri) Biikeyr b. Ata’dan anlatarak dedi ki: (Biikeyr) Ab¬ 
durrahman b. Ya’mer ed-DTIT’den naklederek dedi ki., ve yukandaki hadisi 
zikretti.” (1 ^ 

Aynca bunu ibn Uyeyne, Biikeyr’den o Abdurrahman b. Ya’mer ed-DilT’den 
de rivayet etmi§tir. Abdurrahman dedi ki: Rasulullah (sav)’in §oyle buyurdu- 
guna tanik oldum. “Hac Arafat (da vakfe)dir. Her kim tan yeri agarmadan on¬ 
ce Arafeye yeti§irse (hacca) yeti§mi§ olur. Mina gunleri de tig giindiir; her kim 
acele edip iki giinden once aynlirsa onun igin vebal yoktur. Her kim daha 
sonraya da kalirsa onun igin de vebal yoktur.” 1 (2) 

Urve yoluyla gelen hadis-i §erifte Hz. Peygamber: “Her kim bizim bu na- 
mazimizi kilarsa.." §eklindeki buyrugu ile Miizdelife’de kilinan namazi soz- 
konusu etmektedir. 

ilim adamlan icma ile §unu belirtirler: Bir kimse orada geceyi gegirse, vak- 
I'e yapsa ve uyuyup imam ile namazi -yeti§emeyip- gegirecek olsa onun hac¬ 
ci tamamdir, eksiksizdir. imam ile birlikte namaza katilmak haccin esasindan 
olmadigina gore; bu namazin kilinmasi gereken yerde vakfede bulunmanin 
da aym hukmu ta§imasi oncelikle sozkonusudur. Bu goru§iin savunuculan 
derler ki: O halde bu hadis-i §erif ile sozii gegen farz, ancak Arafe (de vak- 
fe) hakkinda tahakkuk etmektedir. 

18- Hidayete Kar§ilik Allah’i Zikretmek: 

Yiice Allah’in: “O sizi hid£yete ula§tirdigi gibi siz de O’nu amn" buyru- 

gunda zikir emri te’kid igin tekrarlanmaktadir. Giinluk konu§malanmizda: “At 
at” dememiz gibi. 

Birincisinin Me§’ar-i Haram’da zikretmeyi emrettigi, ikincisinin de ihlas- 
li olarak Allah’i zikretmeyi emrettigi de soylenmi§tir. 

Bir diger gorii§e gore ikinci emirden kasit, nimetin sayilip dokiilmesi ve 
bu nimete kar§i §ukretmek emridir. Daha sonra yiice Allah onlara verdigi ni¬ 
metin buyukliigu agikga anla§ilsin diye sapikhk hallerini hatirlatarak: “Mu- 
hakkak bundan once sapiklardandiniz n diye buyurmaktadir. 

Bu buyrukta “gibi” nin anlami §udur: O size nasil giizel bir hidayet ver- 
diyse siz de giizelce O’nu animz. 

Yine; size kendisini nasil anacaginizi ogretti ise siz de oylece O’nu am- 


(1) Nes&i, Menasik 203 

(2) D&rakutni, II, 241. Aynca bk. Ebb Davbd, Menasik 68; Hacc 211; lbn M&ce, Menflsik 57 
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my. vc bundan vazgegmeyiniz. Sibeveyh’e gore bu ayet-i kerimedeki “( o[ ) 
nuihakkak" anlamina gelen §eddelisinin, §eddesiz halidir. Buna haberin ba- 
$inda yer alan (^J) kelimesinin ba§ina “lam" harfmin gelmesi delalet etmek- 
ledir. el-Ferra ise bunun nefy anlamina geldigini “lam”in ise ( Yj) anlamina 
geldigini soylemektedir. (Buna gore buyrugun anlami §oyle olur: Siz bundan 
dnce ancak sapiklardan idiniz). Nitekim §air §oyle demektedir: 

dJLU c — L LJ—J jl JJLJit ■«! -IQ 

“Annen seni kaybedesice! Sen ancak bir musliimani oldiirdun 

Artik Rahman’in cezasi seni bulacaktir.” 

Ya da buradaki: (ol ) CMuhakkak anlamina gelen): ( jS ) anlamina da ola- 
bilir. Yani: Siz §iiphesiz boyle idiniz, demek olur. Boylelikle buna dair ii<; go- 
ru$un oldugu ortaya gikmaktadir. 

“Bundan” zamiri hidayete racidir. Kur’an’a raci oldugu da soylenmi§tir. 
Yani siz Kur’an’in indirili§inden once ancak sapiklar idiniz, demektir. Arzu 
edildigi takdirde bu zamir sozu edilmeyen hakkinda kinaye yoluyla Peygam- 
ber (sav)’e ait de kabul edilebilir, ancak birinci gorii§ daha kuvvetlidir. 
Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 


j. 

jl "ail 











199. Sonra siz de insanlarin dondiigu (ifada ettigi) yerden doniin ve 
Allah’tan magflret dileyin. Muhakkak Allah Gafurdur, Rahim- 
dir. 


Bu buyruga dair agiklamalanmizi dort ba§lik halinde sunacagiz: 

1- Hac ve Insanlar Arasinda E§itlik: 

Yiice Allah’in: “Sonra siz de insanlarin ddndiigii (ifada ettigi) yerden dd- 
niin” buyrugunda hitabin “el-Hums"a oldugu soylenmi§tir. Bunlar Arafat’ta 
sair insanlarla birlikte vakfe yapmiyorlardi. Onun yerine harem bolgesi ige- 
risinde kalan Miizdelife’de vakfe yapiyorlar ve §oyle diyorlardi: Bizler yuce 
Allah’in Hareminin sakinleriyiz. O bakimdan Harem’i ta’zim etmemiz, harem 
di§i (Hil) olan herhangi bir yeri de tazim etmememiz, gerekir.. Onlar Arafe’nin 
Ibrahim (a.s)’in vakfe yaptigi yer oldugunu bilmekle ve bunu kabul etmek- 
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Ic birlikte Harem sinirlannin di§ina <jikmiyorlar ve Muzdelife’de vakfe yapi- 
yor, oradan da geri doniiyorlardi. Sair insanlar ise Arafe’de vakfe yapiyorlar- 
di. i§te burada onlara: Siz de herkesle birlikte vakfe yapip oradan doniiniiz, 
denilmektedir. 

Bu buyrukta yer alan “sonra” kelimesi bu ayet-i kerimede tertip (sira.) ifa¬ 
de etmek igin degildir. Onunla ili§kisi olmayan bir ciimleye atfetmek igindir. 

ed-Dahhak da der ki: Ayet-i kerimenin muhatabi iimmetin tiimiidiir. “In- 
sanlar”dan kasit ise, ibrahim (a.s)’dir. Nitekim yiice Allah bir ba§ka yerde §oy- 
le buyurmaktadir: “Onlar ki insanlar kendilerine... dediler.” (Ali Imran, 
3/173) Burada “insanlar” ile kastedilen bir tek ki§idir. 

Buna gore bu buyrukta Arafeden ifada yapmakla (vakfeden donmekle) em- 
rolunduklari ihtimal dahilindedir. Aym §ekilde bir ba§ka ifadamn kastedilmi§ 
olmasi ihtimali de vardir ki o da Miizdelife’den ifadadir. Bu ihtimale gore “son¬ 
ra’’ kelimesi asil anlamina uygun olarak kul)anilmi§ olur. TaberT de bu ihtima¬ 
li esas almi§tir. Buna gore anlami §oyle olur: “Sizler de ibrahim’in Miizdeli- 
fe’den ifada yaptigi yerden ifada ediniz. Yani sonra Mina’ya dogru iladada bu- 
lununuz. Qunkii Arafat’tan ifada Muzdelife’den yapilan ifadadan bnccdlr. 

Derim ki: Bu, Muzdelife’de vakfe yapmayi vacip kabul edenler Igln -ora¬ 
dan ifada emri dolayisiyla- bir delil olur. Dogrusunu en iyi bllcn Allah'tir. $u 
kadar var ki bu ayet-i kerimenin te’vili ile ilgili iki gorO$ten sahih olani 1)1- 
rincisidir. 

TirmizT’nin rivayetine gore Hz. Ai$e §oyle demi§tir: Kurey§ ve onun dinl 
lizere olanlar -ki bunlar el-Hums diye bilinirler- Muzdelife’de vakfe yapiyor 
ve: Bizler Allah’in Hareminin sakinleriyiz, diyorlardi. Onlann di§inda kalan- 
lar ise Arafe’de vakfe yaparlardi. Yiice Allah bunun iizerine: “Sonra siz de 
insanlarm dondiigii (ifada ettigi) yerden doniin” buyrugunu indirdi. Bu ha- 
sen sahih bir hadistir. (1> 

Miislim’in Sahih’indeki rivayete gore de Hz. Ai§e §oyle demi§tir: el-Hums, 
yiice Allah’in haklannda: “Sonra siz de insanlarm dondiigii (ifada ettigi) yer¬ 
den ddniin” buyrugunu indirdigi kimselerdir. (Hz. Ai§e) dedi ki: Sair insan¬ 
lar Arafat’tan ifada yapiyorlardi. el-Hums ise Muzdelife’den ifada yapiyor- 
lar ve: Bizler ancak Harem bolgesi igerisinde bulunan yerden ifada ederiz, 
diyorlardi. Yiice Allah’in: “Sonra siz de insanlarm ddndiigu (ifada ettigi) yer¬ 
den doniin” buyrugu nazil olunca Arafat’a ( vakfe yapmak iizere) geri don- 
diiler. 1 (2) 

i§te bu apagik bir nastir, onun benzeri pek gok sahih rivayet de vardir. O 
bakimdan bunun di§inda kalan gorii§lere herhangi bir §ekilde itibar edilmez. 

(1) Tirmizi, Hncc 53- Ayncn Buhari, Hncc 91, Tefsir 2. sure 35; Muslim, Hncc 151; EbA DA- 
vdd, Menasik 57; Nesai, Menasik 202 

(2) Muslim, Haec 152 
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Yurdim lalcp eltigimiz yiice Allah’tir. 

Sakl l>. Ciibeyr “en-nas” kelimesini “(unutan anlamina): “en-Nast” diye oku- 
mu$lur. Bundan kasit ise Adem (a.s) olur. gunku yiice Allah $oyle buyurmu$- 
tur: "O unuttu, ancak onun (o giinaha) bir azmini bulmadik” (Ta-Ha, 
20/115) Bazilanna gore sondaki “ya” uzatma harfi hafifletilerek (uzatmasiz): 
“Kadi ve hadi” gibi “en-nasi” de denilebilir. ibn Atiyye der ki: Arapgada bu 
soylcyi§in caiz oldugunu Sibeveyh zikretmektedir. Kiraat olarak bunun ca- 
iz olduftuna dair ise kimseden bir§ey bellemi§ degilim. 

Bu buyrukta yiice Allah (ifada halinde) magfiret dilemeyi emretmektedir. 
Cilnkii bu yerler magfiret istenecek ve bu istegin kabul olundugu kuvvetle 
imihtcmel ve rahmetin sagnak sagnak yagdigi yerlerdir. 

Mir kesim ise §oyle demektedir: Bunun anlami §udur: Arafede degil de 
Milzdelifc’nin Kuzah denilen yerinde vakfe etmek suretiyle Ibrahim’in sun- 
netine aykin olan uygulamaniz dolayisiyla Allah’tan magfiret isteyiniz. 

2- Miizdelife’de Vakfe: 

Ebu Davud’un rivayetine gore Hz. Ali §oyle demi§: Peygamber (sav) sa- 
bah olunca Kuzah uzerinde durdu ve §oyle dedi. “i§te bu Kuzah’tir, burasi 
vakfe yapilan yerdir. Cem’in (Miizdelife’nin) her tarafi vakfe yeridir. Ve ben 
burada kurban kestim. Mina’mn her yeri de kurban kesilecek yerdir. Siz de 
konakladiginiz yerlerde kurbanlannizi kesiniz.” U) 

Hacilar Arafat’tan Muzdelife’ye dogru gittikleri takdirde Muzdelife’de ge- 
ceyi gegirmeleri gerekir. Daha sonra imam, sabahin erken saatlerinde kalkar 
ve hep birlikte Me§’ar-i Haram’da vakfe yaparlar. Kuzah, imamin (Miizdeli- 
fe’de) uzerinde vakfe yapacagi tepenin adidir. Orada giine§in dogu§una 
yakin vakte kadar Allah’i zikreder ve dua eder, dururlar. Daha sonra da gti- 
ne§ dogmadan once -cahiliyye Araplanna muhalefet olmak uzere- (Mina’ya 
dogru) hareket ederler. Qiinkii cahiliyye donemi Araplari giine§ dogduktan 
sonra Mina’ya gider ve: Haydi baskin yapalim, diye Sebir dagi 1 (2) uzerinde 
gune§ dogsun. Yani ihramdan ^lkmamiz yakla§sin ve talan etmek imkanim 
bulahm diye Sebir dagi tizerine giine§ dogsun. 

Buhart’nin rivayetine gore Amr b. Meymun §oyle demi§: Ben Omer’in 
Cem'de sabah namazini kildiktan sonra vakfe yaptigina ve §oyle dedigine ta- 
nik oldum: Mu§rikler gune§ doguncaya kadar ifada yapmazlardi. (Miizdeli- 
fe’den Mina’ya donmezlerdi) ve: Ey Sebir dagi, gtine§in dogu§u ile aydinlan, 
derlerdi. Peygamber (sav) ise onlara muhalefet ederek gune§ dogmadan on¬ 
ce Miizdelife’den Mina’ya dogru yuriidti. (3) 

(1) Eba Dav&d, Menasik, 64; Tirmizi, Hncc 54; Musned, I, 75, 76, 81, 157 

(2) Sebir: Miizdelife'den Mina’ya dogru giderken solda kalan, Mdzdelife’de biiyukge bir tepe 

(3) Buhari, Hacc 100, Menakibu’l- Ensar 26; Ibn Mace, Menasik 6l 
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ibn Uycyne de ibn Ciireyc’den o Muhammed b. Kays b. Mahreme’den o 
il)n Tavus’tan o babasindan rivayet ettigine gore cahiliyye lialki insanlan gO- 
ne$in bati§indan once Arafe’den, giine§ dogduktan sonra da Muzdelife’den 
ayriliyorlardi. Rasulullah (sav) birinci donii§u sonraya birakirken, ikinci do- 
nii§u ise erkene aldi. Yani Arafe’den donii§u geciktirdi, Muzdelife’den donii- 
§ii erkene aldi ve boylelikle mu§riklerin izledikleri yola muhalefet etti. 

3- Muzdelife’den Mina’ya Donii§ §ekli: 

Giine§in dogu§undan once Muzdelife’den Mina’ya gidi§leri Arafe’den 
donu§ gibi olmalidir. Bu ise imamin insanlarla birlikte el-anek denilen (hiz- 
lica) yiiruyu§ ile yol almasidir. Onlardan birisinin online bir agiklik goriildu- 
gu takdirde bir parga anek yiiruyu§unu daha da artinr. Anek denilen yiiru- 
yii§ §ekli, binek hayvanlarinin bilinen bir yiiruyu§udur. Bilinmeyen bir§ey 
degildir. en-Nass denilen yuriiyu§ §ekli ise anekten daha da hizhdir. Ceneb 
veya bundan daha ileri olan yiiruyu§ gibi. 

Muslim’in Sahih’indeki rivayete gore Usame b. Zeyd (r. anhuma)’ya §dy- 
le sorulmu§: Arafe’den dondiigu vakit Rasulullah (sav) nasil yol ahrdi? lJ«a- 
me §oyle dedi: O anek denilen yuruyii§ ile yOrOrdil. Bir bo$luk bulduftun- 
da nass yapardi. Hi§am (hadisin senedindeki ravilcrden blrisl) dedl ki: Nan* 
ise anekten daha hizlicadir. (1) Buna dair agiklama dnceden gc^tl. 

imamin, Muhassir vadisinin i$ taraflannda bir ta$ atimlik kadar blncfilnl 
harekete getirmesi miistehaptir. Yapmayacak olursa bir mahzuru yoktur. 
Muhassir Mina’dandir. 

es-Sevrt ve ba§kalari, Ebu Ziibeyr’den o Hz. Cabir’den §oyle dedigini ri¬ 
vayet etmektedir: Rasululah (sav) siikun igerisinde (Muzdelife’den) dondli ve 
onlara: “Muhassir vadisinde (hayvanlarinizi) agir agir yuriitunliz.” (2) 3 Onla- 
ra aynca: “Hac menasikinizi benden ogreniniz” diye buyurdu. <3) 

Mina’ya geldiklerinde -ki bu da kurban kesme giinii sabahidir- orada yer 
alan Akabe cemresine ku§luk vakti -gtig yetirmeleri halinde- binekli olarak 
ta§ atarlar. Diger cemrelere binekli olarak ta§ atmak mustehab degildir. Bu¬ 
raya her birisi -ileride gelecegi uzere- (nohut biiyuklugunde) bir gakil ta§i ol- 
mak uzere yedi kiigiik ta§ atarlar. 

Bu Akabe cemresine ta§ attiktan sonra, iliram dolayisiyla kendileri igin ha- 
ram olan diki§li elbise giymek ve diger biitiin yasaklar helal olur. imam Ma¬ 
lik ve Ebu Davud el-Haffaf’in rivayetine gore ishak’a gore ise, bundan ka- 
dinlar, ho§ koku ve avlanmak miistesnadir. 

Omer b. el-Hattab ile ibn Omer ise §oyle demi§lerdir: Kadinlar ve ho§ ko- 

(1) Muslim, Hncc 283, 284 

(2) Nesdi, Mennsik 204; Ibn Mace, Mennsik 61. 

(3) Muslim, Hncc 310; Ibn Mace, Mennsik 61. 
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kt» di$mda lier§ey onun i<;in helal olur. Malik; ta§ attiktan sonra ve ifadadan 
dni'f koku siirunen bir kimse igin -bu konudaki rivayeller dolayisiyla- fid- 
yc gerektigi goru§unde degildir. Akabe cemresine ta§ attiktan ve fakat ifada- 
dan once avlanan kimsenin ise, ona gore avin cezasini (kar§iligini ve bede- 
lini) vermesi gerekir. 

Safii, Ahmed, ishak ve Ebu Sevr ise §oyle demektedir: Kadin di§inda her- 
§ey ona helal olur. Bu gorii§ ibn Abbas’tan da rivayet edilmi§tir. 

4 - Telbiye Getirmenin Sona Ermesi: 

Akabe cemresine atacagi ilk ta§ ile birlikte haci telbiye getirmeyi keser. 
Medine’de ve ba§ka yerlerdeki ilim ehlinin gogunlugu bu gorii§tedir. Malik’e 
gore ise bu caiz ve mubahtir. Ondan me§hur olan gorii§e gore ise giine§in 
zevali ile birlikte telbiyeyi keser gtinkii Ali (ra) yoluyla gelen Rivayet-i Mu - 
vatta adli eserinde kaydetmektedir. Buna gore Arafe giinii gtine§in zevali es- 
nasinda telbiye kesilir. Orada der ki: Bizce (uygun) g6rti§ budur. (1) 2 

Derim ki: Bu hususta siinnetten aslolan delil Muslim’in el-Fadl b. Abbas’tan 
yaptigi rivayettir. el-Fadl o sirada Rasulullah (sav)’in terkisine binmi§ idi. Pey- 
gamber, Arafe ak§ami ve MOzdelife sabahi dondiikleri vakit insanlara: “Sii- 
kuneti elden birakmayiniz” diye buyurdu. (Mina’dan olan) Muhassir’e girin- 
ceye kadar devesini hizhca gtidtiyordu. (Muhassir'de) buyurdu ki: “Cemre- 
ye atilacak ufak ta§lan toplaymiz.” (el-Fadl) devamla dedi ki: Rasulullah (sav) 
Akabe cemresine ta§ atincaya kadar telbiyeye devam etti. Bir rivayette de §oy- 
le denilmektedir: Peygamber (sav) bir insanin §ehadet parmagi ile ba§ par- 
magi arasinda ufak ta§ atmasi gibi eliyle i§aret ediyordu denilmektedir. (2 ^ 
BuharT’de Abdullah (b. Mes’ud)’tan gelen rivayete gore ise Peygamber (sav) 
Biiyuk cemreye (Cemretu’l-Akabe’ye) varinca Beyt’i soluna Mina’yi da sagi- 
na aldi, yedi ta§ atarak §oyle dedi: I§te iizerine Bakara Suresi’nin nazil oldu- 
gu zat (Hz. Peygamber) bu §ekilde (cemreye) ta§ atti. (3) 

Darakutm de Hz. Ai§e’nin §oyle dedigini rivayet etmektedir: Rasulullah 
(sav) buyurdu ki: “(Akabe’ye) ta§ atip tra§ oldugunuz ve kurbamnizi kesti- 
giniz takdirde kadinlar di§inda her§ey sizin igin helal olur. Elbise giymek de 
ho§ koku siirunmek de sizin i^in helal olur.” (4) 

Buhan’de de Hz. Ai§e’den §oyle dedigi rivayet edilmektedir: Rasulullah 
(sav)’a §u iki elimle ihrama girdigi sirada koku surdiim. Tavaf etmeden on¬ 
ce ihramdan ^lkmasi dolayisiyla da aym §ekilde bu ellerimle ona koku sur- 
diim (dedi) ve ellerini uzatti. (5) 


(1) Muvatta, Hacc 44 

(2) Muslim, Hacc 268 

(3) Buh&rt, Hacc 133, 137 

(4) D&rakutni, II, 276 

(5) Buh&rt, Hacc 18, Libas 73 
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l$te bu ilim adamlanna gore “kiigiik tehallul" diye bilinir. “BuyQk tehal- 
101" ise ifada tavahndan sonradir. Bununla kadinlar ve ihram dolayisiyla bO- 
tun yasaklar artik helal olur. Buna dair a^iklamalar yuce Allah’in izniyle Hac 
Suresi’nde (22/29- ayet-i kerimede) sozkonusu edilecektir. 


jS'&\ \jjSs\3 -I liU 

C/ji j d d; jjl; ^ ^Li!i lii ;i 

jt J. il 


200. Meniisikinizi bitirince, babalannizi andiginiz gibi hatta daha 
kuwetli bir ani§la Allah’ l anm. insanlardan bazilari: “Ey Rab- 
bimiz, bize dunyada ver” der. Ahirette Ise onun bir payi yok- 
tur. 


Bu buyruga dair agiklamalarimizi iki ba§lik halindc sunacagiz: 

1- Bitirilmesi Gereken Men&sik: 

Yuce Allah’in: “Menasikinizi bitirince” buyrugu ile ilgili olarak MOcahld 
§oyle demektedir: Menasikten kasit kesilecek kurbanlar ve kan akitmaktir. 
Bunlann hac §eairi oldugu da soylenmiftir. £iinku Hz. Peygamber: "MenS- 
sikinizi benden ogreniniz” diye buyurmu§tur. 

Buyrugun anlami §udur: Sizler hac menasikinden herhangi birisini yap- 
tiginiz takdirde Allah’i zikrediniz ve O’nun uzerinizdeki ni’metleri dolayisiy¬ 
la O’na ovgulerde bulununuz. 

Ebu Amr ( L.) daki kePleri birbirine idgam etmektedir. Aym $ekll- 
de: U): Sizi ... ne suriikledi?” (el-Muddessir, 74/42) buyrugunu da 

bu §ekilde okumaktadir. £unku bu iki harf birbirinin mislidir. 

“( Kaza ettiginizde” buyrugu burada; eda edip bitirdiginizde, an- 

lamindadir. Yuce Allah bir ba§ka yerde (aym kelimeyi kullanarak) §oyle bu- 
yurmaktadir: “Artik o namaz kilmdi mi ..." (el-Cum’a, 62/10) Burada anlami: 
Cum’a namazim eda edip bitirdiginizde demektir. Bazan “kaz&” tabiri tayin 
edilmi§ vaktin di§inda yerine getirilen ibadetler hakkinda da kullamlir. 

2- Allah’i Zikretme $ekli: 

Yuce Allah’in: “Babalannizi andiginiz gibi, hatta daha kuwetli bir amy- 
la Allah’i anm” buyrugu §una i§arettir: Araplar haclanni eda ettiginde Aka- 
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hi* com res i yamnda dump atalariyla oviinmeyi adet edinmi$lerdi. Buracla ge<„- 
mitf atalannin kahramanliklarini, comertliklerini ve benzer $anlarini sozkonu- 
su ederlerdi. Hatta onlardan kimisi §oyle derdi: Allah’im, §iiphesiz ki benim 
babamin <;adiri <jok biiyiiktu, kazani biiyiiktu, mail pek q:oktu. O bakimdan 
ona verdigin gibi bana da ver, der ve babasindan ba§kasini anmazdi. Bu ayet- 
i kerime, cahiliyye doneminde atalanni anmaya onem verdiklerinden daha faz- 
la Allah’in adim zikretmek igin kendilerini zorlamalarina i§aret etmek iizere 
nazil olmu§tur. Miifessirlerin gogunlugunun (cumhurunun) gorii§ii budur. 

[bn Abbas, Ata, ed-Dahhak ve er-Rabi’ ise §oyle demektedir: Ayet-i keri- 
mcnin anlami §udur: Qocuklarin babalarim ve annelerini am§i gibi siz de Al- 
iali'i aniniz. Yani O’na sigininiz, O’ndan yardim isteyiniz. Tipki kii^iikken ba- 
balanmzdan isterken yaptigimz gibi. 

Bir diger kesim ise §oyle demektedir: Ayetin anlami §udur: Allah’i aniniz, 
O'nu tazim ediniz, O’nun yasaklanna hamiyetle bagli kaliniz. Din ve me§a- 
irinde (ibadetlerinde) §irk ko§mak isteyenleri alikoyunuz. Tipki bir kimse on- 
lann §anini kii^iiltmek istedigi zaman atalannizi hayir ile yadedip onlan ko- 
rudugunuz, himaye ettiginiz gibi yapiniz. 

Ebu’l-Cevza, ibn Abbas’a dedi ki: Bugiin kimse babasini anmiyor. Buna go¬ 
re ayetin anlami ne olabilir? ibn Abbas §oyle der: Durum anladigin gibi de- 
gildir. Bunun anlami §udur. Allah’a isyan edildigi vakit, anne babana soviil- 
diigii zamanki kizginligindan daha ileri derecede Allah igin gazap etmendir. 

Yiice Allah’in: “insanlardan bazilari: ‘Ey Rabbimiz bize dunyada ver’ der” 
buyrugu mubteda olarak ref mahallindedir. Sifat da yapilabilir. Buna gore: 
“O kimse: Ey Rabbimiz bize dunyada ver, der.” Maksat ise mu§riklerdir. 

Ebu Vail es-Siiddi ve ibn Zeyd der ki: Cahiliyye donemi Araplan sadece 
diinya menfaatleri igin dua ederlerdi. Deve, koyun, du§mana kar§i zafer el- 
de etmeyi isterler, ahireti dilemezlerdi. Qiinkii ahireti bilmiyor ve ahirete iman 
etmiyorlardi. Bu buyruk ile yalnizca diinya ile ilgili dua etmeleri yasaklan- 
maktadir. Burada yasak (nehiy) onlann ge?mi§teki hallerini haber vermek §ek- 
linde ifade edilmi§tir. 

Bu buyrugun -aym §ekilde- dualarini diinyaya miinhasir kildigi takdirde 
mu’min kimseye tehdidi kapsamasi da miimkiindiir. Buna gore: “Ahirette ise 
onunbir payiyoktur” buyrugu, (yani ahirete dair bir talepte bulunmayan 
mti’minin payi) ahireti dileyenin payi gibi degildir, demek olur. 

Ayet-i kerimede ge^en “el-halak” pay, nasip anlamindadir. 



j'i ^ ^ J ^ ^ j 
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201. Onlardan bazilari da: “Rabbimiz, bize diinyada bir iyi- 
lik ver, dhirette de bir iyilik ver; bizi ate§ azabindan ko- 
ru” der. 

Bu buyruga dair a^iklamalanmizi tig ba§lik halinde sunacagiz: 

1- Muslimanlar Dunya ile Birlikte Ahireti de Talep Ederler: 

Yiice Allah’in: “Onlardan” buyrugu ile kasit insanlardan bazisi demektir. 
Bunlar ise hem dtinyanm hem de ahiretin hayriru isteyen musliimanlardir. 

Burada sozu gegen iki ayn “iyilik”den ne kastedildigi ile ilgili olarak pek 
?ok gorii§ ortaya atilmi§tir. Ali b. Ebi Talib (r.a)’dan dunyada iyilikten kas- 
tin giizel kadin ahirette de Huru’l-Tyn oldugunu soyledigi rivayet edilmi§tir. 
“Bizi ate§ azabindan koru” ise kotu kadindan koru demektir. 

Derim ki: Boyle bir a£iklama olduk^a uzak bir ihtimaldir. Hz. Ali’den de 
bu rivayet sahih olarak gelmi§ degildir. £unkii “ate§” hakikat anlaminda ya- 
kan ate§i ifade eder. Ate§ ile “kadin”in kastedilmesi ise kelimenin anlam hu- 
dutlanni olduk<;a a§mak demektir. 

Katade ise der ki: Dtinyadaki iyilik sihhat, afiyet ve yeteri kadar maldir. 
el-Hasen der ki: Dtinyadaki iyilik, ilim ve ibadettir. Ba$ka gtiril§ler de Ueri 
siirulmu§tur. Him adamlarinin ^ogunlukla kabul ettigi gdru§e gdre ise her Iki 
“iyilik” ile kastedilen diinya ve ahiret nimetleridir. Sahih olan da budur. £0n- 
kti lafiz btitiin bunlan kapsamasini gerektirmektedir. (^iinkti “iyilik (hasene)" 
dua sadedinde ve nekre (belirtisiz) olarak gelmi§tir. O bakimdan bedel ol- 
mak tizere her turlu haseneyi (iyiligi) ifade etme ihtimali vardir. 

A 

Ahiretin iyiligi (hasenesDnin ise cennet oldugu icma ile kabul edilmijtir. 

§oyle de denilmi§tir: Burada “tek bir hasene (iyilik)” verilmesi istenme- 
mektedir. Aksine; sen bize dunyada iyi bir bagi§, gtizel bir ihsan ver demek¬ 
tir. Burada isim (bagi§) hazfedilmi§tir. 

2- Ate§ Azabindan Koru: 

“Bizi ate§ azabindan koru!” buyrugundaki “( \J ): Bizi koru" lafzimn as- 
h ( l_ijl) §eklindedir. Burada “vav” benzer kelimelerde oldugu gibi hazfe- 
dilmi§tir. “yekT: korur”, “ye§i: i§aret eder" kelimelerinde oldugu gibi, “ya" ile 
esre arasinda kaldigindan “vav” hazfedilmi§tir. Basrahlann g6rii§u budur. Kti- 
feliler ise §oyle der: Lazim ile miiteaddiyi birbirinden ayird edilmesi igin haz- 
fedilmi§tir. Muhammed b. YezTd ise: “Bu hatadir” der. Qtinku Araplar bu gi¬ 
bi kelimelerde “ya" ile esre arasinda kalan “vav” harfini hazfederler. 

Bu ayet-i kerimeden kasit, ki§inin masiyetleri sebebiyle cehenneme gire- 
cek ki§ilerden ve dalia sonra §efaat ile cehennemden ^lkarilacak ki§ilerden 
olmamasini dua edip istemektir. Cennete girme talebini te’kid etmek tizere 
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l)lr dua olma ilitimaii de vardir. Boylelikle her iki yonden de kurlulma ve i'evz 
(korktugundan emin, umduguna nail olmak) anlamim ifade eden bir arzu- 
yu dile getirmi§ olmaktadir. 

Nitekim ashab-i kiramdan birisi Peygamber (sav)’e §oyle demi$tir: Ben du- 
alanmda §oyle diyorum: Allah’im, beni cennete koy ve ate$ten yana da ba- 
na esenlik ver. Ancak seninde (dua ederken) neyi fisildadigim Muaz’in da ne- 
yi fisildadigim bilemiyorum. Bunun uzerine Rasulullah (sav) §oyle buyurdu: 
“Bizim de fisiltilarimiz hep bunun etrafinda doniip dola§maktadir.” Bu hadi- 
si Siinen’inde Ebu Davud ve ibn Mace rivayet etmi§tir. (1) 

3- Kapsamli Bir Dua Ornegi: 

Bu ayet-i kerime dunyayi da ahireti de kapsayan oldukga kapsamli ve oz- 
lu dua ayetlerindendir. Enes’e: “Bizim i$in Allah’a dua et” denilince §oyle de- 
di: Allah’im bize dunyada da bir iyilik ver, ahirette de bir iyilik ver ve bizi 
ate§ azabindan koru. Bu talepte bulunanlar: Daha da bize dua et, deyince §oy- 
le dedi: Ne istiyorsunuz ki? Dunyayi da ahireti de istemi§ bulunuyorum. 

Buhari ile Miislim’de Enes’ten §oyle dedigi rivayet edilmektedir: Peygam¬ 
ber (sav)’in en qok yaptigi dua §u idi: Allah’im, bize dunyada da iyilik ver, 
ahirette de iyilik ver ve bizi ate§ azabindan koru. (2) (Ravi) der ki: O bakim- 
dan Enes, bir dua yapmak istediginde bunlan soyleyerek dua ederdi. Yine 
bir duada bulundu mu o duasinda bunlan da sozkonusu ederdi. (3) 

Hz. Omer’den gelen rivayete gore o Beyt’i tavaf ederken §oyle dermi§: Rab- 
bimiz bize dunyada da bir iyilik ver, ahirette de bir iyilik ver ve bizi ate§ aza¬ 
bindan koru. Bunun difinda soylemeyi adet edindigi bir sozii yoktu. Bunu 
Ebu Ubeyd zikretmektedir. 

Ibn Cureyc de der ki: Bana ula§tigina gore Hz. Omer, musliimanin vak- 
fe yerinde en qok §u ayet-i kerime ile dua etmesini isterdi: “Rabbimiz, bize 
dunyada da bir iyilik ver, ahirette de bir iyilik ver ve bizi ate§ azabindan 
koru.” 

ibn Abbas der ki: Riiknun yaninda Allah’in gokleri ve yeri yarattigi giin- 
den beri duran ve amin diyen bir melek vardir. O bakimdan sizler de: “Rab¬ 
bimiz, bize dunyada da bir iyilik ver, ahirette de bir iyilik ver ve bizi ate§ aza¬ 
bindan koru” deyiniz. 

At2 b. Ebi Rebah’a, Beytullah’i tavaf ederken Riikn-i Yemani hakkinda so- 
ru soruldu. Ata §u cevabi verdi: Bana Ebu Hureyre’nin anlattigina gore Pey¬ 
gamber (sav) §oyle buyurmu§tur: “Onun uzerinde yetmi§ melek gorevlendi- 
rilmi$tir. Her kim Allah’im, ben senden dunyada da ahirette de affolunmayi 

(1) Ebb D&v&d Sal9t, 124; Ibn Mace, ikame 26, Dua 4; Miisned, III, 474, V, 74 

(2) BuhArt, Deavilt 55; Muslim, Zikir ve Dua 26, 27 

(3) Miltlim, Zikir ve Dua 26 
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vc afiyeti dilerim. Rabbimiz, bize diinyada da bir iyilik ver, ahirette de bir lyi- 
lik ver ve bizi ate§ azabindan koru diyecek olursa onlar da amin derler." Bu 
hadisi ibn Mace, Stinen'inde rivayet etmi§tir. (1) ileride biitiiniiyle ve sene- 
dini de kaydederek, yiice Allah’in izniyle Hac Suresi’nde gelecektir. 





c. $ iki.j( 


202. i§te onlarrn kazandiklarindan bir payi vardir. Allah hesabi pek 
^abuk gorendir. 


Bu buyruga dair agiklamalanmizi ii? ba§lik halinde sunacagiz: 


1- Kazandiklarindan Pay Alanlar: 

Yiice Allah’in: “i§te onlarin kazandiklarindan bir payi vardir" buyru- 

gu ikinci kesim ile yani musliiman olan kesim ile alakalidir. Yani bunlar hac- 
cin sevabim ya da duamn sevabim alanlardir. Ciinkii mii’minin duasi da bir 
ibadettir. 

Buradaki “onlarin” buyrugunun her iki kesim hakkinda oldugu da stty- 
lenmi§tir. Mii’min i$in amelinin ve duasinin sevabi vardir, kafir i^in de $irki- 
nin ve goziinii diinyaya dikip ondan otesini gormemesinin cezasi vardir. Bu¬ 
na gore bu buyruk, yiice Allah’in §u buyrugunu andirmaktadir: “Herkes 
igin amellerinegore dereceleri vardir” (el-En’am, 6/132; el-Ahkaf, 46/49) 


2- Allah Hesabi Pek Qabuk Gorendir: 

Yiice Allah’in: “Allah hesabi pek ^abuk gorendir” buyrugundaki pek <ja- 
buk Cseri’) kelimesi, siir’atten gelmektedir. £ok hizli ve gabuk olan hakkin¬ 
da: “seri”’ denilir. 

“el-Hisab” muhasebe gibi masdardir. Mahsuba (hesap edilene) da hesap 
denilebilir. Bu kelime saymak anlamindadir. ibnu’l-A’rdbf ?u miaralan drnek 
gostermektedir: 

Wy i£- ZfLr % duU ‘jJJr \i 

“Ey Cuml, hesapsiz olarak seni suvarsm 

Giizel bir §ekilde terbiye eden bir hiikumdann suvarmasi gibi 

Sen beni naz ve i§ve ile giizel sozlerle oldiirdiin.” 


(1) Ibn M6.ce, Menasik 32 
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IlHNcbi Ki$inin oviiniilecek ozellikleri arasinda sayilan $eydir. Onun ha- 
,scbl dinidir, denildigi gibi, hasep’ten kasit maldir da denilmi§tir. Hadis-i $e- 
riflc govern “Hasep maldir, kerem ise takvadir” buradan gelmektedir. Bu ha- 
disi Sumura b. Ciindiib Hz. Peygamber’den rivayet etmi§ ve ibn Mace de SU- 
nen' inde tahric etmi§tir. (1) 

Bu hadis e§-§ihab’da da yer almaktadir. 

Ayet-i kerimedeki anlam §oyledir: §am yiice Allah hesabi vabucak goriir. 
O, bunun igin tek tek saymaya da onar onar saymaya, hesap gorenlerin akil- 
lanni kullandtklan gibi dii§iinmeye de ihtiyag duymaz. O bakimdan buyru- 
gu hakkin kendisi olan yiice Rabbimiz §oyle buyurmu§tur: “Hesap gorenler 
olarak biz yeteriz.” (el-hnbiya, 21/47) Rasulullah (sav) da §oyle buyurmak- 
tadir: “Ey Kitab’i indiren ve hesabi pek gabuk goren Allah’im..” (2) 

Aziz ve celil olan Allah, kullann lehine olam da aleyhine olam da bilir. 
Onun hatirlamaya, dii§iinmeye ihtiyaci yoktur. £iinkii o hesabi goriilecek ola- 
nin lehine olam da aleyhine olam da bilmektedir. Zira hesap gormenin fay- 
dasi bu i§in gergek mahiyetini ogrenmektir. 

Bunun: Kullann amellerinin kar§ihgim gabucak verendir, anlaminda ol¬ 
dugu da soylenmi§tir. Bir durum ile me§gul olmasi ba§ka bir i§le me§gul ol- 
masim engellemez; anlaminda oldugu da soylenmi§tir. 

O bakimdan O, hepsini tek bir lialde hesaba geker, hesaplanm goriir. Buy- 
rugu hakkin kendisi olan yiice Allah nitekim §oyle buyurmaktadir: " Sizinya - 
ratilmamz da bldiikten sonra diriltilmeniz de yalmzca bir tek nefis gibidir." 
(Lukman, 31/28) 

el-Hasen der ki: O’nun hesap gormesi bir goziin degmesinden de daha 
hizhdir. Haberde §oyle denilmektedir: “Allah bir koyun sagma siiresi kadar 
bir siirede hesaba geker.” 

§oyle de denilmi§tir: O bir tek ki§iyi hesaba vektigi vakit biitiin insanla- 
n hesaba vekmi§ olur. Ali b. Ebi Talib (r.a)’a: Allah bir giinde biitiin kullan 
nasil hesaba gekecektir? diye sorulunca o: Hepsine bir giinde nzik verdigi gi¬ 
bi, der. 

Hesaba gekmenin anlami ise yiice Allah’in kullarina, amellerine verilecek 
kar§iligin miktarim bildirmesi, unuttuklanni onlara hatirlatmasidir. Buna de- 
lil ise yiice Allah’in §u buyrugudur: “Allah hepsini diriltecegi o giinde neyap- 
tiklarim onlara haber verecektir. Allah onu tek tek saymi§, onlarsa onu unut- 
mu§lardir.” (e 1-Miicadele, 58/6) 

Ayet-i kerimenin anlamimn; hesap giiniinii gabucak getirendir, §eklinde 
oldugu da soylenmi§tir. Buna gore ayetten kasit Kiyamet guniinu hatirlata- 
rak korkutup uyarmaktir. 

H) Ibn M&ce, Ziihd 24; Tirmizi, Tefsir 49. sure 6; Miisned, V, 10 

(2) Buh&ri, MegazT 29, Tevhid 34; Muslim, Cihad 21; Tirmizi, Cihad 8; Ibn Mace, Cihad 15 
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Dcrim ki: Butiin bu anlamlar ihtimal dahilindedir. O bakimdan kul, satili 
amcller i§leyerek hesabinin hafiflemesine gayret etmelidir. Ahirette hesap, 
tliinyada kendisini hesaba geken i^in hafif olacaktir. 

3- Kazandiklarindan Pay Sahibi Olanlar ve Niizul Sebebi: 

ibn Abbas, yuce Allah’in: “i§te onlarin kazandiklarindan bir payi var- 
dir” buyrugu ile ilgili olarak §unlari soyler: Burada kasit, ba§kasi adina hac 
etmek iizere mal alan kimsedir. O kimse i$in de sevap vardir. 

Yine ondan bu ayet-i kerime hakkinda rivayet edildigine gore adamin bi- 
risi: Ey Allah’m Rasulii, babam haccetmeden oldli. Ben onun yerine hacce- 
deyim mi diye sormu§, Peygamber (.sav.) de “Eger senin babamn uzerinde 
bir borg olsaydi ve sen bu borcu odesen, bu yerini bulur muydu?” diye so- 
runca adam: Evet, der. Hz. Peygamber §u cevabi verdi: “Allah’in borcunun 
odenmesi daha bir hakkaniyettir.” Adam yine: Peki benim igin bir ecir var mi- 
dir, diye sorunca; yuce Allah: “i§te onlarin kazandiklarindan bir payi var¬ 
dir” buyrugunu indirdi. (1> 

Yani her kim olen bir kimse adina hac yaparsa, bu ecir onun ile 61mii§ kim¬ 
se arasinda payla§tinlir. 

Ebu Abdullah Muhammed b. Huveyzimendad “Ahkam(u’l-Kur’an)” adh 
eserinde §oyle der: Ibn Abbas’in bu sozii Malik’in goru§iine yakindir. 
ku Maliki mezhebinden anla§ilan §udur: Kendisi adina hac yapilan kimse mas- 
rafin sevabini kazanir. Haccetmek ise hacceden kimseyedir. Sanki o da be- 
deninin ve amellerinin sevabini alir, adina hac yapilan kimseye ise malinin 
ve harcamalanmn sevabi verilir. Bundan dolayi §oyle denir: Bu hususta 
kendi adina Islam haccim (farz-i ayn olan hacci) yapan ile yapmami§ damn 
hiikmii arasinda fark yoktur. 

Qunkii vekaletin sozkonusu oldugu amellerde o amelde vekil tayin edi- 
len kimsenin kendi adina onu eda etmi§ olmasi ile etmemi§ olmasi arasin¬ 
da -din ve diinya i§leri bakimindan- herhangi bir hukiim degi§ikligi olmaz. 
Nitekim, uzerinde zekat, keffaret ya da buna benzer bir bore bulunan kim¬ 
se kendi adina bu borglan eda etmese dahi, ba§kasi adina bunlan eda etme- 
sinin caiz oldugu bilinen bir husustur. 

Yine dunyada kendi menfaatlerine riayet etmeyen bir kimsenin benzeri. 
bir hususta ba§kasia vekalet yapmasi sahihtir. Ve bu menlaat -kendisi i^in ger- 
eekle§mese dahi- (vekaleti sonucu) ba§kasi i^in gereekle§ebilir. Kendisini ev- 
lendiremese dahi ba§kasim evlendirebilir. 1 (2) 


(1) Kismen buna benzer bir rivayet i$in bk. Buh&ri, Cezau’s-Sayd 22-24... 

(2) Terdimeye esas aldiguniz Arapga baskinin II. cildinin sonu. 
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203. Blr dc sayili giinlerde Allah’i zikredin. iki giinde acele edene 
dc glinah yoktur, geriye kalanH da giinah yoklur; (bu) lakvali 
davranan kimseler igindir. Allah’tan korkun ve bilin ki muhak- 
kak O’nun huzurunda ha§rolunursunuz. 

Bu buyrugun: “Bir de sayili giinlerde Allah’i zikredin” boliimiine dair 
agiklamalarimizi alti ba§hk halinde sunacagiz: 

1- Sayili Giinlerden Kasit: 

Kufeliler der ki: “Ma’dOdat: Sayili ...ler" sonundaki “elif" ile K te,” gogulun 
asgari miktari (iig) igindir. Basralilar ise az igin de kullanilir, daha fazlasi igin 
de kullanilir, demi§lerdir. Bunun delili yiice Allah’in: “Ve onlar yiiksek ko§k- 
lerde emniyet igindedirler” (Sebe, 34/37) buyrugudur. “(jurufat (yiiksek 
ko§kler)” bilindigi gibi pek yoktur. 

Bu ayet-i kerimede sozii gegen “sayili giinler”in Mina’da kalinan giinler 
oldugu hususunda ilim adamlan arasinda gorii§ aynligi yoktur. Bu giinler ay- 
m zamanda Te§rik giinleri diye de bilinir. Bu iig isim (yani: Sayili giinler, Te§- 
rik giinleri ve Mina giinleri) bu iig giin hakkinda kullanilir. 

Aym zamanda bunlar cemreleri ta§lama giinleridir. Bu giinler hacinin, kur- 
ban bayrami birinci giiniinden sonra iki giiniinde Mina’dan acele edip aynl- 
digi iig giin hakkinda kullanilir. Bunu bilmek gerekir. 

es-Sa'Iebi der ki: ibrahim dedi ki: Sayili giinler (Ziilhicce’nin) on giiniidiir. 
Belli giinler; “eyyamun ma’lumat” ise Nahr (kurban kesme) giinleridir. 

MekkT ve el-MehdevT de boylece sayili giinlerin (Ziilhicce’nin) on giinii 
oldugunu nakletmi§lerdir. 

Ancak Ebu Omer b. Abdi’l-Berr ve ba§kalarimn nakletigi iizere soziinii et- 
tigimiz icma dolayisiyla bu, sahih degildir. 

Ibn Atiyye de der ki: Bu ifade ya miistensihlerin tashifi (yanh§ yazmasi) 
dolayisiyladir veya bununla kurban kesme giiniinden sonraki on giinii kas- 
tetmi§ olmasi miimkiin olabilir; ancak bu da uzak bir ihtimaldir. 
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2 - Sayili Gilnler ile Ma’lClm Giinler: 

§ani yiice Allah, kullarina sayili giinlerde kendisini anmalarini emretmek- 
tedir. Bunlar Kurban bayrami birinci giiniinden sonraki u$ giindiir. Kurban 
bayraminm birinci giinii onlardan degildir. (^iinkii insanlar nefr giinii olan 
kurban bayraminm ikinci giiniinde herhangi bir kimsenin nefredemeyecegi 
(Mina’dan ayrilamayacagi) iizerinde icma etmi§tir. Eger kurban bayrami bi¬ 
rinci giinii sayili giinlerden olsaydi, dileyen ki§i nelr giinii acele edip oradan 
aynlabilmeli idi. QQnkii boylelikle sayili giinlerden iki giin almi§ olurdu. 

Darakutm, Tirmizi ve ba§kalari Abdurrahman b. Ya’mer ed-Deyli’den §u- 
nu rivayet etmektedir: Necidlilerden bir grup Arafe’de bulundugu sirada Ra- 
sulullah (sav)’in yanina gelerek ona bazi hususlara dair sorular sordular. Onun 
da bir munadiye emretmesi iizerine §oyle nida etti: “Hac Arafe’ye (vakfesi- 
ne) yeti§mektir. Her kim tan yerinin agarmasindan once cem’ gecesi (Miiz- 
delife’ye gidilen gece Arafe’ye) yeti§irse (vaktinde hacca) yeti§mi§ olur. Mi¬ 
na giinleri ii£ giindiir. Her kim iki giinde acele ederse onun i?in giinah yok- 
tur. Her kim de geri kahrsa onun igin de giinah yoktur.” (1) 

Yani hacilardan her kim Mina gunlerinin ikisinde acele ederse kurban bay¬ 
rami birinci giinii ile birlikte Mina’da uq giin kalmi§ olur. Ve attigi ta§lann top- 
lami kirkdokuz olur. Ugiincii giiniiniin ta§lanm atmak da, ondan sakit olur. 
Ugiincii giiniin sonundan once Mina’dan aynlmayan bir kimse ise, kurban 
bayrami birinci giinii dolayistyla (yani onunla birlikte) Mina’da dort giin kal- 
mi§ olur ve ileride agiklanacagi uzere ta§ atma sayisi da tamam olur. 

Mina gunlerinin iig giin oldugunun -az once zikrettiklerimizle birlikte- bir 
diger delili de el-ArcT’nin §u beyitidir: 





l—« 


“Ancak Mina’mn 119 giinii kavu§abiliriz 

Nih&yet nefr (Mina’dan aynlmak), bizi birbirimizden ayirir.” 

Ta§ atma giinleri sayili gunlerdir. Kurban kesme giinleri ise ma’lum gOn- 
lerdir. Natl’in ibn Omer’den rivayetine gore Sayili giinler ile ma’lum giinle- 
rin toplami dort gun eder. Bunlar kurban bayraminm birinci giinii ile (Yev- 
mu’n-nahr) ondan sonraki iig giindiir. Nahr giinii sadece ma’lum giindiir, sa¬ 
yili giinlerden degildir. Ondan sonraki iki giin ise hem ma’lum hem de sa¬ 
yili (ma’dud) giinlerdendir. Dordiincii giin ise ma’dud (sayili) giindiir, lakat 
ma’lum gun degildir. Malik ve ba§kalarimn goru§ii de budur. 

Bunun boyle olmasmin sebebi §udur: Birinci giin yiice Allah’in: “Bir de 
sayili gunlerde Allah’i zikredin” buyrugunda sozii gegen Mina’ya has gUn- 


(1) Darakutni, II, 240-241: Tirmizi, Hacc 57; Ebb Davdd, Hacc 68; Nesdt, Mendslk 211; lbn 
Mace, Menflsik 57; D&rimi, Menasik 54. 
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Imlcn ilcftllilli I’rygambei (sav)’in: “Mina giinleri ug gundur" buyrugunda 
tuyin cllifll gOnlmlcu dc degildir. O halde bu birinci gun “Malum" giinler- 
dcn olur. Ctinkl) yttcc Allah $byle buyurmaktadir: “Ve Allah’in kendilerine 
rmh olarak verdi&i davarlar iizerine Allah’in adim ma’lum giinlerde an- 
»m/ar.."(cl-l lut'C, 22/2H) liurada bundan Nahr gtintintin (kurban bayrami bi- 
tlnt’l gllnOmln) kastedildigi Imsusunda gorti§ ayrihgi yoktur. Kurban kesme, 
Mym zumaiulu cdliA giinii diye de adlandinlan birinci, ikinci ve uguncii 
giinlerde gervckle$iyordu. Him adamlanmn icmai ile dordtincti gtinde kur- 
Iwn kcftinc sdzkonusu degildir. Buna gore yiice Allah’in: “Ma’lum giinler” buy- 
ruguiula dbrdimcti gun kastedilmemektedir. £iinku o gtinde kurban kesil- 
mcz. Ancak bu gun ta§ atilan giinlerdendir. Ta§ atilmasi dolayisiyla sayih gtin- 
Icrdcn, lakal kurban kesilmedigi igin de ma’lum olmayan gtinlerden olur. 

Ibnu’l-Arabi der ki: Bu konuda hakikat §udur: Nahr giinii ta§ atma sebe- 
biylc ma’dud (sayih), kurban kesmek sebebiyle de “ma’lum” gundur. Ancak 
ilim adamlarimiza gore bu, yuce Allah’in: “Bir de saytli giinlerde Allah'i zik- 
redin” buyrugunda kastedilmemektedir. 

Ebu Hanife ve §afit der ki: Malum (belirli) giinler Zulhiccenin birinci 
giiniinden itibaren ilk on gunudiir. Sonuncusu Nahr (Kurban bayraminin bi¬ 
rinci) gunudur. Bu hususta onlardan farkli goru§ nakledilmemi§tir. Her iki- 
si de bu goru§u ibn Abbas’tan rivayet etmektedirler. 

TahavT ise Ebu Yusuf tan ma’lum giinlerin Nahr (kurban kesme) gunleri 
oldugunu rivayet etmektedir. Ebu Yusuf der ki: Bu, Hz. Omer ve Hz. Ali’den 
rivayet edilmi§tir. Benim benimsedigim gorii§ de budur. £tinkii yiice Allah 
§oyle buyurmu§tur: “Belirligiinlerde (ma’lum giinlerde) Allah’in kendileri¬ 
ne rizik olarak verdigi davarlar iizerinde Allah’in adim zikretsinler..” (el- 
Hacc, 22/28) diye buyurmaktadir. el-Kerhi’nin, Muhammed b. el-Hasen’den 
naklettigine gore ma’lum giinler kurban bayraminin birinci giinii ile ondan 
sonraki iki gtintidtir. el-Kiya et-Taber! de der ki: Ebu Yusuf ve Muham- 
med’in gorii§iine gore ma’lum giinler ile sayih giinler arasinda fark yoktur. 
£iinkii Kur’an-i Kerim’de sozii gegen sayih giinler ihtilafsiz olarak Te§rik giin- 
leridir. Sayih giinlerin (Ziilhicce’nin) on giiniinii kapsamadigi hususunda da 
hi?bir kimsenin §iiphesi yoktur. £iink(i yuce Allah §oyle buyurmaktadir: “iki 
gunde acele edene de gunah yoktur..” diye buyurmaktadir. On gtinde ise 
ugiincusiinii di§anda birakarak ilk iki gtine taalluk eden herhangi bir htikiim 
sozkonusu degildir. ibn Abbas’tan ise ma’lum giinlerin Ziilhicce’nin on gii- 
nti oldugu, ma’dud giinlerin ise Te§rik giinleri oldugu rivayet edilmi§tir. Bu, 
cumhurun da gdrii§iidiir. 

Derim ki: ibn Zeyd de §oyle demektedir: Ma’lum giinler Ziilhicce’nin ilk 
on giinii ve Te§rik giinleridir. Ancak bu -agikladigimiz sebepler dolayisiyla- 
uzak bir ihtimaldir. Ayetin zahiri de bu gorii§e kar§idtr. Yuce Allah’in sayih 
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giinler ile malum gunlerde Allah’in zikredilmesini emretmesi, onun bu go- 
rii§unun hilafina delalet etmektedir. O bakimdan onunla ugra§manm bir an- 
lami yoktur. 

3- Allah’iAnma Emrinin Muhatabi: 

Burada Allah’i anmak iizere muhatap alinanlann hacilar oldugunda gorii§ 
ayriligi yoktur. Hacilara cemreleri ta§larken tekbir getirmeleri, ma’lum giin- 
lerde kendilerine nzik olarak verilen davarlan keserken ve namazlann son- 
larinda -telbiyesiz olarak- zikirde bulunmalari i?in hitabedilmi§tir. 

Acaba haci olmayanlar bu hitabin kapsamina girer mi girmez mi? Qe§itli 
bolgelerdeki fukahamn ve ashab-i kiram ile tabiinden me§hur olanlann ka- 
bul ettikleri goru§e gore tekbir getirmek, herkesten istenmi§tir. Ozellikle de 
namaz vakitlerinde, her bir namaz sona erdiginde ister tek ba§ina namaz kil- 
sin ister cemaatle namaz kilsin, bu konuda selefe uyarak bu gunlerde a<;ik- 
tan tekbir getirir. el-Muhtasar’da §oyle denilmektedir: Namazlann sonunda 
kadinlar tekbir getirmezler. Ancak birinci gorii§ daha me§hurdur. Ciinkii ka- 
din da erkek gibi ihramin hukumlerini yerine getirmekle mukelleftir. Bunu 
(Malik) el-Miidevvene ’de soylemi§tir. 

4- Namazm Akabinde Tekbir Getirmeyi Unutursa: 

Namazin akabinde tekbir getirmeyi unutan bir kimse eger oraya yakin lae 
tekbir getirir, §ayet uzakla§mi§ ise bir$ey yapmasi gerekmez. Bu gdril§ lbnu’l- 
Hallab’a aittir. el-Muhtasaf da ise Malik §oyle demektedir: Meclisinde kaldt- 
gi surece tekbir getirir. §ayet meclisinden kalkip giderse bir§ey yapmasi ge¬ 
rekmez. el-Miidevvene’de Malik’in goru§u olarak §oyle nakledilmektedir: 
Imam tekbir getirmeyi unutacak olur ise eger yakin ise oturur ve tekbir ge¬ 
tirir. §ayet uzakla§mi§ ise bir§ey yapmasi gerekmez. Kendisi tekbir getirmek- 
sizin gittigi halde, cemaat olduklari yerde oturuyor iseler onlar tekbir geti- 
rirler. 

5- Tekbir Getirmenin Ba§langici ve Sona Ermesi: 

ilim adamlan tekbirin ba§lama ve bitme stiresi hakkinda farkli g6rli§lere 
sahiptir. Omer b. el-Hattab, Ali b. Ebi Talib ve ibn Abbas der ki: Arafe gd- 
nu sabah namazindan itibaren tekbir getirmeye ba§lar, Te§rik giinlerinin son 
giinii ikindi namazina kadar devam eder. 

ibn Mes’ud ve Ebu Hanife ise §oyle demektedir: Arafe giiniinun sabahin- 
dan itibaren tekbire ba§lar, Nahr giinii (Kurban bayramimn birinci giinii) ikin¬ 
di namazina kadar devam eder. Ancak iki arkada§i (Ebu Yusuf ile Muham- 
med) ona muhalefet ederek birinci gorii§ olan Omer, Ali ve ibn Abbas (r. an- 
hum)’in goru§iinii kabul etmi§lerdir. 
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Hrtylellkle Tcfflkin hagluma vaktinde ittifak edilmekle birllkte sona ere- 
rcgl vnkit hakkinda gttrOff aynliklan bulunmaktadtr. 

Malik lac fftylc der: Kurban bayrami birinci giinii ogle namazindan Te$- 
rlk gOnlcrlnln aonimcufiiinun sabah namazina kadar devam eder. §afii de bu 
gfiiOflcdlr. Bu Inc Ibn ftmcr'in ve yine ibn Abbas’in da goriijudur. 

Zeyd b. »Sabll Inc gdylc demektedir: Kurban bayrami birinci giiniiniin og¬ 
le namazindan Itlbarcn tckbir getirmeye ba§lar, Te§rik gunlerinin sonuna ka¬ 
dar devam cdcr. 

Ibnu'l-Arabi dcr ki: Arafe giinii tekbire ba§lar ve Kurban bayrami birinci 
gtlni) Iklndl namazinda tekbir getirmeyi keser, diyen kimse buyrugun zahi- 
rlnln digma gkmi§ olur. ^tinkii yiice Allah: “Sayili giinlerde..” diye buyurmak- 
Uiclir ki, bunlar ug giindiir. Bu gorii§ii kabul edenler ise iki giinde tekbir ge- 
tirlr, demektedirler. Boylelikle herhangi bir delil olmaksizin buyrugun zahi- 
rini terketmi§ oldular. Arafe giinii ile Te§rik giinleri tekbir getirir, diyenler hak- 
kinda da §oyle demektedir: Yiice Allah: “Arafat’tan hep birlikte geri dondii- 
giiniiz zaman.” (el-Bakara, 2/198) diye buyurmaktadir. Buna gore “Ara- 
fat”in sozkonusu edilmesi, "gunler”den soz edilmesinin kapsamina girmek- 
tedir. Eger: Arafe gunii ak§am namazindan itibaren tekbir getirir, deselerdi bu 
gorii§ dogru olurdu. Qiinkii ifada o vakitten itibaren yapihr. Bundan oncesin- 
de tekbir getirmeye gelince; lafzin zahiri bunu gerektirmemektedir. Aynca bu 
g6rii§ii kabul eden kimselerin, bu tekbirin sekizinci giinii Mina’ya gelip dur- 
dugu andan itibaren tekbir getirmesini de kabul etmeleri gerekirdi. 

8- Tekbir Hangi Lafizlarla Yapilir: 

Tekbir getirirken kullanilacak lafizlar hakkinda gorii§ aynliklan vardir. Ma- 
liki mezhebinde me§hur olan gorii§e gore her namazin akabinde iig tane tek¬ 
bir getirilir. Bunu Ziyad b. Ziyad, Malik’ten rivayet etmi§tir. (Maliki) mezhe¬ 
binde §oyle bir rivayet de vardir: U<; tekbir getirdikten sonra §oyle denilir: 
“La ilahe illellah vellahu ekber ve lillahi’l harnd.” el-Muhtasar* da Malik’ten 
§oyle dedigi nakledilmektedir: “Allahu ekber, Allahu ekber la ilahe illellahu 
vellahu ekber, Allahu ekber ve lillahi’l hamd.” 


* * * 


Buyrugun: “Iki giinde acele edene de gunah yoktur, geriye kalana da gii- 
nah yoktur” boliimiine dair agiklamalanmizi yirmibir ba§lik halinde suna- 
cagiz: 

1- Acele Edenin Durumu: 

Yiice Allah’in: “iki giinde acele edene de gunah yoktur” buyrugunda so- 
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zG gegen acele etmek her durumda, ancak gunduzun sonunda sozkonusu 
olabilir. Ugiincu giin de boyledir. £unku bu gunlerde ta§ atmak sozkonu- 
sudur ve ta§ atmanin zamani da zeval sonrasidir. 

ilim adamlari icma ile, kurban bayrami birinci gunu Akabe cemresinden 
ba§kasina ta§ atilmayacagim kabul etmi§lerdir. £unku RasGlullah (sav) Kur¬ 
ban bayrami birinci gtinti diger cemrelere ta§ atmi§ degildir. Buna ta§ atma 
zamani ise gune§in dogu§undan itibaren ba§lar, zevale kadar devam eder. 

Cemrelerin ta§ atma zamaninin Te§rik gunlerinde zevalden sonrasindan 
itibaren gune§in bati§ina kadar oldugunu da icma ile kabul ederler. Ancak 
tan yerinin agrmasindan once ya da tan yerinin agarmasindan sonra fakat gu- 
ne§in dogu§undan once Akabe cemresine ta§ atan kimsenin durumu hakkin- 
da farkli gorii§lere sahiptirler. 

Malik, Ebu Hanife, Ahmed ve ishak, gune§in dogu§undan once fakat tan 
yeri agardiktan sonra Akabe cemresine ta§ atmak caizdir, demi§lerdir. Malik 
der ki: Tan yeri agarmadan once Rasulullah (sav)’in herhangi bir kimseye ta$ 
atmaya dair musaade ettigine dair bir rivayet bize kadar ula$mi$ degildir. Tan 
yeri agarmadan once oraya (Akabe cemresine) ta$ atmak caiz degildir. Tan 
yeri agarmadan once ta§ atarsa, bu ta§ atmasini iade eder. 

Ebu Hanife ve arkada§lan da bu §ekilde bu vakltte Akabe cemresine IU{| 
atmak caiz degildir, demi^lerdir. Ahmed ve ishak da bu gbrGjtedlr, 

Bununla birlikte bir grup tan yeri agarmadan tince taj atmaya mUsaade 
etmi§lerdir. Hz. Ebu Bekir’in kizi Esma’nin geceleyin ta$ attigi ve $fbyle dc- 
digi rivayet edilmektedir: Biz bu gekilde ta§ atmayi RasGlullah (sav) ddne- 
minde yapiyor idik. Bu hadisi Ebu Davud rivayet etmektedir. (1 > 

Bu goru§ ayrica Ata, ibn Ebi Muleyke ve ikrime b. Halid’den de rivayet 
edilmiftir. Ta§ atma gece yansindan sonra olmasi §artiyla, $afri de bu goru§- 
tedir. Bir grup ilim adami da gune§ dogmadikga ta§ atmaz, demi$lerdir. Bu 
goru§ Miicahid, Nehai ve es-Sevri’ye aittir. Ebu Sevr ise foyle demektedir: GG- 
ne§in dogu§undan once Akabe cemresine ta§ attigi taktirde, eger gGne$in do- 
gup dogmadigi hususunda ihtilaf ederlerse bu yeterli olmaz. Hatta bu husus- 
ta icma etseler dahi olmaz. §ayet bu hususta bir siinnet varsa yeterli olur. 

Ebu Omer der ki: es-Sevri ve ona uyanlann goru§unun delili RasGlullah 
(sav)’in gune§ dogduktan sonra cemreye ta§ atip: “Menasikinizi benden og- 
reniniz”’ diye buyurmasidir. <2) 

ibnu’l-Munzir de der ki: Sunnet, ancak gune§ dogduktan sonra ta§ atmak- 
tir. Tan yeri agarmadan once ta§ atmak ise yeterli degildir. Ta§ attigi takdir- 
de iade eder. (Junku boyle bir i§ yapan kimse RasGlullah (sav)’in ummeti i$in 
tayin ettigine muhalefet eder. Akabe cemresine tan yeri agardiktan sonra fa- 

(1) Eb& Dav&d, Menasik 65; Buhari, Hacc 98; Muslim, Hacc 297; Muvatta, Hacc 172 

(2) Muslim, Hacc 310; Eb& Dav&d, Menasik 77; Nesai, Menasik 220; Miisned, III, 318, 366 
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km gOn«f dognwdftn finer lay uluna gelince; o kimsenin ta$ atmasini iade et- 
m®»l gerekmci. ^UnkU bunun yctcrli olmadigini soyleyen bir kimse oldugu- 
nu hllmlyorum. 

9* 7b n Ytri Afarmadan Once Cemreye Ta§ Atmak: 

Md'mer rlvlyetlc dedi ki: Dana Hi$am b. Urve babasindan haber vererek 
dedi kii RdiOlulldli ( (lav ), llm Seleme’ye kurban bayrami birinci giinii Mekke’de 
•■bftlll •tmeulnl emrclti. () gun Hz. Pegyamber’in yamnda kalacagi giindii. 

Kbu ftmer I bn Abdi’l-Derr der ki: Bu hadisin Hi§am’dan farkli farkli riva- 
yetlerl gelmlyllr. Dir grup Hi§am’dan, o da babasindan Ma’mer’in rivayet et- 
tlfti gibi mOr.icI olarak rivayet ettigi halde, ba§kalan Hi§am’dan o babasindan 
o du Hz. Aiye (r. anha)’dan Rasulullah (sav)’in Umm Seleme’ye boyle emir 
vcrdiftlnl bellrterek hadisin senedinde bir kopukluk olmaksizin rivayet etmi§- 
lerdir. Ba$ka bir kesim de bunu Hi§am’dan, o babasindan, o Ebu Sele- 
me’nin kizi Zeyneb’ten, Zeyneb de Umm Seleme’den yine senedinde kopuk¬ 
luk olmaksizin rivayet etmi§tir ki bu ravilerin hepsi sika ravilerdir. Bu ha- 
dis-i §erif Umm Seleme’nin Mina’da cemreyi tan yerinin agarmasindan once 
ta§ladigina delalet etmektedir. £iinkti Rasulullah (sav) kurban bayrami birin¬ 
ci giinii sabahim Mekke’de etmesini emretmi§tir. Bu ise ancak onun tan ye- 
ri agarmadan once geceleyin Mina’da cemreyi ta§lamasi halinde olabilir. Dog- 
rusunu en iyi bilen Allah’tir. (1) 

Bu hadisi Ebu Davud da rivayet ederek §oyle demektedir: Bize Harun b. 
Abdullah anlatarak dedi ki: Bize ibn Ebi Fudeyk, ed-Dahhak b. Osman’dan 
anlaiti. Dahhak, Hi§am b. Urve’den, o babasindan, o Ai§e (r. anha)’dan riva- 
yetle Hz. Ai§e dedi ki: Rasulullah (sav) kurban bayrami gecesi Umm Seleme’yi 
gfinderdl. Tan yeri agarmadan once cemreye ta§ atti, sonra oradan gidip ifa- 
da tavafmi yapti. Bugiin Rasulullah (sav)’in Umm Seleme’nin yamnda olaca- 
&i gOn idl. (2) 

Bu hadis sabit oldugu takdirde geceleyin ta§ atmak bu i§i yapan i$in ca- 
izdir. Ancak tercih edilen gorii§ giine§in dogu§undan itibaren zevale kadar 
olan vakittir. Ebu Omer (ibn Abdi’l-Berr) der ki: 

Akabe cemresine ta§ atmak hususunda tercih edilen vaktin giine§in dog- 
dugundan itibaren zevale kadar oldugu iizerinde iema etmi§lerdir. Yine 
kurban bayrami birinci giinii giine§in bati§indan once Akabe cemresine ta§ 
atanin bu ta$ atmasinm yeterli gelecegi ve ba§ka herhangi bir sorumlulugu- 
nun olmadigi iizerinde de iema etmi§lerdir. Ancak Malik §oyle demektedir: 
Akyama kadar Akabe cemresine ta§ atmayi terkeden bir kimsenin Harem bol- 
gesi di§indan getirtecegi bir kan akitmasi (kurban kesmesini) miistehab go- 


(1) tbn Abdi’l-Berr, el-htizk&r, XIII, 55 v.d. 

(2) EbaDAvad, MenHsik 65. 
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riiyorum. Diger taraftan gune$ batana kadar Akabe cemresine ta§ atmayip gc- 
celeyin ya da ertesi giinii ta§ atanin durumu hakkinda farkli gorii§lere sahip- 
tirler. 

Malik der ki: Boyle birisinin bir kan akitmasi (kurban kesmesi) gerekir. 
Buna da Rasulullah (sav)’in Akabe cemresine ta§ atmak i$in bir vakit tesbit 
etmi§ oldugunu delil gosterir ki, bu da kurban bayraminin birinci giiniidiir. 
Giine§ battiktan sonra Akabe cemresine ta§ atan kimse vakti ?iktiktan son- 
ra ta§ atmi§ olur. Hacda vaktinden sonra bir§ey yapan kimsenin ise bir kan 
akitmasi (kurban kesmesi) gerekir. 

§afii ise §oyle demektedir: Bir kan akitmasi gerekmez. Bu aym zamanda 
Ebu Yusuf ile Muhammed’in gorii§iidiir. Ebu Sevr de bu gorii§tedir. Ciinkii 
Peygamber (sav)’e birisi §oyle sormu§: Ey Allah’in Rasulii, ak§ami ettikten son¬ 
ra cemreye ta§ attim. Hz. Peygamber: “Bir vebal yoktur” diye cevap vermi§- 
tir. (1) 

Malik der ki: Ak§am oluncaya kadar cemrelere ta§ atmayi unutan bir kim¬ 
se gece ya da giindiiz ne zaman hatirlarsa o vakit ta§ atsin. Tipki hatirladi- 
gi vakit namaz kilmak durumunda oldugu gibi. Ancak yalniz vaktini gegir- 
digi ta§lari atar. Eger ge^irdigi tek bir cemre ise ona ta§ atar. Sonra da ondan 
sonra atilma sirasi olan cemrelere ta§ atar. Qiinku cemrelere ta§ atmakta si- 
raya uymak vaciptir. O bakimdan birinci cemrenin ta§larini tamamlamadan 
once bir ba§ka cemreye ta§ atmaya ba$lamasi -tipki namazlann rek’atlerin- 
de oldugu gibi- caiz degildir. Maliki mezhebinde me§hur olan gorii§ budur. 

Zayif bir gorii§ olarak da §oyle denilmi§tir: Cemrelere ta§ atmamn sihha- 
ti igin siraya riayet etmek vacip degildir. Aksine eger biitiin atmalar eda vak¬ 
ti nde ger$ekle§mi§ ise boylesi de yeterlidir. 

3- Tag Atma Giinleri Gegerse: 

Ta§ atma giinleri ge^ecek olursa, ta§ atma sozkonusu olmaz. Eger Mek- 
ke’de iken fakat Sader tavafim yaptiktan sonra veya Mekke’den ayrildiktan 
sonra hatirlayacak olursa, bir hediye kurbani kesmesi gerekir. ister biitiin cem- 
releri ta§lamayi terketmi§ olsun, ister tek bir cemreyi isterse de bir cemrenin 
bir ta§i. Mina giinleri gikana kadar bu durumda devam ettigi takdirde bir kur¬ 
ban kesmesi gerekir. 

Ebu Hanife ise §oyle demektedir: §ayet biitiin cemreleri ta§lamayi terke- 
decek olursa bir kurban kesmesi gerekir. Tek bir cemreyi terkettigi takdir¬ 
de her bir cemreden terkettigi bir ta§ kar§iliginda bir yoksula yanm sa’ ye- 
dirir. Ta ki bu yedirecegi miktann bedeli bir kurban bedeline ula§incaya ka¬ 
dar. O takdirde diledigi kadanni (daha az olmamak §artiyla) yedirir. Bundan 
Akabe cemresi miistesnadir. O takdirde bir kurban kesmesi gerekir. 


(1) tbn M6.ce, Men3sik 74 
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el-livza? der ki: Bir tek ta§i terkettigi takdirde sadaka verir. es-Sevri ise der 
kl: Hlr, Ikl vc ug ta$ yerine yemek yedirir. Dort ve daha fazlasim terkettigi tak- 
illrde bir kurban kesmesi gerekir. 

cl-Leys der ki: Tek bir ta§ta dalii bir kurban kesmesi gerekir ki §afii’nin iki 
gbrii§ilnden birisi boyledir. Me§hur olan diger goru§ ise: Tek bir ta§ dolayi- 
siyla bir mud buftday verir, iki ta§ta iki mud, u$ ta§ta ise bir kurban keser. 

4 - Kurban Bayrami Dordiincii Giinii Giine§ Batana Dek Tag Atamayan: 

Tc$rTk gilnlerinin sonuncusunda giine§ batincaya kadar cemrelere bazi 

ta$lari atamayan bir kimsenin bunlan atabilmesinin butun fukahaya gore bir 
yolu yoktur. Sozkonusu bu gun ise kurban bayraminin dordiincii, Te§rik gun- 
Icrinin ise ii<;uncu guniidur. Ancak boyie bir kimse az once agikladigimiz gi- 
bi ya kurban keser veya yoksullara yemek yedirir. 

5- Tegrik Geceleri Mina’dan Ba§ka Bir Yerde Geceyi Gegirmek: 

Te§rik gecelerini Mekke veya bir ba§ka yerde, Mina’mn di§inda gegirmek 

caiz degildir. Bu, biitiin fukahaya gore boyledir. gobanlar ile Abbasogulla- 
rindan gelip hacilara su vermekle gorevli olanlar miistesnadir. 

Malik der ki: (^obanlann ve sikaye (hacilann su ihtiyacini kar§ilama) go- 
revlilerinin di§inda Mina gecelerinden herhangi bir geceyi Mina’mn di§in- 
da gegiren bir kimsenin kurban kesmesi gerekir. 

Buhan’nin ibn Omer’den rivayetine gore Hz. Abbas Peygamber (sav)’dan 
sikaye ile gorevli olmasi dolayisiyla Mina gecelerini Mekke’de gegirmek 
igin izin istedi. Hz. Peygamber de bu izni ona verdi. (1) 

ibn Abdi’l-Ber der ki: Hz. Abbas, sikaye i§lerine nezaret ediyor ve onun 
i§lerini ifa ediyordu. Hac gunleri boyunca hacilara sikaye dolayisiyla su da- 
gitiyordu. i§te bundan dolayi Mina’dan ba§ka bir yerde geceyi ge^irmesi i^in 
ona ruhsat verilmi§tir. Tipki develeri otlatmak ve Mina’dan uzak meralara dog- 
ru gikmak zorunda kalan ve develeri otlatma ihtiyaci bulunan deve <joban- 
lanna ruhsat verildigi gibi. 

Mina’ya bu ismin verili§ sebebi orada akitilan kanlardan dolayidir. ibn Ab¬ 
bas der ki: Mina’ya bu ismin verili§. sebebi Hz. Cebrail’in Hz. Adem’e: Temen- 
ni et, demesi uzerine Hz. Adem’in: cenneti temenni ediyorum, demesidir. Bun- 
dan dolayi buraya “(temenni etmek anlamina): Mina’ denilmi§tir. 

Yine ibn Abbas der ki: Oraya Cenj’ admin verili§ sebebi ise Hz. Adem ile 
Hz. Havva’mn orada bir araya gelmesi (ictima etmesi)dir. Cem’ aym zaman- 
da Miizdelife demektir. Me§’ar-i Haramda odur. Nitekim onceden buna da- 
ir a^iklamalar (el-Bakara, 2/198. ayet 11. ba§lik) ge<;mi§ bulunmaktadir. 

(1) Buhari, Hacc 75, 133; Muslim, Hacc 346; Ebd Dav&d, Menasik 74; Ibn M&ce, Menasik 
80; D&riml, Menasik 91; Miisned, II, 19, 22, 28, 88. 
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6- Hacilarin Geceyi Mina'da Ge$irmeleri Haccin §e&irindendir: 

Bagka yerde gecelemeleri i^in kendilerine ruhsat verilenler diginda haci¬ 
larin Mina gecelerinde Mina’da geceyi ge^irmelerinin haccin gejlirinden vc 
menasikinden oldugu hususu iizerinde fukaha icma etmiglerdir. 

Kiyas (nazar) menasikten herhangi birisini iskat eden herkes i<jin bir 
kurban kesmesini gerektirir. Bu, haccin sair menasikine kiyasen boyledir. Mu- 
vatta’da goyle denilmektedir: Malik, Nafi’den, o ibn Omer’den dedi ki: Omer 
dedi ki: Mina gecelerinde herhangi bir haci sakin Akabe’nin otesinde gece¬ 
yi gegirmesin. (1) 2 

Hz. Omer’in, herhangi bir kimsenin otesinde gegirmeyi yasakladigi Aka- 
be ise, insanlann kurban bayrami birinci giinii Mekke tarafinda tagladiklari 
cemrenin kendisidir. ibn Nafi’ bunu Malik’ten el-Mebsut’ta rivayet etmekte 
ve §oyle demektedir: Malik dedi ki: Mina geceleri Akabe’nin otesinde gece¬ 
yi gegirenin fidye odemesi gerekir. £iinkii o Mina gecelerinde Mina’dan bag- 
ka bir yerde geceyi gegirmigtir. Halbuki Mina gecelerinde geceyi Mina’da ge- 
girmek hacda geriatin ongordiigii bir ameldir. O bakimdan tipki Muzdelife’de 
geceyi gegirmekte oldugu gibi, terki dolayisiyla kurban gerekir. Burada Ma- 
lik’e gore fidyenin anlami ise, hediye kurbanidir. Malik der ki: BU, Ha- 
rem’in di§indan Harem bolgesine getirilen hediye kurbanidir. 

7- Mina Di§mda Geceyi Gegirmeleri Hususunda 

izin Verilenlerin Ta§ Atmalari: 

Malik, Abdullah b. Ebibekr b. Muhammed b. Amr b. Hazm’dan, o baba- 
sindan rivayet ettigine gore Ebu’l-Beddah b. Asim b. Adiyy’in (babasindan 
rivayetle) kendisine haber verdigine gore Rasulullah (sav), deve <;obanlari- 
na Mina’dan ba§ka yerde geceyi gegirip kurban bayramimn birinci giinu ta? 
attiktan sonra, ertesi gunii ve daha sonraki giin, iki gunluk ta§ atmalanna ve 
daha sonra da Nefr giinii ta§ atmalanna ruhsat vermi§tir. <2) 

Ebu Omer der ki: Malik’in bu husustaki goru§ii bu hadisin geregine uy- 
gun degildir. O §oyle derdi: Bunlar kurban bayrami birinci giinii ta$ atarlar 
-yani Akabe cemresine ta§ atarlar.- Daha sonraki giin yine ta§ atarlar. Te§rik 
giinlerinin ikincisi olan ertesi giinii acele etmek isteyen kimsenin ya da ace- 
le etmesi caiz olanin acele edip nefrettigi (Mina’dan aynldigi) giinde, birisi 
o giiniin digeri ise bir onceki giiniin olmak iizere iki giinliik ta§ atarlar. Qiin- 
kii onlar uzerlerindeki ta§ atmamn kazasim yaparlar. Herhangi bir kimse ise 
birgey iizerine vacip olmadikga onu kaza etmez. igte Malik’in Muvatta’inda 
bu hadise dair getirdigi yorumun manasi budur. 

(1) Muvatta, Hacc 209 

(2) Muvatta, Hacc 218; Ebti D&vtid, Menasik 77; Tirmizi, Hacc 108; Nes&i, Hacc 225; Ibn 
M6.ce, Menasik 67. Diger kaynaklar i^in bk. el-lstizkdr, XIII, 216, dipnot 1. 
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MuykHNi Inc fdylc drmrkiedir: Maiik’in kaydettigi bu hadisteki ifadelcre go¬ 
re hunlurm hcrlumgl blrl.slndc bir mahzur yoktur. Qiinkii biitiin bu giinler ta$ 
ulmuk gOnlcrldlr, Am.ik Malik'c gore gobanlarin ta§ atmayi one almalan ca- 
1/ ileftllillr. (yC)nkil t’olwn olmayanlarin Te§rik giinlerinde zevalden once her- 
liungl (>lr cemreye tan almalan caiz degildir. Zevalden once ta§ atan onu ia- 
dc cilcr. Klmwc bunlan cine aimak hakkina sahip degildir. Onlara (yani 90 - 
banlurM) Iklnc l gilni) (l^ilncii giine birakmak igin ruhsat verilmi$tir. ibn Ab- 
dl'l-Hcrr dcr kl: Mu mes’ele liakkinda Maiik’in soyledigi bu sozler ibn Ciireyc’in 
rlvAycllnilc Imlunmaktadir. Orada §oyle der: Bana Muhammed b. Ebi Bekr 
1>. Muhammed 1>. Amr b. Hazm, babasindan haber verdigine gore Ebu’l-Bed- 
dah I). Ami m b. Adiy ona haber verdi ki: Peygamber (sav) gobanlara miina- 
vcbc lie kurban bayrami birinci giinii ta§ atip daha sonra bir giin bir gece ta§ 
atmayi terkettikten sonra, bir sonraki giin ta§ atmalan i<;in ruhsat vermi§tir. 
Mezhcbimize mensup ilim adamlari derler ki: Acele eden kimse igin u$iin- 
cu cemreye ta§ atmak da sakit olur. Ibn Ebi Zemintn der ki: Acele etmek is- 
tedigi vakit birinci Nefr giinii (acele edenlerin Mina’dan aynlabilecekleri giin) 
o cemreye ta§ atar. ibnu’l-Mewaz der ki: iki giinde acele eden bir kimse (giin- 
de) yirmibir ta§ atar. Her bir cemreye yedifer ta§. Boylelikle onun atacagi ta§- 
larin toplami kirkdokuz tane olur. £iinkii kurban bayramimn birinci giinii Aka- 
be cemresine de yedi ta§ atmi§ idi. ibnul-Miinzir der ki: Ugiincii giinii ta§ at- 
masi da sakit olur. 

8- Qobanlar Geceleyin Ta§ Atabilir mi? 

Maiik’in Yahya b. Said’den, onun Ata b. Ebi Rebah’tan rivayet ettigine go¬ 
re Yahya, Ata’nin gobanlara onceki zamanlarda geceleyin ta§ atmalanna 
ruhsat verildigini sozkonusu ederken i§itmi§. el-Baci der ki: “Onceki zaman 
ifadesinin mutlak olarak kullanilmasi, Peygamber (sav)’in donemlerinde ol- 
masim gerektirir. £iinkii bu §eriatin ilk zamam odur. Buna gore bu rivayet 
miirseldir. Ancak bununla Ata’nin yeti§tigi ilk donemleri kastetmi§ olmasi da 
muhtemeldir. O takdirde bu rivayet mevkuf ve miisned bir rivayet olur.” Dog- 
rusunu en iyi bilen Allah’tir. 

Derim ki: bu Amr b. §uayb’dan, o babasindan, o dedesinden o da Pey¬ 
gamber (sav)’dan yoluyla gelen bu hadis miisneddir. Hadisi bu §ekilde 
DarakutnT ve ba§kalan rivayet etmi§tir. m Biz bunu “el-Mektebes fi §erhi Mu- 
vata-i Maliki’bni Enes” isimli eserimizde zikretmi§ bulunuyoruz. 

(^obanlara gece ta§ atmalannin miibah kilinmasimn sebebi, onlar igin da¬ 
ha munasip ve i§leri olan deve otlatmaya daha ihtiyatlica bir davrani§ olma- 


(1) Amr b. §uayb’dan, o babasindan o da dedesinden rivayete gore; Rasulullah (sav) qo- 
banlara geceleyin de, gundiiziin de istedikleri saatte cemrelere ta§ atmalan i^in izin ver- 
mi§tir. ( D&rakutnt, II, 276) 
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sidir. Ciinkii gece develerin otlamadigi ve yayilmadigi bir zamandir. O ba- 
kimdan ^obanlar da bu vakitte gelip ta§ atarlar. 

ilim adamlari giine§ batmcaya kadar ta§ atamayan kimsenin durumu 
hakkinda farkli gorii§lere sahiptirler. Ata der ki: Deve gobanlan di§indakiler 
i^in geceleyin ta§ atmak sozkonusu degildir. Ticaretle ugra§anlar geceleyin 
ta§ atamazlar. 

ibn Omer’den ise §oyle dedigi rivayet edilmektedir: Giine§ batmcaya 
kadar ta§ atamayan kimse ertesi gun giine§ doguncaya kadar ta§ atmasin. Ah¬ 
med ve ishak da bu gorii§tedir. 

Malik der ki: Giindiiziin ta§ atmayi terkettigi takdirde geceleyin ta§ atar. 
Ibnu’I-Kasim yoluyla gelen rivayete gore kurban kesmesi gerekir. Muvatta’da 
ise kurban kesmesi gerektiginden soz etmemektedir. 

§afh, Ebu Sevr, Yakub (Ebu Yusuf) ve Muhammed der ki: Ak§am olunca- 
ya kadar ta§ atmayi unutan bir kimse (hatirladigi vakit) ta§ atar ve kurban kes¬ 
mesi de gerekmez. Hasan-i Basri, geceleyin ta§ atmaya ruhsat verirdi. Ebu Ha- 
nife de der ki: Geceleyin ta$ atar ve herhangi bir sorumlulugu da yoktur. §a- 
yet ertesi giinii oluncaya kadar geceleyin de hatinna gelmeyecek olursa yi- 
ne cemreye ta§ atmasi gerekir ve aynca bir kurban da kesmesi gerekir. es- 
Sevri der ki: Unutarak veya kasten geceye kadar ta§ atmayi geciktirdigi tak¬ 
dirde bir kan akitir. 

Derim ki: Deve gobanlari ya da sikaye gorevlilerinden geceleyin ta§ atan 
kimsenin ilgili hadis dolayisiyla kurban kesmesi gerekmez. §ayet onlann di- 
§indaki kimselerden ise, kiyasa gore kan akitmalan (kurban kesmeleri) ge¬ 
rekir. Ancak bunun kasten yapilmasi gerekir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

9- Binek Uzerinde Cemrelere Ta§ Atmak: 

Rasulullah (sav)’in kurban bayrami birinci giinii devesi uzerinde Akabe 
cemresine ta§ attigi sabittir. (1) Malik ve ba§kalan Akabe cemresine ta§ ata- 
mn binekli olmasim miistehap gormu§lerdir. ibn Omer, ibn ez-Ziibeyr ve Sa¬ 
lih ise Akabe cemresine piyade olarak ta§ atarlardi. 

Her giin ii$ cemreye yirmibir ta§ atar. Attigi her bir ta§ ile birlikte tekbir 
getirir. Ta§ attigi vakit yiizii Ka’be’ye doniik olur. Cemreleri sira ile ve ara- 
larina fasila koymaksizin ta§lar. Onlan ayn ayn ta§lamaz ve siralanm da al- 
tiist edip degi§tirmez. Once birinci cemreden ba§lar ve ta§lan eliyle koymak- 
sizin yedi tane ta§ atar. Malik, §afii, Ebu Sevr ve re’y ashabi da boyle demi§- 
tir. Eger bu ta§lari firlatarak birakirsa re’y ashabina gore caiz olur. ibnu’l-Ka- 
sim der ki: Her iki §ekilde de bu olmaz. Sahih olan gorii§ de budur. Qiinkil 
Peygamber (sav) bu ta§lari atiyordu. Onlara gore bir defada iki veya daha faz- 
la ta§ atamaz. Eger bu §ekilde yapacak olursa tek bir ta§ atmi§ sayilir. 

(1) Ebd D&vfrd, Mennsik 77; Tirmizt, Hacc 63; Nesdi, Hacc 220, Ibn M&ce, Menflslk 66. 
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IlirliK'l t cmrcnln tu$larini atip bitirdikten sonra online dogru geger ve ko- 
lnyiini gclcn bir dua yapmak iizere uzunca durur. Daha sonra ikinci yani or- 
tM ccmrcyc tag alar; bu cemreden sellerin aktigi vadinin i<j tarafinda kuzeye 
dogru gldcr. Orada da dua igin uzunca durur. Bundan sonra ise Akabe 
ccmrcdlnln ycrlndc ylne yedi ta§ atar. Bu ta§lari alt taraftan atar ve burada 
durmuz. ()»t tural'indan la§lari atacak olsa bu da yeterlidir. Biitiin bu ta§ at- 
ma »jralarinda attigi her bir ta§ ile birlikte tekbir getirir. 

Cemrelere ta$ atmak halinde siinnet olan zikir, sadece tekbir getirmektir. 
Mujku hcrhangi bir zikri etmek siinnet deglidir. Bu cemreleri kurban bayra- 
tnt blrind giinii (Akabe) cemresinin hilafina piyade oiarak ta§lar. Biitiin 
bunlar tcvkifidir (Peygamber tarafindan tesbit edilmiftir). 

Ncs£T ve Darakutm’nin ez-Ziihri yoluyla merfu oiarak rivayetine gore Ra- 
sOlullali (sav) mescid tarafindan -Mina Mescidi- olan cemreye ta§ attigi vakit 
oraya yedi tane ta§ atardi. Bir ta§ attigi her seferinde tekbir getirirdi. Sonra onli¬ 
ne ge^er, kibleye dogru ellerini kaldirarak dua eder ve burada uzunca durur- 
du. Daha sonra ikinci cemreye gelir buraya da yedi tane ta§ atar. Ta§ attigi her 
seferinde tekbir getirirdi. Sonra vadi tarafinda sola dogru bukiilerek kibleye 
dogru ellerini kaldirarak durur, sonra da dua ederdi. Sonra Akabe yaninda- 
ki cemreye gelir, buraya da yedi tane ta§ atardi. Ta§ attigi her seferinde tek¬ 
bir getirir, sonra da burada durmaksizin aynlip giderdi. ez-Ziihri der ki: Ben 
Salim b. Abdullah’i bunu babasindan o da Peygamber (sav)den naklederken 
dinledim dedi ki: ibn Omer de bunu yapardi. Lafiz Darakutm’nindir. (1) 

10- Atilacak Ta§lann Niteligi: 

Cemrelere atilacak ta§lann tahir olmasi, necis olmamasi, daha onceden atil- 
mi§ ta§lardan olmamasi gerekir. Eger daha onceden atilmi§ ta§lan atarsa Ma- 
lik’e gore bunlar caiz olmaz. Ibnu'i-Kasim ondan rivayetle §oyle demektedir: 
Eger bu tek bir ta§ta sozkonusu olursa caiz olur. Bu olay ibnu’l-Kasim’in ba- 
§indan gegmi§ti ve ona bu §ekilde fetva vermi§ti. 

11- Ta§lar Nereden Almir? 

Him adamlan bu ta§lann Mtizdelife’den alinmasim, Mescid ^akillanndan 
alinmamasim miistehab gormii§lerdir. Eger ihtiyacindan fazla ta§ ahr ve ta§ 
attiktan sonra fazlaliklar elinde kalirsa bunlan rastgele atmaz, yerin altina go- 
mer. Bunu Ahmed b. Hanbel ve ba§kalan soylemi§tir. 

12- Cemrelere Atilacak Ta§lari Yikamaya Gerek Var mi? 

Tavus’a hilafen cumhura gore yikanmaz. Rivayet olunduguna gore eger 


(1) D&rakutnt, II, 275; Nes&t, Hacc 230. 
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necis olan ta§lari yikamaz veya dalia once atilmi§ ta§lan atacak olursa kbtU 
bir i$ yapmi§ olmakla birlikte bu caizdir. ibnu’l-Miinzir der ki: Dalia once atil- 
mi§ ta§lari atmasi mekruhtur. Fakat atarsa da caiz olur. Qunku ben boyle bir 
i§ yapana ta§lari atmasini tekrarlamasini vacib goren kimseyi bilmiyorum, Ay- 
nca Peygamber (sav)’dan gelen haberlerin herhangi birisinde ta§lari yikadi- 
gini ya da yikanmalarim emrettigini bilmiyoruz. Biz Tavus’tan onun bu ta§- 
lan yikadigini rivayet ettik. 

13- Cemrelere Atmak igin Kullamlamayanlar: 

Yapi§kan camur ve ta§in di§inda herhangi bir §eyin cemrelere atilmasi ye- 
terli olmaz. Bu §afii, Ahmed ve ishak’in da goru§iidur. Re’y ashabi ise ku- 
ru gamur caizdir, derler. Aym §ekilde yerden olup attigi her bir §ey de caiz¬ 
dir. es-Sevri der ki: Testi kirigi ve gamur atan kimse ta§ atmayi iade etmez. 
ibnu’l-Miinzir der ki: Kugiik gakil ta§lan di§inda ta§ atmak caiz degildir. QOn- 
kii Peygamber (sav) §oyle buyurmu§tur: “Ku<jiik gakil tajlari atmaya baki- 
niz.” (1) Ve Rasulullah (sav) de kugiik gakil ta$larini atmijtir. 

14- Ta§lann Biiyiikliigii: 

Ta§larin ne kadar olmasi gerektigi hususunda farkli gttrOjler vardir. $ftfi! 
der ki: Boyu ve eni itibariyle parmak u^larindan dalia kU?Uk olmahdir. Ebu 
Sevr ve re’y ashabi der ki: (Ba§ parmak ile §eliadet parma gi arasinda) atilan 
kiigiik <;akil ta§lan gibi olmahdir. Ibn Omer’den yaptigimiz rivAyete gdrc o, 
cemreye koyun pisligi bliyuklugu kadar ta$lar atardi. Malik’in: Bundan da- 
ha biiyuk olmasini dalia $ok severim, geklindeki sbztiniin bir anlami yoktur. 
<^unku Peygamber (sav) parmak u^lan arasinda atilan ktiguk gakil ta$lari gi¬ 
bi ta§lann atilmasim siinnet kilmiftir. Q)akil ta§i denilebilecek ta§larla atmak 
caizdir. Bununla birlikte siinnete uymak dalia efdaldir. Bu agiklamalar tbnu’l- 
Munzir’e aittir. 

Derim ki: Hidayet bulan ve Peygamber’e uyan kimse i^in muhalefetl sa- 
liih olmayan g6rii§ budur. Nesai’nin rivayetine gore ibn Abbas $6yle demi§- 
tir: Rasulullah (sav) Akabe (cemresine ta§ attigi) sabalu bineginin iizerlnde 
bana: Haydi, bana ta§ getir, dedi. Ben de ona parmak u«;lan arasinda atilan 
kiigiik ^akil ta§lan topladim. Onlan eline biraktigimda: “i§te bunlar gibi, de¬ 
di. Sakin dinde a§inya gitmeyiniz, sizden oncekileri dinde a§iriliktan ba§ka 
bir§ey helak etmemi§tir.” (2) Hz. Peygamber’in: “Sakin dinde a§in gitmeyiniz” 
buyrugu, biiyiik ta§lar atmanin mekruh olduguna ve bunun a§irilik oldugu- 
na delalettir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 


(1) Muslim, Hacc 268. 

(2 ) Nes&i, Hacc 217 
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10* C«mr#J#r# 7bf Attiktan Sonra Elinde Ta§ Artan Ne Yapar? 

C'.omrelere tuf uttikiun nonm dlnde bir ta§ artip da hangisine ait oldugu- 
nu bllemeyon onu ilk cemrcyc alar, ondan sonra da orta ve son cemreye ta$ 
HUr. Kftor *r*d*n uxun /aman gevmi$ ise hepsini yeniden atar. 

16 • Ctmrtlir Aralikaiz Olarak Ta§lanmalidir: 

Malik, tyri'll, Abdillmellk, Ebu Sevr ve re’y ashabi, sonra ta§lanmasi gere- 
ken ccmreyl bnc a Ian ki§i hakkinda: Sirasiyla arka arkaya ta§lamadigi takdir- 
dc bu yctcrll olma/, demi§lerdir. Hasan, Ata ve kimiler de yeterli olur, der- 
ler, Hu klmacler Peygamber (sav)’in: “Her kim herhangi bir hac ibadetini obii- 
rOnden dnc alirsa bunda bir mahzur yoktur” (1) hadisini delil gosterir ve §oy- 
le dcrler: Bu iizerinde birtakim namazlar veya oruglar bulunan ve kimisini 
ttlcklndcn once kaza eden bir ki§iden daha ileri bir durumda gorulemez. An- 
cak birinci gorii§, ihtiyata daha uygundur. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

1 7- Hastanm Ta§ Atmasi ve Hasta Adina Ta§ Atmak: 

(Him adamlari), hastanin ta§ atmasi ve onun adina ta§ atmak hakkinda da 
farkli gorii§lere sahiptirler. Malik der ki: Ta§ atamayan hasta ya da ku^uk ?o- 
cugun yerine ta§ atilir. Hasta kimse, adina ta§ atacaklann ta§ atacaklan vak- 
ti tesbit etmeye gali§ir ve her bir cemre i$in yedi defa tekbir getirir. Bunun- 
la birlikte bir hediye kurbam kesmesi de gerekir. Hasta olan ki§i ta§ atma giin- 
lerinde sagligma kavu§tugu takdirde kendi adina ta§ atar. Bununla birlikte 
yine Malik’e gore bir kan (kurban) kesmesi gerekir. 

el-Hasen, §afii, Ahmed, ishak ve re’y ashabi, hasta adina ta§ atilir derler 
ama hediye kurbamndan soz etmezler. 

Ta§ atamayan kii^iigun adina ta§ atilacagi hususunda da gorti§ aynligi yok¬ 
tur. ibn Omer bunu yapiyordu. 

18- Makbul Olan Ta§ Atma: 

Darakutni’nin rivayetine gore Ebu Said el-HudrT §oyle demi§: Ey Allah’in 
Rasulu, dedik. §u ta§ atilan cemreleri gordugumiiz her yil (oradaki ta§lanmn) 
eksildigini zannediyoruz. Hz. Peygamber §oyle buyurdu: “Gerq:ek §u ki bun- 
lardan kabul olunanlar kaldinlir. Boyle olmasaydi sen oradaki ta§lari daglar 
gibi gdrurdun ." (2) 

19- Acele Etmek isteyen: 

ibnu’l-Miinzir der ki: ilim ehli icma ile §unu belirtirler: Hacilardan Mek- 


(1) Beyhaki, Siinen, V, 234, ayrica bk. Ibn Mace, Menasik 74; Dbrimi, Menasik, 65; 
Miisned, I, 216 

(2) D&rakutnl, II, 300 
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ke’de ikamet etmeksizin Harem’in di§ina beldesine dogru gitmek iizere bi- 
rinci nefir giiniinde (te§rik giinlerinin ikincisinde) Mina’dan kim aynlmak is- 
terse, bu kimse eger kurban bayrami birinci giiniinden sonraki giinde ta$la- 
rini akfamdan once atabilmi§ ise gune§in zevalinden sonra gikabilir. QiinkO 
§am yiice Allah: “iki giinde acele edene de giinah yoktur, geriye kalana da 
giinah yoktur” diye buyurmaktadir. Gundiiz devam ettigi siirece ayrilmak is- 
teyen ayrilabilir. Bizler NehaT ile el-Hasen’den §oyle dediklerini rivayet et- 
mekteyiz: Te§rik giinlerinin ikinci giiniinde Mina’da oldugu halde ikindi vak- 
tine kadar kalan bir kimse ertesi giinii olmadikga Mina’dan aynlamaz. ibnu'l- 
Miinzir der ki: Bunu mustehab olarak soylemi§ olmalan muhtemeldir. Bizim 
kabul ettigimiz gorii§ ise Kitap ve Siinhet’in zahiri dolayisiyia birincisidir. 

20- Mekke Halkindan Olan Hacilar ile Digerlerinin 

Birinci Nefirde Mina’dan Aynlmaai: 

ilim adamlari birinci nefirde Mekke halki Mina’dan ayrihrlar mt, ayrilmaz- 
lar mi, hususunda farkli gorii§lere sahiptirler. Biz Omer b. el-Hattab (r.a)'dan 
§oyle dedigini rivayet etmekteyiz: Biitiin insanlardan birinci nefirde aynlmak 
isteyenler (ayrilabilirler). Ancak Huzeymeogullari mOstesna, onlar ancak 
son nefirde ayrilabilirler. 

Ahmed b. Hanbel de §oyle derdi: Birinci nefirde Mina’dan ayrilan kimse- 
nin Mekke’de ikamet etmesi ho§uma gitmez. §oyle de demektedir: Mekke hal¬ 
ki (hakkinda hukiim) ise daha hafiftir. Ahmed ve ishak, Omer b. el-Hattab’in: 
“Ancak Huzeymeogullari di§inda” soziinii bunlar, Harem ehlidirler, diye de- 
gerlendirmi§lerdir. 

imam Malik ise Mekkeliler hakkinda §oyle dermi§: Mazereti bulunan bir 
kimsenin iki giinde acele etmesi hakkidir. Eger hac i§lerinde, iginde bulun- 
dugu durumu kendisine daha bir hafifletmek kastini giiderse o zaman bu¬ 
nu yapamaz. Buna gore o, beldesi uzak olan kimseler i$in acele etmenin 
miimkun oldugu gorii§undedir. 

Bir ba§ka kesim de §oyle demektedir: Ayet geneldir. Ruhsat da biitiin in- 
sanlaradir. ister Mekkeli olsunlar ister ba§ka yerlerden. Mina’dan aynlan kim¬ 
se Mekke’de ister ikamet etmek istesin, ister iilkesine dogru gitmek istesin 
farketmez. 

Ata ise der ki: Bu biitiin insanlar igin umumidir. ibnu’l-Miinzir de der ki: 
Bu §afii’nin g6rii§unii andirmaktadir. Bizim de kabul ettigimiz gorii§ budur. 
ibn Abbas, el-Hasen, ikrime, Miicahid, Katade ve en-Nehai ise §oyle demek- 
tedirler: Her kim sayili giinlerin ikincisinde Mina’dan aynhrsa bunda bir ve- 
bal yoktur. Uguncii giiniine kadar kalirsa bunda da bir vebal yoktur. Ayet, 
bunlann hepsi de miibahtir, anlamindadir. Burada boyle bir ayinm gozetile- 
rek agiklamanin yapilmasi, buna verilen ihtimam ve konuyu te’kid etmek do- 
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lnyiiiyludir (^OnkO Aruplmdan bazilan acele ile Mina’dan aynlanlan da ak- 
iiinl y«pnnlMri du yermcktc Idilcr. Bu ayet-i kerime biitiin bu hallerde veba- 
lln kaldirilmif olduftunu bcllnmek iizere nazil olmu§tur. Ali b. Ebi Talib, ibn 
Abba#, Ibn Mca'ikI vc Ibrahim en-Nahai derler ki: Yani acele edene de 
muftllrel olunmujitur. (icrl kalan kimseye de magfiret olunmu§tur, demektir. 
liunlur Pcygumbcr («av)'m $u buyrugunu da delil gosterirler: “Her kim bu Bey- 
tl hacceder de orada kotii soz soylemez ve fasiklik etmezse, annesinin onu 
dofturduftu giln gll)i giinahlarindan siynlir gikar.” (1) 

YOcc Allah 'in: “Ona da giinah yoktur” buyrugu genel bir nefydir ve 
mutlak bir ibradir. Yine Miicahid der ki: Ayetin anlami §udur: Acele etsin ve- 
ya geriye kalsin gelecek seneye kadar onun igin vebal yoktur. Bu gorii§ hak- 
kmda bir eser (ashab ve tabiine kadar varan bir rivayet) de senediyle birlik- 
ic zlkredilmi$tir. 

Ebu’l-Aliye ise ayet-i kerime hakkinda §oyle demektedir: Omrunun geri 
kalan kisminda takva sahibi olan kimse iqrin giinah yoktur. Hacimn giinah- 
lari kesinlikle magfiret olunur. Yani onun kazandigi biitiin giinahlar, eger om- 
riiniin geri kalan kisminda Allah’tan korkusunu ve takvasini siirdiirebilirse 
yok olur gider. 

Ebu Salih ve bafkalan ise §oyle demektedir: Ayet-i kerimenin anlami av 
hayvanini oldiirmekten sakinan ve hacda ka^inmasi gereken §eylerden ka- 
ginan kimse igin vebal yoktur, §eklindedir. Yine (Ebu Salih) der ki: Haccin- 
da Allah’tan korkan, onu eksiksiz olarak mebrur bir hac olacak bir §ekilde 
yerine getiren kimse i^in vebal yoktur, demektir. 

21- Takvd Sahibi Olanlar ve Magfiret: 

Yiice Allah’in: “iki gunde acele edene de” buyrugu miibteda, “giinah yok¬ 
tur” buyrugu ise haberidir. Kur’an-i Kerim di§indaki sozlerde “onlara giinah 
yoktur” denilmesi de caizdir. Giinkii; 

“( ): ...en kimse” $ogul anlamini ifade eder. Yiice Allah’in §u buyrugun- 

da oldugu gibi: “Onlardan sana kulak vereni ler) de vardir” (Yunus, 10/42.) 

Yiice Allah’in: “Geriye kalana da giinah yoktur” buyrugu da aym §ekil- 
dedir. “Takvah davranan kimseler i^in” buyrugu magfirette mtitealliktir. Mag¬ 
firet takvali hareket eden kimseler i^indir, takdirindedir. Bu, ibn Mes’ud ile 
Hz. Ali’nin tefsirine goredir. 

Katade ise §oyle demektedir: Bize nakledildigine gore ibn Mes’ud §oyle 
demi§tir: Magfiret hacdan dondiikten sonra biitiin masiyetlerden uzak bulun- 
mak suretiyle takvali hareket eden kimseler igin olmak iizere tesbit edilmi§- 
tir. el-Ahfe§ der ki: ifadenin takdiri §udur: Bu, takva sahibi olan kimseler igin 

(1 ) Buhari, Hacc 4, Muhsar 9, 10; Muslim, Hacc 438; Tirmizt, Hacc 2; Nesai, Hacc 4; Ibn 
M&ce, Menasik 3; D&rimi, Menasik 7; Miisned, II, 229, 248, 410, 484, 494 
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bdyledir. Kimisi de §6yle demijtir: Takvali hareket eden kimse demek, ihram- 
da ve Harem bolgesinde av hayvanim oldiirmekten sakinan kimse demek- 
tir. Bu ifadenin takdirinin: Bu §ekilde ayrilmanin mubahligi takvali hareket 
eden kimse igindir, §eklinde oldugu da soylenmi§tir. Bu a^iklama Ibn 
Omer’den rivayet edilmi§tir. 

Esenlik, takvali hareket eden kimse igindir, §eklinde a^iklandigi gibi; 
burada yiice Allah’in: “Bir de sayili giinlerde Allah’i zikredin” buyrugu ile 
alakahdir. Yani zikir takvali hareket eden kimseler i^indir demektir, diye de 
a^iklanmi§tir. 

Salim b. Abdullah “la”nin “Elif’ini hafif okuyarak aradaki hemzeyi de vas- 
lederek: “(alU ) §eklinde okumu§tur. Araplann bu tiir bir kullammla- 
n vardir. §air der ki: 

Ji—i J—JLif d\ 

“Eger sava§mayacak olursam sizler bana bir pe?e giydiriniz.” 

• Daha sonra yiice Allah, kendisinden korkmayi emretmekte, oldiikten 
sonra dirilip O’nun huzurunda ha§rolmayi, toplanmayi ve durmayi hatirlat- 
maktadir. 


^ . > 9 J / | / I h, '■'ll . } ( • "L < » f O s . ^ I, " y 

lljjJl ^ aJJa 

»• * s 

dJl Ya 


204. Oyle insanlar vardir ki diinya hayati hakkindaki sozu senin ho- 
§una gider ve kalbinde olana Allah’i da §ahit tutar. Halbuki o 
du§manligi en yaman olandir. 

Bu buyruga dair aqiiklamalanmizi iig ba§hk halinde sunacagiz: 

1- Sozleri Ho§a Giden Ama Gerqekte Dii§man Olanlar ve Niizftl Sebebi: 
§ani yiice Allah daha once: “ Insanlardan bazilari: «Ey Rabbimiz, bize 
diinyada ver» der ” buyrugunda biitiin gabalan diinyaya munhasir olanlar ile 
yiice Allah’tan her iki yurdu da dileyen mii’minleri sozkonusu ettikten son¬ 
ra burada: “Oyle insanlar vardir ki diinya hayati hakkindaki sozu senin 
ho$una gider” buyrugu ile miinafiklari sozkonusu etmektedir. Ciinkii bun- 
lar imam a^iga vururken kiifrii gizlemektedirler. 

es-Siiddi ve ondan ba§ka miifessirler §oyle demektedirler: Bu ayet-i ke- 
rime el-Ahnes b. §erik hakkinda nazil olmu§tur. Onun asil adi Ubey’dir. el- 
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Ahnea Inc on* vcrllcn hlr lakaplir. (^iinkii o Bedir gOnO anla§mahlari olan 
ZOhreoftullanndan ttvytix ki$i lie birlikte Rasulullah (sav) ile sava§maktan sak- 
lanmif Idl. (el-Ahncs dc saklanan kimse demektir). Nitekim bu hususa dair 
Bl'iklamular Al-l Imran SOresi’nde gelecektir. Bu, tatli sozlO, gOzel gdrunO$- 
10 l)lr klmfir Idl. Daha sonra Peygamber (sav)’in yanina gelip mOslOman ol- 
duftunu agkladi vc: Allah benim dogru soyledigimi bilir, dedi. Daha sonra 
cftM kagip gllll. Yolda mOslOmanlara ait ekin ve e§eklere rastgeldi, ekini yak- 
tl cfcklrrl dc kcsll. el-Mehdevi der ki: i§te: “Qokga yemin eden agagilik ve 
digtnit her kifiye itaat etme. Ayiplayip duran onun bunun soziinu taqiyan 
klmeenln" (el-Kalcm, 68/10-11) buyruklan ile: “Arkadan geki§tiren, yiize kar- 
fi da alay eden her ki§inin vay haline!” (el-Humeze, 104/1) buyruklan 
onun hakkinda nazil olmu§tur. 

I bn Atiyye der ki: el-Ahnes’in islam’a girdigi hi^bir §ekilde sabit degildir. 

Ibn Abbas da der ki: Bu ayet-i kerime er-Raci’ Gazvesi’nde §ehid edilen 
Asim b. Sabit, Hubeyb ve digerleri hakkinda ileri geri konu§an birtakim mu- 
nafiklar hakkinda nazil olmu§tur. Bu munafiklar §oyle demi§lerdi: §unlara ya- 
ziklar olsun. Ne evlerinde oturdular, ne de arkada§lannin (Muhammed 
(sav)’in) onlara verdigi gorevi yerine getirdiler. Bunun uzerine bu ayet-i ke¬ 
rime mOnafiklarin niteliklerini belirtmek iizere nazil oldu. Daha sonra ibn Ab¬ 
bas, yiice Allah’in: “insanlardan oyle kimseler vardir ki Allah’m rizasim ara- 
yarak kendi nefsini satar ” (el-Bakara, 2/207) buyrugunu agiklarken, er-Ra¬ 
ci’ gazvesinde §ehid du§enleri sozkonusu eder. 

Katade, Miicahid ve bir grup ilim adami ise §oyle demektedir: Bu ayet-i 
kerime i^inde kufur, munafiklik, yalan veya zarar vermek kastini gizleyen, 
bununla birlikte diliyle bunun aksini izhar eden her ki§i hakkinda nazil ol- 
mu§tur. Buna gore bu ayet-i kerimenin hOkmO umumldir. 

Bu dyet Tirmizi’de varid olan §u rivayete de benzemektedir: 

“YOce Allah’in kitaplanndan birisinde §oyle buyurulmaktadir: Allah’in kul- 
larindan bir topluluk vardir ki bunlann dilleri baldan daha tatli, kalpleri ise 
sabir (azvay dcnen oldukga aci ozlO bir agaglden daha acidir. Bunlar yumu- 
$akliklarindan insanlara kar§i koyun postuna burunOrler, din kar§ihginda dOn- 
yayi satin alirlar. YOce Allah da §oyle buyurur: Bunlar Beni mi aldatiyorlar? 
Bana kar$i mi cOr’et gosteriyorlar? Kendi adima yemin ederim ki, onlar igin 
tiyle bir fitne hazirlayacagim ki bu fitne onlardan halim olan kimseyi dahi §a§- 
kin birakacaktir.” (1) 

YOce Allah’m: u Kalblnde olana Allah’i da §ahit tutar” buyrugunun an- 
lami ise sudur: Allah benim dogru soyledigimi bilir der. 

jl 0 ^ 

Ibn Muhaysin: “( <uU l* ^ dJl ): Allah, kalbinde olana §ahittir” 

(1) Tirmizl, Ztthd 60; nyncn bk. D&rimi, Mukaddiine 29 
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(anlamina gelecek §ekilde) “ya" ile "lie" harflerini ustun “Allah" lafzmi da ot- 
rcli olarak okur. Anlami da §oyle olur: Onun sozii senin ho§una gitmekle bir- 
likte Allah soylediginin aksine kanaat ta§idigmi bilmektedir. Bunun delili iso 
YLice Allah'in §u buyrugudur: “Allah da §ahitlik eder ki muhakkak milna- 
fiklar yalancidirlar” (el-Munafikun, 63/1) ibn Abbas'in kiraati ise: 

"( L- ^ abj \j ) : Allah ise onun kalbinde olana §ahitlik eder” $ek- 

lindedir. 

Ancak geri kalanlann (cemaatin) kiraati ise oyle bir kimseyi yermek agi- 
sindan daha beligdir. £unkii bu kimse kendi aleyhine giizel soz soylemeyi 
Ha ha kuvvetli bir §ekilde {fade etmi§, sonra da onun i^inde tam bunun 
ziddi bir kanaate sahip oldugu ortaya ?ikmi§tir. Ubeyy ve ibn Mes’ud ise bu- 
nu: “( Ui l* ^ *bl ^4 • — - ! ?): Ve kalbinde olana Allah’i §ahit tutar” §eklinde 
okumu§lardir ki, bu da cemaatin kiraati lehine bir delildir. 

2- insanlarm Zahirine Itibar Etmek: 

ilim adamlanmiz der ki: Bu ayet-i kerimede din ve diinya i$Ieri lie, jahlt- 
lerin ve hakimlerin hallerinden iyice emin olmak ile iigili hususlarda llitlya- 
la, hakimin insanlarm zahiren gorulen iman ve salahlanna bakarak 1^; durum- 
lanni ara§tirmadik?a amel etmeyecegine dair delil vardir ve buna dlkkat vc- 
kilmektedir. Qiinku yiice Allah insanlarm hallerinl beyan ctmcktc vc onlar- 
dan kimisinin kotii bir niyet ta§imakla birlikte gilzel sttzlcrl agfia vurdukla- 
nni ifade etmektedir. 

Bu Hz. Peygamber’in: “Ben insanlarla la italic illallah deylnceyc kadar sa- 
va§makla emrolundum” (1) 2 hadisi ile yine Hz. Peygamber’in: "... ben de o kim- 
seden i§itigime gore hukiim veririm.." (2> hadisiyle ^ati§maktadir, denilecek 
olursa §oyle cevap verilir: Bu dediginiz hususlar islam’m ilk donemlerinde 
icli. O zamanlarda onlarin islam’a girmeleri onlarm selamete kavu§malari de- 
mekti. Artik §imdi fesat her tarafi ku$atmi$ olduktan sonra onunla amel 
edilmez. Bu agklamayi ibnu’l-Arab! yapmi§tir. 

Bense derim ki: Sahih olan bunun aksi ortaya gkincaya kadar zahire gd- 
re amel edilecegidir. £unkii Omer b. el-Hattab (ra) Buhari’nin Sahih’inde yer 
alan rivayette §oyle demektedir: Ey insanlar, ger^ek §u ki artik vahiy kesil- 
mi§ bulunuyor. Bizler §imdi sizleri amellerinizden bize zahir olanlar ile so- 
rumlu tutacagiz. Her kim bize hayir izhar ederse biz de ona eman veririz ve 
onu yakin tutanz. Onun ignde gizledikleri de bizi ilgilendirmez. Onun igin- 

(1) Buhari, iman 17. Salat 28. Zekat 1: i’tisam 2, 28: Muslim, iman 32-36; Ebd D&vdd, Ci¬ 
lia d 95; Tirmizi, Tefsir 88. sure; Nesai, Zekat 3; ibn Mace, Fiten 1; Darimi, Siyer 10; MUa- 
ned, IV, 8. 

(2) Buhari, Hiyel 10. Ahkam 20; Muslim, Akdiye 4; Ebd Davdd, Akdiye 7; Nesdl, Kud.1t 
13, 33; ibn M&ce, Ahkam 5; Muvatta, Akdiye 1; Miisned, VI, 290, 307, 308, 320. 
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cic gl/.lcdlklcrlndcn dolayi Allah onu hesaba gekecektir. Her kim de bize kd- 
tU blrfcy l/.har cderse asla ona eman vermeyiz, onu tasdik etmeyiz. isterse 
Iv'lnin gOzel oldugunu ifade etsin. (1) 

YUcc Allah’in: "Halbuki o dtymanligi en yaman olandir” buyrugunda yer 
ttlun ( Ail ) kcllmcsl, dil§manhgi oldukga getin ve a$iri olan demektir. Bu ke- 
llmc ''Hill mUcadcle ctmek" anlamma gelir. Boynun iki tarafi olan “elledi 
dcyn’dcn tOrctilmi$tir. Yani boyle bir kimse hangi taraftan du§manligini 
UlllururnM o (araltan Qstiin ve baskin gelir. §air der ki: 

J— 1 'Tj-* —* ijlO —p jA \ * ;t ? JJ—>- & J_Jtj 

"Bans kar$i kin tutan a§in dxi§man sanki 
Kalbindeki dii§manhk bir tencerede kaymyormu§ gibi.” 

Bir ba§ka §air de §oyle demektedir: 

—a —A 13 Ji —it l • . „*-J \ —I— A j- t ' ‘—’IIj dl j} 


“Gergek §u ki topragin altinda bir azim ve bir kararlilik vardir 

Ve bir de oldukga kizgin, kati ve yaman bir du§man.” 

Ayet-i kerimede gegen “el-hisam: du§manhk," “hasame" kelimesinin mas- 
daridir. Bunu el-Halil soylemi§tir. ez-Zeccac: (Dii§man anlamma gelen) 
“hasm”in gogulu oldugunu da soylemi§tir. Manasi ise du§manlik yapan dii§- 
manlann en yaman olamdir. Yani o tarti§ma kabiliyetine sahiptir. Seninle ko- 
nu§up sana cevap verdigi vakit onun sozuniin tatli ve giizel oldugunu goriir- 
siin; halbuki igten ige ise batildir. Bu ise zahir ve batini ile aym olmayan 56 - 
killer ve maksatlarla tarti§manin caiz olmadigimn delilidir. 

Miislim’in Sahih’inde Hz. Ai§e’den §oyle dedigi kaydedilmektedir: Rasu- 
lullah (say) buyurdu ki: “Allah’in en gok bugzettigi ki§i, dii§manligi yaman 
olan kimsedir.” (2) 


^A ^ aAj A A 'Mi 

* 


205. O doniip gitti mi yeryiiziinde fesad gikarmaya, ekini ve nesli 
yok etmeye gah§ir. Allah ise fesadi sevmez. 


(1) Buhdri, $ehadat 5. 

(2) Buhdri, Ahkam 34, Tefsir 2. sure 37; Mezaliin 15; Muslim, tlm 5; Tirmizt, Tefsir 2. sii- 
re 23; Nesdi, Kudat 34; Miisned, VI, 55, 63, 205. 
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Yiice Allah’in: “O dftntip gitti mi yeryuziinde fesad sikarmaya.. ^alijir" 

buyrugunda yer alan: “( ^y)- Doniip gitti ve gali§ir” fiilleri el al-i ku- 
lObdandir. “Tevella: Doniip gitti": Kayboldu, gazab etti ve biiyiiklendi, gibi 
anlamlara gelir. “Sa’y etmek: gali§mak" ise kendi gii<j ve iradesiyle Isiam’a ve 
miislumanlara kar§i tiirlii musibetlerin gelmesi i^in £ali§mak demektir. Bu a^ik- 
lamalar ibn Ciireyc’den ve ba§kalanndan nakledilmektedir. 

Bu iki fiilin ki§inin yaptigi i§i ifade ettigi de soylenmi§tir. “Tevella,” yani, 
ey Muhammed, senin yamndan donup gitti; “Sea” ise ayaklanyla yiiriiyiip yol 
kesti ve orada fesat ^ikardi, anlamina gelir. Bu §ekilde a^iklamalar da ibn Ab¬ 
bas ve bafkalarindan nakledilmektedir. Bu her iki «^e§idiyle de sa’y, fesattir. 
Ko§mak anlaminda sa’y etmek kullamldigi gibi, amel ve kazang hakkinda da 
kullamlir. Filan ki§i ailesi i?in sa’yetmektedir, derken onlarin faydasi igin <ja- 
h§maktadir, denilmek istenir. 

“Yok etmeye” buyrugu “fesat ^lkarmaya” buyrugu iizerine atfedilmi§tir. 
Ubeyy’in kiraatinde (aym manada olmak uzere): ( iuJJj) §eklindedir. el-Ha- 
sen ve Katade ise bu kelimeyi son harfini otreli olarak okumu§lardir. Bu oku- 
yu§un agiklanmasi ile ilgili birkag gorii§ vardir. Bir gorii§e gore: Ho§una gi- 
der” iiiline atfedilmi§tir. Ebu Hatim de der ki: Bu kelime “tesat gikarmaya (ca¬ 
ller)” iizerine atfedilmi§tir. giinkii bunun anlami: Fesat gikarmaya.... yok et¬ 
meye <;ali§ir” §eklindedir. Ebu ishak der ki: O helak olur, anlamindadir. 

ibn Kesir’den ise “ya” harfi iistiin sondaki “kef’ harfi de otreli olmak iize- 
re (,) feklinde okudugu rivayet edilmi§tir. Aym §ekilde (ekin ve nesil 
anlamlarina gelen): ( sL^Jl ) kelimeleri de bu fiilin faili olmalari se- 

bebiyle merfu okunmu§lardir. (Buna gore mana: Ve ekin ve nesil helak 
olur, §eklinde olur.) Bu aym zamanda el-Hasen’in, ibn Ebi ishak’in, Ebu Hay- 
ve ile Ibn Muhaysin’in da kiraatleridir. Abdulvaris bunu Ebu’l Amr’dan da ri¬ 
vayet etmi§tir. ,, 

Bazilan ise bu kelimeyi “ya” ve “lam" harfleri iistiin olarak (dlifcj) 5 ek ' 
linde ve ondan sonra gelen “ekin” anlamindaki ( <L >) kelimesini de 6tre- 
li olarak okumu§lardir ki bu fiil (u 5j ) turiinden bir soyleyi§ ile kullamlir. 

Ayet-i kerimede kastedilen ki§i ekinleri yakip e§ekleri kesmek suretiyle 
fesat ^lkartan el-Ahnes’tir. Bunu et-Taberi soylemi§tir. Ba§kalari da §oyle der: 
Fakat bu ayet-i kerime butiin insanlar hakkinda umumidir. Kim onun dav- 
rani§i gibi amel ederse bu §ekilde bir lanete ve cezaya hak kazamr. 

Kimi ilim adami §oyle der: Bir e§ek oldiiren yahut da bir harman yigim- 
m yakan bir kimse kinanmayi hak eder, Kiyamet giiniine kadar ugursuzluk 
onun yakasini birakmaz. 

Miicahid der ki: Burada anlatilmak istenen §udur: Zalim kimse yeryOziin- 
de fesat gikartir. Allah da yagmur yagdirmaz, boylelikle ekin de nesil de he¬ 
lak olur, gider. 
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Hir gdrQgc gttre ise ekinden kasit kadinlar, nesilden kasit da gocuklardir. 
Durum hdylc nlmasimn sebebi $udur: Munafiklik, sozbirligini ortadan kaldi- 
rir, pui\alanmaya ve garpi§malarin ortaya gikmasma sebep olur. Bu da insan- 
larin lidak olmasina nedendir. ez-Zeccac bu manada agiklamada bulunmu$- 
lur. YciyO/.ilndc sa’yelmek (ko§mak; mealde; gahfmak) hizlica yuriimek 
\tlcmc’kllr. Mu Inc insanlar arasinda fitneyi ve kavgayi gikarmayi ifade eder. 
Doftrusunu cn lyi bilen Allah’tir. 

Hudls-i seriltc §oyle denilmektedir: “insanlar zalimi gorup de onun elle- 
rlni yakalamazlarsa (yapmak istedigi zuliimden alikoymazlarsa) aradan faz- 
la blr /.aman gegmeksizin Allah Teala kendi katindan bir ceza ile hepsini ce- 
zalandmr." (l) Buna dair agiklamalar ileride in§aallah gelecektir. 

Yilce Allah’in: “Ekini ve nesli yok etmeye ^ali§ir” buyrugundaki ekin (el- 
liars): Sozlukte yarmak demektir. Kendisi ile yerin yanldigi §eye mihras (ka- 
rasaban ve benzeri aletler) de buradan gelmektedir. Hars aym zamanda 
mail kazanmak ve toplamak da demektir. Hadis-i §erifte §oyle denilmekte¬ 
dir: “Ebediyyen ya§ayacakmi§sin gibi dunyan igin hars yap (kazan).” {2) 
Hars aym zamanda ekin, hurras ise cift^iler demektir. “Kur’an’i hars et" de- 
nildigi zaman onu etiid et, incele denmek istenir. “Di§i devenin harsedilme- 
si” ise gu^siiz dii§unceye kadar sirtinda yol alinmasi demektir. “Ate§in har- 
sedilmesi” ate§in kari§tinlmasi demektir. Mihras da tandirin ate§inin kendi- 
siyle kari§tirildigi §ey demektir. Bu a<;iklamalari el-CevherT yapmi§tir. 

Nesil ise her di§iden £ikan yavruya verilen addir. Bu kelime asil anlami 
itibariyle $ikmak ve dii§mek demektir. O bakimdan sagin dokiilmesine, ku- 
§un tuyuniin dokulmesine de denilir. §u ayet-i kerimelerde de aym kokten 
gelen Hiller kullanilmi§tir: “Hemen Rablerinin huzuruna siir’atle gidiverir- 
ler” (YasTn, 36/51); “Ve onlar her yiksekqe yerden siir’atle gelirler” (el-En- 
biya, 21/96) imruu’l-Kays da §oyle demektedir: 




“O halde elbiselerimi elbiselerinden ayir, birbirlerinden ayn kalsinlar” 

Derim ki: Ayet-i kerime giftgilige, yeri ekmeye ve aga? dikmeye -bunu gift- 
gilige hamlettigimiz takdirde- delalet etmektedir. Aym §ekilde nesle talip ol- 
maya da delildir. Nesil ise hayvanm artmasidir. insan hayati da bununla ayak- 
ta durur. Bu, sebepleri terketmeyi teklif edenlerin goru§lerini reddetmekte- 
dir. Buna dair agiklamalar yuce Allah’in izniyle ileride gelecektir. 

“Allah ise fesadi sevmez.” el-Abbas b. el-Fadl der ki: Fesad demek ha¬ 


il) Ebti DavCtd, Melahim 17; Tirmizi, Tefsir 5. sure 17; Ibn Mace, Fiten 20; Miisned, I, 2, 5,7 
(2) ibnu’l-Esir, en-Nihaye, I, 359; el-Azizi, es-Sir&cu’l-Miinir, I, 232'de yakin manada, za- 
yif oldugu kaydiyla. 
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rab olmak demektir. Said b. el-Museyyeb der ki: Dirhemlerden kesmek, yer- 
yiizunde fesat ^lkarmak cumlesindendir. Ata der ki: Ata b. MOnebbili adin- 
da bir adam bir cubbe giyerek ihrama girdi. Peygamber (sav) ona o cilbbe- 
yi Cizerinden ^lkarmasini emretti. (1) Katade dedi ki: Ben Ata’ya §oyle sordum: 
Biz boyle bir kimsenin o ctibbeyi yarmasi gerekir, diye i§itirdik. Ata dedi ki: 
Muhakkak Allah fesadi sevmez. 

Derim ki: Ayet-i kerime genel ifadesiyle -arzda olsun, malda olsun, din- 
de olsun- her tiirlii fesadi kapsamina almaktadir. Yiice Allah’in izniyle sahih 
olan goru§ de budur. 

§oyle de denilmi§tir: Allah’in fesadi sevmemesinin anlami, salah ehli olan 
kimselerin fesad yapmasini sevmez ya da dinen fesadi sevmez, demektir. 

Bunun, Allah fesadi emretmez, anlamina gelme ihtimali de vardir. Dog- 
rusunu en iyi bilen Allah’tir. 







206. Ona: “Allah’tan kork” denildigl zaman izzet kendisini gunah 
i§lemeye sunikler. i§te oylesine cehennem yeter. Ger^ekten o 
ne fena bir do§ektir! 

Bobiirlenip kendisini begenen, kafir ve munafikin niteligi budur. Mii’min 
igin bunun bazi hallerine dii§mek mekruh g6rulmii§tur. Abdullah der ki: Ki- 
§iye karde§inin kendisine: Allah’tan kork demesi halinde cevap olarak Sen 
kendine bak, senin gibi birisi mi bana boyle bir tavsiyede bulunacaktir? de¬ 
mesi gunah olarak yeterlidir. 

izzet: Gii^liiluk ve galibiyet demektir. Yiice Allah’in: “Ve o hitapta beni 
maglub etti (azzeni)” (Sa’d, 38/23) (Burada azzeni: Beni maglub ettl, Izzet 
ile aym kokten gelmektedir). 

Burada izzet’in hamiyet anlamina geldigi de soylenmi§tir. §airin $u beyi- 
ti de bu kabildendir: 


* * * • 9 # 

j J__o 1 — ~~a*a aL_| 



“Cahilliginden dolayi bir izzet (hamiyet) onu tuttu da 
Kizginlikla geri doniip gitti ve sikmtismi belirtti.” 


(1) Buh&rt, Hacc 17; Muslim, Hacc 6; Tirmizl, Hacc 20 
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Mimulu l/./el'In himaye edebilmek, gii<;lu ve kuvvetli olmak anlamina gel- 
illfll dc aAylcnmistir. Yani bu ki§i kendisini gii^lii kuwetli gordii, bir kena- 
r« v'rkllip uzakla^ti, onun bu izzet duygusu da onu yakalayip hakimiyeti al- 
lina almca gilnaha siiriikledi. 

Kalailc dc dcr ki: Yani, boyle bir kimseye: Yava§ ol, denildigi zaman ma- 
ulyrlc daha da luzlic a gider. Bunun anlami ise izzetin onu giinah i§lemeye 
llmeal demcktir. izzet onu giinaha gotiirecek §ekilde yakaladi, anlamina gel- 
difti dc f»ttylcnmi$lir. Yani o izzeti ve cahiliyyet hamiyeti dolayisiyla kiifiir i§- 
Icdl, drmek olur. $u buyruk bu anlami andirmaktadir: “Aksine o k&firler iz- 
tet iqinde (buyukliik taslamakta) ve muhalefet etmektedirler.” (Sa’d, 38/2) 

Bir gdrii$e gore de ); Giinah iflemeye...” kelimesinin ba§inda yer 

alan "be" liarfi “lam” anlaminadir. Yani izzet ve hamiyetin onu ogiidii kabul 
etmekten alikoymasinin sebebi, kalbindeki giinah yani miinafikhktir. 

Antere’ye ait ve di§i devenin terini anlatan §u beyitte de bu anlamda kul- 
lanilmi§tir: 







Ijl 


xi; j l ij 5l 5 , 


“Sanki o, giigiimun etrafmda, 

Altmda yakilan ate§ten dolayi kaynayan zift ya da katila§mi§ katran gibidir.” 

Burada “be” harfinin “ile, birlikte” anlamina geldigi de soylenmi§tir. Ya¬ 
ni izzet, giinah ile birlikte onu yakaladi, demektir. Buna gore “be” harfinin 
anlami te’villere gore degi§ik olabilmektedir. 

Anlatildigma gore; yahudinin birisinin Harun er-Re§id’in yaninda goriile- 
cek bir ihtiyaci vardi. Bir sene boyunca kapisina gidip geldi, Harun onun ih- 
tiyacini gormedi. Bir giin kapida bekleyip durdu. llarun di§an £ikinca oniin- 
de duruncaya kadar ko§tu ve §oyle dedi: Allah’tan kork ey mii’minlerin emi- 
ri, dedi. Bunun iizerine Harun bineginden indi ve seedeye kapandi. Ba§im 
kaldirinca ihtiyacinin kar§ilanmasini emretti ve ihtiyaci goruldii. Geri dondii- 
giinde ona: Ey mu'minlerin emiri, bir yahudi dedi diye bineginin uzerinden 
indin, denilince o: Hayir o dedigi i<jin inmedim, fakat ben yiice Allah’in: 
“Ona: Allah’tan kork’ denildigi zaman izzet kendisni giinah iqlemeye suriik- 
ler. iqte dylesine cehennem yeter. Gerqekten o ne fena bir doqektir” buyrugu- 
nu hatirladim. 

“Ona yeter” yani ceza ve ikab olarak cehennem onun igin yeterlidir. Ni- 
tekim bir kimseye: Senin ba§ina bu gelenler sana yeter, deyip de ba§ina ge- 
leni hem kendin biiyiik bir i§ olarak gormen ve hem de onun nazarinda onun 
biiyiikliigiinii anlatman igin bunu kullanmak da boyledir. 

Do§ek (el-mihad): “el-mehd” kelimesinin gogulu olup uyumak i<jin ha- 
zirlanan yerdir. Kuquk gocugun mehdi (be§igi) de buradan gelmektedir. 
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Cehenneme “mihad” denilmesinin sebebi kafirlerin yerle§ecekleri yer olma- 
smdan dolayidir. Cehennem onlar igin do§egin yerini tutar. Bundan dolayi 
da bu ismi almi§tir da denilmi§tir. Yiice Allah’in §u buyrugunda oldugu gi- 
bi: "Onlara acikli bir azabi miijdele” (Ali imran, 3/21). Arap dilinde bunun 
bir benzeri de §u sozlerdir: 

Cfrj ^ 

“Aralarmdaki selam olduk^a acitan bir darbe (gibi)dir.” 


* * 


cJsj a&\ OLJ ?jA $.L. f£j\ 4_^wLJI //•J 

A* ' 






207. insanlardan dyle kimseler vardir ki Allah’in rizasim arayarak 
kendi nefsini satar. Allah kullara 90 k merhametlidir. 

Yiice Allah munafiklarin davraru§larini sozkonusu ettikten sonra mG’min- 
lerin tutumlanni zikretmektedir. 

Denildigine gore bu ayet-i kerime Suhayb er-Rumt hakkinda nazil olmug- 
tur. Rasulullah (sav)’m yamna hicret etmek uzere yola koyulunca Kurey$’ten 
bir grup onu takip etti. Devesinden indi ve ok torbasinda bulunan butOn ok- 
lan gikardi. Yayini aldi ve §oyle dedi: Andolsun ki aranizda en iyi ok atanin 
ben oldugumu biliyorsunuz. Allah’a yemin ederim, bu torbamdaki biitiin ok- 
lari tek tek atmadik^a yanima ula§amayacaksiniz. Sonra da elimde kaldigi sQ- 
rece kilicimla garpi§ip duracagim. Ondan sonra da istediginizi yapimz. Ona 
§oyle dediler: Sen bizim yanimiza bir sefil olarak gelmi§ken senin zengin ola- 
rak bizi birakip gitmene firsat vermeyecegiz. Bunun yerine Mekke’de mah- 
nin bulundugu yeri bize soyle, biz de senin arkandan gelmeyecegiz dediler 
ve bu hususta ona soz verdiler. O da isteklerini yapti. Rasulullah(sav)’in hu- 
zuruna gelince yiice Allah’in: “insanlardan dyle kimseler vardir kl Al- 
lah’in rizasmi arayarak kendi nefsini satar” ayet-i kerimesi nazil oldu. Ra¬ 
sulullah (sav) ona: “Yahya’nin babasi, yaptigin ah§veri§ oldukga karlidir" de¬ 
di ve ona bu ayet-i kerimeyi okudu. u) Bunu Rezin rivayet etmi§tir. Said b. 
el-Miiseyyeb (r. anhuma) da boyle demi§tir. 

Miifessirler de der ki: Mii§rikler Suhayb’i yakalayip ona i§kence ettiler. Su¬ 
hayb onlara: Ben ya§i ilerlemi§ bir kimseyim. Sizden veya sizden ba$kasin- 


(1) Hakim, el-Mustedrek, III, 398. 
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dun olnmnun »lxc blr zmw'i nlmsiz. Malimi alip beni dinimle ba$ba§a birak- 
maya nc dcralnlxl* dedi. Onlar da bunu kabul ettiler. Buna kar$ihk onlardan 
hlr l)lnck vc yol manraimi vcrmclcrini de §art ko§mu$tu. Medine’ye £ikip git- 
ll, Has. Hbubtklr, Hz. Oilier (Allah ikisinden de razi olsun) ve bir grup miis- 
lOltmn onu kuifiludi. I lx. Kbubekir ona: Yahya’nin babasi ticaretin karli ol- 
du dcylnec; Suhuyb ona: Senin ticaretin de asla ziyan etmesin. Boyle deme- 
nc acbcp nci* dlyc .somnca Hz. Ebubekir ona: Senin hakkinda i§te Allah bu¬ 
nu Indlrdl, dcdl ve :lyct-i kerimeyi ona okudu. 

rl-lluNcn der ki: Bu ayet-i kerimenin kimin hakkinda nazil oldugunu bi- 
llyor immunuz? Iiu ayet-i kerime kafir ile kar§ila§ip da ona §oyle diyen 
mOnlOman hakkinda nazil olmu§tur: La ilahe illallah, de. Bunu soyledigin tak- 
dlrdc inalini ve canini korumu§ olursun. Ancak bu kafir boyle bir sozu soy- 
Icmcyi kabul etmez. Musliiman ona: Allah’a yemin ederim ben Allah i^in ca- 
ninu satacagim der, ileri atilir ve olduriiliinceye kadar garpi§ir. 

§oyle de denilmi§tir: Bu ayet-i kerime ma’rufu emredip munkerden neh- 
yeden kimseler hakkinda nazil olmu§tur. Hz. Omer, Hz. Ali ve ibn Abbas 
(r. anhum) da bu §ekilde bu ayeti te’vil etmi§lerdir. Hz. Ali ile ibn Abbas der 
ki: Iki ki§i ?arpi§ti. Miinkeri degi§tirmek isteyen fesat ^lkartana: Allah’dan 
kork! deyince fesat gikartan bunu kabul etmedi ve kendisini izzete kaptirdi. 
Miinkeri degi§tirmek isteyen ki§i nefsini Allah’a satti, onunla ^arpi§ti. 

Ebu’l-Halil dedi ki: Omer b. el-Hattab bu ayet-i kerimeyi okuyan birisini 
i§itir. Hz. Omer der ki: inna lillah ve inna ileyhi raciun. Bir adam (bu ayet 
dolayisiyla) kalkti, ma’rufu emretti, munkerden nehyetti ve olduriildii. 

Yine §oyle denilmi§tir: Hz. Omer, ibn Abbas’i §oyle derken dinlemi§: iki 
ki§i Kur’an okuyan birisinin bu ayet-i kerimeyi okudugunu i§ittikleri bir si- 
rada kalkip birbirleriyle <;arpi§tilar. Ona ne soyledigini sordu o da ona bu §e- 
kilde ayeti agikladi. Hz. Omer ona §oyle dedi: Allah senin omriinu uzun et- 
sin, ey ibn Abbas. 

Bu ayet-i kerime, 9 arpi§malarda ileri atilan kimseler hakkinda nazil olmu§- 
tur da denilmi§tir. Hi§am b. Amir, Konstantiniyye’de oniindeki saffa harnle 
yapti ve olduriilunceye kadar 9 arpi§ti. Bunun iizerine Ebu Hureyre: “insan- 
lardan oyle kimseler vardir ki Allah’in rizasim arayarak kendi nefsini sa- 
tar” ayet-i kerimesini okudu. Buna benzer bir rivayet Ebu Eyyub’dan da gel- 
mi§tir. 

Bu ayet-i kerime, er-Raci’ gazvesi §ehitleri hakkinda nazil oldugu da 
soylenmi§tir. Katade der ki: Burada sozkonusu edilenler Muhacirler ve En- 
sardir. 

Bir diger gorii§e gore bu ayet-i kerime, Peygamber (sav) hicret etmek uze- 
re magaraya gikip gittigi gece, yataginda biraktigi Hz. Ali hakkinda nazil ol- 
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mu$tur. ileride buna dair agklamalar yiice Allah’in izniyle Tcvbe SQresi’ndc 
gelecektir. 

Bu ayet-i kerimenin genel oldugu da soylenmi§tir. Allah yolunda clhfld 
eden, onun ugrunda §ehid du§en ya da bir munkeri degi§tiren herkesi kap- 
sar. Kar§isindaki saffa hamle yapan ki§inin htikmtine dair a^iklamalar daha 
onceden (el-Bakara, 2/195. ayet 2. ba§lik) ge?mi§ bulunmaktadir. Munkeri 
degi§tiren kimseye dair a^iklamalar, bu ki§ide aranan §artlar ve hukumleri ile 
ilgili diger bilgiler ise yiice Allah’in izniyle Ali imran Suresi’nde gelecektir. 

“Nefsini satar.” Yiice Allah’in: “Ve onu degersiz bir pahaya sattilar * 
(Yusuf, 12/20) buyrugu kabilindendir Sarmanin (§ira” ash degi§tirmek demek- 
tir. Yiice Allah’in §u buyrugu da boyledir: “§iiphesiz Allah mu’minlerden can- 
larim ve mallarim -onlara cenneti vermek kar§iligmda- satin almi§tir." (.et- 
Tevbe, 9/111) 

§airin §u beyiti de bu kabildendir: 

_lUJI 4 jl \ Jj !l *Jl> 1 jj ^-A-dl 

“Eger dehrin hilesi seni nimetler ^erisinde biraksa bile 

(Ba§kalan) bu diinyayi Allah’in ebedi cennetleri kar§iliginda sattilar" 

Ba§ka bir §air de §oyle demektedir: 



“Ve ben Burd’u sattim ve ke§ke 

Burd’u sattiktan sonra bir puhu ku§u olsaydim.” 

Burada Burd, bir kolenin adidir. Bir ba§kasi da §oyle demi§tir: 




- 1 L -f; 


“Ona kar§ilik bir bedel verir ve onu alikoyar 

Onun sahibi ise: Hey bunu satin al, der." 

Burada “nefsin satilmasi” Allah’in emirleri ugrunda feda edilmesidir. el- 
KisaT burada yer alan ( ) kelimesi iizerinde vakfe yaptigi takdirde “te" 

harfini sakin okuyarak vakfe yapar, digerleri ise “he” diye okuyup vakfe yap- 
mi§lardir. 

Ebu’l-Ali der ki: el-KisaT’nin “te" ile vakfe yapmasi ya bu tiirdeki bir §ive- 
ye binaendir veya muzafun ileyh bu kelimenin muhtevasi i^erisinde oldugun- 
dan dolayidir. O takdirde asil kastedilenin muzafun ileyh oldugunun bilin- 
mesi igin vasil halinde bu “te” a^ikga okundugu gibi, vakfedilmesi halindc 
de bu “te” izhar edilip okunur. 


164 


IMAM KURTUBl 


CUz: 2. SQrt: 2 


BftXllmi d* l>urncl»k! "MttTnin “satin aldi" anlamina geldigini de soylemiy- 
lerdlr, Hu Ayct-I kcrlmcyl Suhayb hakkinda olmakla te’vil edenler boyle bir 
•gklMmayu gcrck gbi'llr, t^ilnkO <» kendi nefsini kendi maliyla satin almi§tir. 
N«?f»ln! «atmitmi|tir. Ancuk yttyle denilse durum farkli olur: Suhayb’in onla- 
ra knryi iuvM|muyu <,‘kmasi kendi nefsini Allah’a satmasi demektir. Bu tak- 
dlrdc kelimc "»ulimtk" anlami ile dogru bir §ekilde a<;iklamp anla§ilabilir. 


4 I 
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208. Ey Iman edenler, hep birlikte silm’e girin. §eytanm adimlari- 
na uymayrn. Ger^ekten o, sizin i^in apa^ik bir dii§mandir. 


Ytice Allah, insanlann mii’min, kafir ve miinafik gibi kisimlara ayrildik- 
lanni beyan ettikten sonra, sizler hepiniz tek bir millet (tek bir din mensu- 
bu ) olunuz, Islam etrafinda toplanimz ve onun iizerinde sebat gosteriniz, di- 
ye buyurmaktadir. 

Burada “silm” Islam anlamindadir. Mucahid bunu boyle agiklami§tir. 
Ebu Malik de bu agiklamayi ibn Abbas’tan rivayet etmi§tir. §air el-Kindi’nin 
§u beyiti de bu anlamdadir: 





“Ben a§iretimi silm’e (islam’a) davet ettim, 

Onlann, arkalarmi donerek gittiklerini gordiigumde.” 



Yani Kindeliler Peygamber (sav)’in vefatindan sonra Kindeli el-E§’as b. 
Kays ile birlikte irtidat edince ben onlan islam’a davet ettim, demektir. 

Diger taraftan yani bunun islam’a girin anlamina olmasinm bir diger se- 
bebi de, mu’minlere higbir zaman ban§ demek olan miisalemeye (silm yap- 
maya) girmeleri emrolunmami§tir. Aksine Peygamber (sav)’a onlar ban§a mey- 
lettikleri takdirde kendisinin de ban§a meyletmesi soylenmi§tir. Bizzat ken- 
disinin bari§ i§ini ba§latmasi ise sozkonusu degildir. Bu a^iklamayi Taber! yap- 
rm§tir. §oyle de denilmi§tir: Yiice Allah burada dilleriyle iman ettiklerini ifa- 
de edenlere islam’a kalpleriyle de girmelerini emretmektedir. Tavus ve Mii- 
cahid der ki: Dinin emirleri ^ergevesine girin, demektir. Sufyan es-Sevri de: 
“Birr’in (iyiligin) biitiin turlerine giriniz (yerine getiriniz) demektir” der. 
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Bu kelime "sin” harfi esreli olarak: “es-silm" $eklinde okunmu$tur. 

el-KisaT der ki: Silm ile selm aym anlamdadir. Basralilann ^ogunlugu da 
bu §ekilde kabul eder. Her iki kelime de hem Islam hem de musaleme (ba- 
n§) hakkinda kullanilir. 

Ebu Amr b. el-Ala ise bunlar arasinda fark gozeterek bu kelimeyi bura- 
da Islam demek olan “es-silm” §eklinde okurken el-Enfal (8/61. ayette) ile 
Muhammed (47/35. ayette)ki kelimeleri “sin” harfini ustun olarak “es-selm” 
§eklinde okumu§tur. Ustunlii olarak musaleme (bari§a yapmak) anlaminda- 
dir demektedir. Ancak el-Mtiberred boyle bir ayrimi kabul etmez. Asim el- 
Cehderi de der ki: Silm Islam demektir. Seim bari§, selem ise teslimiyet ve 
tes'im olmak demektir. Ancak Muhammed b. Yezid boyle bir aynmi redde- 
der ve §oyle der: Dil bu §ekilde ogrenilmez. Dil kiyas ile degil, sema’ ile (o 
dili konu§anlardan i§iterek) ogrenilir. Boyle bir ayrim gozetenler ise delil ile 
bunu agiklamalidirlar. 

Basralilar ise, silm, selm ve selem kelimelerinin aym anlama geldigini nak- 
letmi§lerdir. el-Cevheri de der ki: Silm, ban§ demektir, ustun de okunur (selm 
§eklinde) esreli de okunur (silm §eklinde). Miizekkeri de miiennesi de boy¬ 
le gelir. Bunun ash teslimiyet ve itaat etmektedir. Bu bakimdan bari§ yapma- 
ya da silm ve selm denilir. §air Zuheyr der ki: 

— 1 Oj j —(JuJl jj I—J —ij 

“Ve ikiniz dediniz ki: Eger biz mal ile ve ma’ruf i§ler ile 

Ban§i yeterli gorursek, o zaman ban? yapanz.” 

Taberi ise bu kelimenin az once ge^en agiklamalar dolayisiyla Islam an- 
lamina yorumlanmasini tercih etmektedir. 

Huzeyfe b. el-Yeman bu ayet-i kerimeyle ilgili olarak §unlan soyler: islam 
sekiz bolumdiir. Namaz bir bolum, zekat bir boltim, orug bir bolum, hac bir 
boliim, umre bir bolum, cihad bir boltim, ma’rufu cmretmek bir bolum, mtln- 
kerden alikoymak ise bir boliimdur. islam’da (bunlardan) herhangi bir b6- 
lumii (payO olmayan ger<;ekte ziyandadir. 

Ibn Abbas da der ki: Bu ayet-i kerime kitap ehli hakkinda nazil olmu§tur. 
Anlami da §udur: Ey Musa’ya ve Isa’ya iman edenler! Muhammed (sav)’e de 
iman etmek suretiyle biitiinuyle islam’a giriniz. Muslim’in Sahih’inde ise Ebu 
Hureyre’den gelen rivayete gore Rasulullah (sav) §oyle buyurmu§tur: “Mu- 
hammed’in nefsi elinde bulunana yemin ederim ki, yahudi veya luristiyan ol- 
sun bu timmetten her kim beni i§itir sonra da benim ile gonderilene iman et- 
meksizin oliirse fuphesiz cehennemliklerden olur.” (1) 

“(iilS'): Hep birlikte” kelimesi topluca anlamindadir. Bu kelime silm’den 


(1) Miislim, Iman 240. 
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veya "Intan •denier" kellmralndcki zamirden haldir. Bu kelime alikoydum, 
•ngdlodlm anlamma gelen ( c J uS) den turetilmi§tir. Anlami ise: Sizden her- 
Imngl blr kimae IcIAm'a glrmcktcn imtina etmesin, demektir. QLlnkil ( ^liSJl ) 
men etmek anlamindadir. F.ll>lsc*yi yayilip dagilmaktan alikoydugu igin gom- 
Ittftin alt kiaimlarmm kallump dikilmesine ( itf) deniimesi burdandir. Tarti- 
lart fatyl blr arada topluyun ve dugilmasim onleyen terazinin kefesi (kiffe) de 
burdan gelmektcdir. Insunin laydali ve zararli §eylerini bir arada toplayan 
(avucuna) kefl’ deniimesi de burdandir. Yuvarlak §ekildeki hergeye de “kif- 
fa," uaunca olan hergeye ise “kiiffe” denilmektedir. Gozleri gormeyene 
"mekfOf dcnillr. Kalabahga “kaaffe” deniimesi ise dagilmaktan imtina etme- 
Icrlndcn dolayidir. 

"Qeytamn adimlarma uymayrn” buyrugu bir nehiydir. Buna dair a^ikla- 
malar daha bnceden (el-Bakara, 2/162. ayet 2. ba§likta) ge<;mi§ bulunmak- 
ladir. 

Mukatil der ki: Abdullah b. Selam ve arkada§lan namazda Tevrat okumak 
ve Tevrat’ta bulunan bazi hiikumlere gore amel etmek igin izin istediler. Bu- 
nun uzerine: “§eytanin adimlarina uymayrn” buyrugu nazil oldu. £unkti Mu- 
hammed (sav), peygamber olarak gonderildikten sonra siinnete tabi olmak, 
§eytamn adimlanndan evladir. 

Bunun, §eytanin sizleri ^agirdigi yolu izlemeyiniz, anlamina geldigi de soy- 
lenmi§tir. 

“Ger^ekten o sizin i^in apa^ik bir dii§mandir.” Du§manligi a^ikga orta- 
dadir. Buna dair agiklamalar da onceden (el-Bakara, 2/162. ayet 4. baglikta) 
ge<;mi§ bulunmaktadir. 


'&\ jl \ 
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209. Size bunca apa^ik delil geldikten sonra aynlirsamz bilin ki, §iip- 
hesiz Allah Azlzdir, Haklmdir. 


“Site bunca apa^ik delil...” Eger hitap mii’minlere ise bunca mu’eize ve 
Kur'ftn Ayetlerl; eger hitap iki kitap ehline ise o takdirde apagik deliller on- 
larm geriatinda varid olan Muhammed (sav)’in geleceginin haber verilmesi 
ve onun tamtilmasi demektir. “Geldikten sonra ayrilirsamz” yani dogruluk 
yolundan uzaklagirsamz, “juphesiz Allah Azlzdir, Haklmdir.” 

Ayet-1 kerimede ge(;en zelel (aynlmak), aslinda ayak kaymasi hakkinda 
kullanihr. Daha sonra inan^lar, goru§ler ve buna benzer hususlarla ilgili ola- 
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rak da kullanilir. Zelle, yezillu, zelel ve ziilul, ayagi kaydi, kayar demektir. 

Ebu Simal el-Adevi “zeliltum” diye okumu§tur ki, iki ayri soyleyi§tir. Ke- 
liinenin asil anlami ayagin kaymasi ile ilgili olmakla birlikte burdaki anlami; 
saparsaniz ve haktan ayrilip egri yola giderseniz, demektir. 

Bu ayet-i kerimede giinahi bilen kimsenin cezasmin, onu bilmeyenin ce- 
zasindan daha biiylik olduguna, Islam davetinin kendisine ula§madigi kim¬ 
senin §er’i hiikumleri terketmek dolayisiyla kafir olmayacagina bir delil var- 
dir. en-Nekka§’in anlattigina gore Ka’b el-Ahbar islam’a girdikten sonra 
Kur’an-i KerTm’i ogreniyor idi. Ona Kur’an-i Kerim’i ogreten ki§i burada; “bi- 
lin ki $iiphesiz Allah Azizdir, Hakimdir” yerine: Gafurdur, Rahimdir diye og- 
retecek olmu§. Bunun uzerine Ka’b: Ben bunun boyle olmasini uygun gor- 
miiyorum, demi§. Bu sefer yanlarindan bir adam ge$mi§. Ka’b ona: Sen bu 
ayet-i kerimeyi nasil okuyorsun, diye sorunca adam: “Bilin ki $uphesiz Al¬ 
lah Azizdir Hakimdir” diye okuyorum, deyince Ka’b: Boyle olmasi gerekir, 
diye cevap vermi§. 

“Azizdir” istedigi bir§ey engellenemez; “Hakimdir” yaptiklarim sapa- 
saglam ve hikmetli yapar. 






% 9 


* 9 

Mi 


210. Onlar buluttan golgelikler i^inde Allah’m ve meleklerin ken- 
dilerine gelivermesinden ve i§in bitirilivermesinden ba§ka 
neyi bekliyorlar? Biitiin i§ler Allah’a dondiirulur. 

“Onlar” yani silm’e girmeyi terkedenler “buluttan golgelikler i^lnde 
Allah’in ve meleklerin onlara gelivermesinden ve i$in bitirilivermesin¬ 
den ba$ka neyi bekliyorlar?” Burada sorudan kasit, red ve inkardir. Yani on- 
lann ba§ka bekledikleri bir§ey yoktur. Kstqde, Ebu Cafer, Yezid b. el-Ka’ka 
ve ed-Dahhak burada “golgelikler (diye meal verilen jit)” kelimesini (,/J^l?): 
Golgeler” §eklinde okumu§lardir. Ebu Ca’fer ise “melekler” kelimesini “bu- 
lutlar’’a atfederek ( ) §eklinde okumu§tur. ifadenin takdiri: Melek- 

lerle birlikte.... §eklinde olur. Araplar: Emir, askerler arasinda geldi, derken 
askerlerle birlikte geldi, demek isterler. 

“Zulel: Golgelikler” kelimesi “zulle”nin kink (teksir) ^oguludur. “Zulmet: 
Karanlik” kelimesinin ^ogulunun “zulem” gelmesi gibi. Salim gogulu ise 
“zululat” diye gelir. Sibeveyh §u beyiti zikretmektedir: 
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^ ^ Li L+nit y >.jJI p lil 

"ftfUn aiaaf indiin yorgun dOQm(l§ yabani hayvanlan; 

GdlgallkUrindun barindirinca o inler...” 

"ZullAt" He "y.llAI" gdlge demek olan “ziH”in gokluk gogulududr. Azlik go- 
ftulu lac "czlAr dlye Kc*lir. “Zulle”nin gogulunun “zilal” olarak gelmesi de 
mOmkOndOr. NUckim §air (aym vezinde “kulle”nin gogulunu “kilal” diye ge- 
llfml* vc) tfttyle demi§tir: 

4 

lL«_> 


“Ona testi suyundan katilmi§...” 


el-Ahfe§ Said der ki: “Melekler” kelimesinin esreli okunmasi, “melekler ara- 
sinda” anlamina gelir. Bununla birlikte merfu olarak okumak daha guzeldir. 

Bu buyruk yiice Allah’in §u buyruklanna benzemektedir: “Onlar melek- 
lerin kendilerinegelmesinden yahut Rabbinin gelmesinden.... ba§kasim mi 
bekliyorlar 1 ?” (el-En’am, 6/158); “Rabbin gelip melekler de saf saf dizildigin- 
de.” (el-Fecr, 89/22) 

el-Ferra der ki: Abdullah (b. Mes’ud)in kiraati de §u §ekildedir: 


“( 


jit j ill I oi *ilj * Ja ) Onlar Allah’in ve melek- 


lerin buluttan golgelikler i^erisinde kendilerine gelivermesinden... ba§- 


kasini mi bekliyorlar?” 

Katade der ki: Burada meleklerin geli§inden kasit, ruhlarim kabzetmek iizc- 
re gelmeleridir. Kiyamet giiniinde gelmeleri §eklinde de agiklanmi§tir. Daha 
zahir (kuwetli) olan budur. Ebu’l-Aliye ve er-Rabi’ der ki: Melekler buluttan 
golgelikler i^erisinde kendilerine gelir, Allah da onlara diledigi gibi gelir. ez- 
Zeccac der ki: Buluttan ve meleklerden golgelikler arasinda gelivermesinden.. 
takdirindendir. 

§oyle de denilmi§tir. §ani yiice Allah hakkinda bu buyruklar zahirinden an- 
la§ilan fekliyle degildir. Bunun anlami onlara Allah’in emrinin ve hikmetinin 
gelmesidir. Bir gorii§e gore de §oyledir: Yani Allah onlara vadetmi§ oldugu he- 
sap ve azabini golgelikler igerisinde getirir. Yiice Allah’in §u buyrugunda ol¬ 
dugu gibi: “Allah onlara hesaba katmadiklari taraftan geldi” (el-Ha§r, 
59/2) Yani Allah’in onlan yardimsiz birakmasi onlann ummadiklan bir yerden 
geldi. Bu ez-Zeccac’in g6ru§udiir. Birincisi ise el-Ahfe§ Said’in goru§iidiir. 

Gelmenin cezaya ait olma ihtimali de vardir. Burada ceza “gelmek” diye 
ifade edilmi§tir. Nitekim Nemrut kissasinda korkutmak ve azablandirmak da 
“gelmek” diye ifade edilmekte ve §oyle buyurulmaktadir: “Nihdyet Allah on- 
lann binalanna temelden geldi ” yani ^oktiirerek azab etti) de iistlerindeki 
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tauan tepelerine gdgtll.* (en-Nahl, 16/26) Nadirogullari kissasinda da yiice 
Allah $oyle buyurmaktadir: "Allah onlara hesaba katmadiklari taraftangel- 
di ve kalplerine korku dil$iirdu”(e 1-Ha§r, 59/2) Bir ba§ka yerde de $oyle bu- 
yurmaktadir: "Bir hardal tanesi agirliginca olsa bile Biz onu getiririz. 1 * Cel- 
Enbiya, 21/47) 

Gelmenin, getirmenin bu anlamlara gelme ihtimalinin sebebi, asil anlami- 
nin dilcilere gore bir§eyi kastetmek olmasindan dolayidir. Buna gore ayet-i 
kerimenin anlami §oyle olur: Onlar yiice Allah’in kendilerini cezalandirmak 
kasti ile yarattiklarindan bir topluluk ile birlikte, fiillerinden bir fiilini izhar 
etmesinden ve onlann hakkinda diledigi i§i hukmetmesinden ba§kasim mi 
bekliyorlar? §am yiice Allah bir fiil icad edip bunu “niizul (inmek), istiva et- 
mek” gibi isimlerle adlandirdigi gibi, aym §ekilde (gelecekte de) bir fiil 
icad eder ve buna “gelmek” adini verir. O’nun fiilleri ise aragsiz ve illetsiz- 
dir. O eksikliklerden miinezzehtir. 

Ebu Salih yoluyla gelen rivayette ibn Abbas §oyle demi§tir: Bu tefsir edi- 
lemeyen gizli tutulmu§ bilgilerdendir. Kimi miifessirler de bu ayet-i kerime- 
yi tefsir etmeye dair bir§ey soylemeyip susmu§lar, kimisi de belirttigimiz §e- 
kilde te’vil etmi§lerdir. 

Kimilerine gore buradaki anlam, Allah Teala’mn golgeliklerle onlara gel- 
mesi §eklindedir. Hadis-i §erifte gegen: “Allah onlara ... suretinde gelir" (1) ifa- 
desindeki anlam, Allah onlara imtihan olmak uzere bir suret gosterir, demek- 
tir. Bu ve buna benzer Kur’an-i Kenm’de vesair haberlerde gelen ifadelerin 
intikal, hareket ve zeval gibi anlamlara gekilmesi caiz deglidir. Qiinkii bu gi¬ 
bi §eyler yer kaplayan ve cisimlerin niteliklerindendir. Yiice ve biiyiik olan 
Allah, bundan miinezzehtir. Cisimlere benzemekten oldukga yiice, celal ve 
ikram sahibidir. 

Ayet-i kerimede gegen “el-Gam&iii” beyaz ve ince buluttur. Ona bu adin 
verili§ sebebi daha onceden de ge^tigi iizere (el-Bakara, 2/57. ayet 1. ba§- 
lik) ortiicii olmasindandir. 

Muaz b. Cebel, “i§in bitirilmesini"; Yahya b. Ya’mer gogul olarak “i§lerln 
bitirilmesini” anlamina gelecek §ekilde okumu§lardir. Cumhur ise: “fyin bi- 
tirilmesinr (anlamina gelecek §ekilde) okumu§lardir. Anlami ise: Ceza ger- 
gekle§mi§ ve isyankarlar azab edilmi§ olacaktir, demektir. 

Ibn Amir, Hamza ve Kisai “i§ler doner" anlamina gelecek §ekilde; 

( ) diye okumu§lardir. Bunun delili ise yiice Allah’in §u buyruk- 

landir: “Bilin ki i§ler Alllah’a doner ” (e§-§ura, 42/53); “D6nu§tinuz Al- 
lah’adir.” (e 1-Maide, 5/48, 105) Digerleri ise “donduruliir” anlaminda: 

( ^Jrji ) diye okumu§lardir. Bu da giizel bir okuyu§tur. Bunun delili ise yii- 

(1) Merhum miifessirin i§aret etti|i bu uzunca hadis i?in bk. Buh&rt, Tevhid 24; Miialim, 
jman 299; D&rimi, Rikaak 83. 
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re Allali'in $u buyruklandir: “Sonra ddndurUlUrsilniiz." (et-Tevbe, 9/94); 
"Sonra ALLah'a d&ndiiruliirler.” (el-En’am, 6/62); “Ve eger Rabbime dondii- 
rUlUraem andolaun Ai..*(el-Kehf f 18/36) 

I Icr iki kiraat de giizeldir ve aym anlama gelir. Asil §ekil ise birincisidir. 
Hunun me^hul I'iil olarak kullanilmasi ise bir geni§liktir ve fer’i bir husustur. 
I$lcr zaten onceden de sonradan da Allah’a doner. Ozellikle Kiyamet giiniin- 
de bunun sftzkonusu edilmesi, diinyadaki malik ve hukumdarlann Kiyamet 
gtlniinde bi)ti)niiyle ortadan kalkacaklanna dikkat gekmek igindir. 


Ai) U« JXj JAJ Aj\ JA -i ^ J— 

JuJui. 'ii ou o ! ;u-u jjv 'ja 


211. israilogullanna sor: Biz onlara apa^ik nice §yetler verdlk, di- 
ye. Kim Allah’in nimetini kendisine geldikten sonra degi§tirir- 
se §iiphesiz Allah, cezasi pek §iddetli olandir. 

, • # 
“Israilogullanna sor” buyrugunda yer alan ve “sor” anlamina gelen: ( J~») 

kelimesi burada hemzesiz olarak gelmi§tir. Denildigine gore Araplarin bu ke- 
limede yer alan vasl elif’inin burada yazilmamasi buna kar§ilik ( JL-Tj ) ke- 
limesinde yazilmasi ile ilgili olarak iki gorii§ vardir. 

Birincisine gore kimisinde yazihr, kimisinde yazilmaz. Kur’an-i Kerim’de 
her iki §ekilde de kullamlmi§tir. Bu bakimdan hemzenin yazilip yazilmama¬ 
si hususunda mushaf hattina tabi olmak gerekir. 

ikinci agiklamaya gore ise bu kelimenin kullamldigi soz dizisinin degi§ik- 
ligine gore hemze yazihr veya yazilmaz. Ba§langi<; olan sozlerde hemze ya- 
zilmaz. Burada yer alan “israilogullanna sor” buyrugunda “buna hangile- 
ri kefildir? diye” (el-Kalem, 68/40) buyrugunda hemze yazilmazken atfedil- 
mesi halinde hemze yazihr. Yiice Allah’in §u buyruklannda oldugu gibi: “Ve 
o kasabaya sor.” (Yusuf, 12/82); “Ve Allah’tan liitfundan isteyiniz” (en-Ni- 
sa, 4/32) buyruklannda oldugu gibi. Bu a^iklamalari Ali b. isa yapmi§tir. 

Ebu Amr’in ibn Abbas’tan yaptigi bir rivayete gore o bu kelimeyi (bu 
ayet-i kerimede) ash uzere ( JL-I ) §eklinde okumu§tur. Kimisi de harekevi 
“sin”e nakledip vasil “elif’ini oldugu gibi birakmak suretiyle ( J^l) §eklinde 
okumu§tur. (1) 


(1) Burada “nice” anlamina gelen “kem" edatina ve ayet-i kerimedeki bazi lafizlar hakkin- 
da nahve dair agiklamalar ihtiva eden birka? satirhk bir btfliim, gerek goriilmediginden 
terctline edilmemi§tir. 
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“Biz onlara apa^ik nice ftyetler verdik diye” buyrugu ile kastedilen $u- 
tlur: Muhammed (sav)’in durumu ile ilgili onu tamtici ve peygamberligine de- 
lalet eden §ekilde onlara gelen ayetler ne kadar da $oktur! 

Mucahid el-Hasen ve ba§kalari der ki: Bununla kast edilen, Musa (a.s)'in 
getirmi§ oldugu denizin yarilmasi, buluttan golgeler, asa, el ve buna benzer 
mucizelerdir. Yuce Allah peygamberine onlan azarlamak ve ba§larina kak- 
mak iizere onlara boyle bir soru sormasini emretmektedir. 

“Kim Allah’in nimetini kendisine verdikten sonra degi§tirirse...” Her 
ne kadar kendilerine i§aret olunanlar israilogullari ise de herkesi kapsayan 
genel bir lafizdir. israilogullartna i§aret olnnmasinin sebebi ise, kitaplarinda 
bulunanlari degi§tirmeleri ve Muhammed (sav)’in peygamberligini inkar et- 
meleridir. Bu bakimdan buradaki ifadeler yuce Allah’in nimetini degi§tiren 
herkes hakkinda gegerlidir. Taberi der ki: Buradaki nimetten kasit islam’dir. 
Bu da birinci agiklamaya yakin bir agiklamadir. ifadenin kapsamina Kurey$ 
kafirleri de girer. Qiinkii Muhammed (sav)’in peygamber olarak aralarindan 
gonderilmesi onlara bir nimettir. Onlar bu nimeti kabul ve ona kar§ilik §il- 
kur edecekleri yerde, kiifur ve inkarla degi§tirdiler. 

“$iiphesiz Allah cezasi pek §iddetli olandir.” Bu, tehdit manasim ihtiva 
eden bir haberdir. 

ikab (ceza); (“topuk ve sol” gibi anlamlara gelen) el-akib”den gelmijtir. 
Sanki ceza veren ki§i (muakib) cezalandirdigi kimsenin topugunun izleri ar- 
dindan yurtiyor gibi kabul edilerek bu kelime verilmi§tir. Binicinin ukbesi (ata 
binmek iizere topugunu dayadigi yer) ile tencerenin ukbesi (ariyeten tence- 
re alan bir kimsenin yemek pi§irdikten sonra tencerenin dibinde bir miktar 
yemek birakip sahiplerine geri vermesi) de buradan gelmektedir. Ikaab ve 
ukubet (ceza) ise genelde gunahin akabinde olurlar. ( JSj ): Giina- 

hi dolayisiyla onu cezalandirdi, demektir. 
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212. Dunya hayati kafir lere siislendi. Onlarsa iman edenlerle alay 
ediyorlar. Halbuki takva sahipleri Kiyamet giiniinde onlarm us- 
tiindedirler. Allah diledigine hesapsiz rizik verir. 
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"DUnyi hay«ti kAflrlcrr •tinlendi” buyrugunda kastedilen Kurey§’in ilc- 
rl Holenleridlr, 

Mtkuhld vc llumcyd b. Kays, bu fiili ma’lum okumu§tur. (O takdirde me- 
nil |Oylc olui'i "DOnyw liayalmi kafirlere susledi"). en-Nehhas der ki: Boyle 
Ulr okuyuv #A* blr okuyugiur. (^tinku bunun faili (susleyeni) kim oldugu da- 
ha Onccdcn «0z kimu.su odilinemektedir. ibn Ebi Able ise burada (siislene- 
nin ddnyu luiyati oldugunun alameti olmak uzere): “( cJj) siislendi” §ek- 
llndc okumuglur. Bu okuyu§un caiz olu§u buradaki muennesligin hakiki ol- 
muyigindun dolayidir. Onu siisleyen ise onu da yaratip icad eden, kiifrii de 
yaralandir, Vine $eytan da vesvesesi ve aldatmasi ile onu siisliiyor olabilir. 
Ozclllklc kfllirlerin sozkonusu edilmesi ise genel olarak boyle bir siisleme- 
yi kabul edip dunyaya yonelmeleri ve buna yoneldiklerinden dolayi da 
.llliretc yiizcevirmeleridir. Zaten §am yiice Allah, insanlarin hangisinin ame- 
li daha giizeldir diye sinamak uzere yeryiiziinde bulunan her§eyi yeryiizii igin 
bir siis olmak uzere yaratmi§tir. §eriatin gosterdigi yolu izleyen mii’minleri 
bu siis fitneye dii§iirmez, aldatmaz. Kafirlere ise bu hayat siisii egemen 
olur. £iinkii onlar ba§ka bir hayata inanmamaktadirlar. 

Ebu Bekr es-Siddik (r.a) kendisine (devlet hazinesine konulmak uzere) 
mallar getirilip onune birakilinca §oyle demi§: Allah’im, bizler bizim igin siis- 
lii gosterdigin §ey ile sevinmekten ba§ka bir§ey yapamiyoruz. 

Yiice Allah’in: “Onlarsa iman edenlerle alay ediyorlar” buyrugu da Ku- 
rey§ kafirlerine i§arettir. Qiinkii Kurey§ kafirleri diinyadaki durumlanni bii- 
yiik goriiyor ve diinya ile adeta imrenilecek durumda olduklarini kabul 
ediyorlardi. Muhammed (sav)’a tabi olanlarla da alay ediyor, onlari kiigiim- 
siiyorlardi. 

ibn Ciireyc der ki: Ona tabi olanlan ahireti talep ettikleri igin kiigiimsii- 
yorlardi. Bir gorii§e gore ise fakir olmalari, servetlerinin az olmasi dolayisiy- 
la onlari kiigiimsuyorlardi. Bilal, Suheyb, ibn Mes’ud ve ba§kalari (Allah on- 
lardan razi olsun) gibi. i§te §ani yiice Allah i§lerinin firkin olmasi sebebiy- 
le konum ve mevkilerinin du§ukliigune dikkat gekmek iizere §oyle buyur- 
maktadir: 

“Halbuki takvS sahipleri Kiyamet giiniinde onlann iistundedirler.” 

Hz. Ali’nin rivayetine gore Peygamber (sav) §oyle buyurmu§tur: “Her kim fa- 
kirligi ya da elinin darligi sebebiyle mii’min bir erkek yahut mu’min bir ka- 
dini kiigiik dii§iirse ya da ona hakaret etse, Allah da o kimseyi Kiyamet gii- 
ntinde te§hir eder, sonra da onu rezil eder. Her kim mu’min bir erkek veya 
kadina iftirada bulunur ya da onda olmadik bir§eyi onun hakkinda soyler- 
se, yiice Allah onu -gunahmin cezasini gekinceye kadar- Kiyamet giiniinde 
ate§ten bir tepe iizerinde durdurur. §iiphesiz ki mii’minin biiyiikliigii Allah 
katinda mukarreb bir melegin biiyiikliigtinden daha fazladir ve mu’min da- 
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ha keremlidir. AllalVin tevbe eden mii’min bir erkek veya mu'min bir kadtn- 
dan daha gok sevdigi bir$ey yoktur. Mu'min ki§i, tipki bir kimsenin ailesini 
ve gocugunu tanimasi gibi semada taninir.” (1) 

§oyle de denilmi§tir:”Halbuki takva sahipleri Kiyamet giinunde onlann iis- 
tiindedirler.” Bundan kasit derece itibariyle onlardan iistiin olacaklandir. ^un- 
ku mu’minler cennette, kafirler ise cehennemde oiacaklardir. 

Burada “iistiinde” olmakla mekan itibariyle yukarida olmanin kastedilmi§ 
olmasi ihtimali de vardir. ^tinkti cennet semada cehennem ise a§agilann a§a- 
gisindadir. Bu iistiinde olmanin, mii’minlerin, kafirlerin kendi kanaatlerinin 
ilitiva ettigi manamn daha da iistune gikarilmasi anlamina gelme ihtimali de 
vardir. Qiinkii kafirler derler ki: $ayet oldukten sonra dirili§ var ise biz o tak- 
dirde sizin igin olandan daha fazla bir paya sahip olacagiz. Habbab b. el-Eret’in 
el-As b. Vail ile ba§indan gegen olayini anlatan hadis de bu kabildendir. 

Habbab dedi ki: Benim el-As b. Vail’den bir alacagim vardi. Ona alacagi- 
mi odemesini istemek iizere gittim. Bana §oyle dedi: Muhammed (sav)’i in- 
kar edip kafir olmadikga asla senin borcunu odemeyecegim. Bunun iizeri- 
ne ben ona §oyle dedim: Sen oliinceye ve sonra da diriltilinceye kadar onu 
inkar edecek degilim. Bana §u cevabi verdi: Ben olumdery^onra diriltilecek 
miymi§im? O vakit tekrar bana mal ve gocuk verildigi takdirde sana ben de 
borcunu oderim... (2) Bu hadis tamamiyla yiice Allah’in izniyle ileride (Mer- 
yem, 19/77. ayetin tefsirinde) gelecektir. 

(Alay etmek anlamina gelen: ) fiili “min” ve “be” harfi cerleri ile kul- 

lamlir. Tipki “dahike ve hezie” fiillerinde oldugu gibi. Bunu el-Ahfe§ naklet- 
mektedir. Alay etmek’ten isim: ( J'j * 4 j**~^ ^ §ekillerinde gelir. 

Yiice Allah’in §u buyruklan (son) iki §eklide de okunmu§tur: “Ta ki bazisi 
bazisini i§te kullansm (ez-Zuhruf, 43/32); “Siz onlari alaya aldmiz” (el- 
Mu’minun, 23/110) (Bu ayetlerin ilkinde gegen ve: i§te kullanmak anlamina 
gelen ile sonraki ayet-i kerimede: alay konusu anlamina gelen) () ke- 
limesi: sin harfi hem otreli olarak hem de esreli olarak okunmu§tur. Suhra 
kendisiyle alay edilen ki§i, suhera ba§kalanyla alay eden ki§i demektir. Yi- 
ne “suhra” i§te kullanilan ki§i anlamindadir. “Suhra olarak kendisine hizmet 
etmesini istedi” ise ona ucretsiz olarak i§ teklifindc bulundu, demektir. 

“Allah diledigine hesapsiz rizik verir.” ed-Dahhak der ki: Yani ahirette 
herhangi bir gali§ip gabalama olmaksizin (boylece nziklandinr) demektir. Bir 
gorii§e gore de bu, sozii gegen mustaz’aflara i§arettir. Yani Allah onlara yiik- 
sek makam ve mevkiyi rizik olarak verecektir. Buna gore ayet-i kerime on- 
lann iizerindeki nimetin buyiikliigune dikkat gekmektedir. Onlann nzikla- 

(1) Hadisin kaynagini tesbit edemedik. Ancak Sehl b. Huneyf tarafindan rivayet edilen mana 
itibariyle ba§ taraflanni andiran bir rivayet Miisned, III, 487’de yer almaktadir. 

(2) Buh&ri, Husiunat 10, BuyiV 29, icare 15, Tefsir 19- sure 3, 4, 6, Muslim, MUnafikin 35; 
Tirmizi, Tefsir 19. sure 7; Miisned, V, 110, 111. 
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rim iliilmt vr .mnsuz olacak $ekilde, hesapsizca riziklandirrm§tir. Onlarin na¬ 
il oluiuklun nzik sayilamaz. 

Mir dlftc'r aviklamaya gore “hesapsiz” buyrugu yiice Allah’in rizkimn bir si- 
Irtlulir. Onun bu nzki nasil harcanip tiiketilebilir ki? £iinkii o kudreti yiice Rab- 
blmlzln ihsani saymakla tiiketilemez. O’nun biitiin liitfu hesapsizdir. Hesap- 
li olun {fey I sc kulun onceden i§lemi§ oldugu amel kar§iliginda verilendir. Ni- 
tcklm y(U c Allah $byle buyurmaktadir: “Rabbinden amellerine uygun birkar- 
tUik olmak ilzere. ” (en-Nebe, 78/36) Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

Munun anlaimnin, rizik verilenler tarafindan umulmayacak bir §ekilde n- 
ziklunmak, $eklinde olma ihtimali de vardir. Yiice Allah’in: "Ve onu umma- 
digi bir yerden riziklandinr.” (et-Talak, 65/3) buyrugunda oldugu gibi. 


^ j ^ ^ oir 

y \ \~ 

^ j&Jj jAj\ oi&ii ^ jyij 
oiijdi i u jJj ^ iJJ ^jji iuj JJili uj 
j^ii ^ uj i>L.i ^jji ill; 






213. insanlar tek bir iimmetti. Allah peygamberleri miijdeleyiciler 
ve uyaricilar olmak iizere gonderdi. Beraberlerlnde ihtilaf et- 
tikleri §eyler hakkinda insanlar arasinda hiikmetmek i^in 
hak ile Kitabi indirdi. Halbuki onun hakkinda ihtilafa dii§en- 
ler kendilerine kitap verilenlerden ba$kasi degildir. Kendile- 
rine apa^ik deliller geldikten sonra birbirlerine kar§t olan 
zuliimlerinden dolayi (ihtilafa dii§tiiler). i§te Allah, izniyle iman 
edenleri hakkinda ihtilafa dii§tiikleri hakka ula§tirdi. Allah di- 
ledigini dogru yola iletir. 


“insanlar tek bir iimmetti.” Aym din iizere idiler. Ubey b. Ka’b ile ibn 
Zeyd dedi ki: Burada “insanlar” ile kastedilen, Allah Teala Adem’in belin- 
den onlan ziirriyetler halinde gikartip da Allah’in vahdaniyetini ikrar ettik- 
leri vakitte Ademogullandir. 

Miicahid dedi ki: Burada “insanlar”dan kasit yalnizca Adem’dir. Tek bir 
ki§iye hepsinin admin verili§ sebebi, neslin aslinin o olmasindan dolayidir. 
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Bir diger gorii§e gdre ise Adem ile Hawa’dir. ibn Abbas ve Katade der ki: 
Burada insanlardan kasit Adem ile Null arasindaki nesillerdir. Bunlar on ne- 
sil idiler ki, ihtilafa dii§iinceye kadar hak iizere idiler. Daha sonra Allah onun 
ardindan Hz. Nuh’u gonderdi. 

ibn Ebi Hayseme der ki: Allah, Adem (a.s)’i yarattiginda Muhammed 
(sav)’i peygamber olarak gonderdigi zamana kadar be§binsekizyiiz yil ge^- 
mi§tir. Bundan daha fazla bir sure de soylenmi§tir. Hz. Adem ile Hz. Null ara- 
sinda ise binikiyiiz sene gegmi§tir. Hz. Adem dokuzyiizaltmi§ yil ya§ami§tir. 
insanlar onun zamaninda tek bir din mensubu olup aym dine bagli idiler. Me- 
lekler onlarla tokaIa§ir idi. Onlar bu halleriyle idris (a.s) kaldirilincaya ka¬ 
dar devam ettiler, ondan sonra da aralannda anla§mazlik ba§gosterdi. Ancak 
bu, su gotiiriir bir agiklamadir. £iinkii sahili kabul edilen gorii§e gore Hz. id¬ 
ris, Hz. Nuh’tan sonradir. 

Aralannda el-Kelbt ve el-Vakidi’nin de bulundugu bir grup da §oyle de¬ 
rnier: Burda kastedilen Hz. Nuh ile gemide bulunanlardir. Bunlar miisluman 
idiler. Hz. Nuli’un vefatindan sonra ihtilafa du§mu§lerdir. 

ibn Abbas §oyle demi§tir: Bunlar kiifiir iizere tek bir iimmet idiler. Kasti 
ise yiice Allah’in Hz. Nuh’u gonderdigi suredir. Yine ondan gelen bir riva- 
yete gore insanlar ibrahim (as) doneminde tek bir iimmet idiler liepsi kafir 
idiler ve ibrahim bir cahiliyye doneminde diinyaya geldi. Yiice Allah Hz. ib- 
rahim’i ve onun di§inda peygamberler gonderdi. 

Bu gorti§lere gore (jl5 ): idi, kelimesi asil §ekliyle (yani yardimci fiil de- 
gil, asil anlamiyla tarn fiil) gegmi§te olup bitmi§ olani ifade etmektedir. 

Ayet-i kerimede insanlann “mu’mln” olduklarmi takdiri olarak kabul 
eden herkes, bu ifadelerde; aym zamanda ihtilafa dii§tiiler, bunun iizerine 
Allah peygamberleri gonderdi, takdirini yapmaktadir. Boyle bir hazfin bulun- 
dugunun delili ise: u Halbuki onun hakkinda ihtilafa dii§enler kendilerine 
kitap verilenlerden ba§kasi degildir” buyrugudur. Yani insanlar hak din iize¬ 
re idiler, ihtilafa dii§tiiler, bunun iizerine de yiice Allah peygamberleri itaat 
edenleri miijdelemek, isyan edenleri de uyarmak iizere gonderdi. 

Onlann onceden kafir olduklarmi kabul eden kimseler ise, peygamber- 
lerin onlara (ihtilaf halinde iken) gonderildigini takdir ediyor demektir. 

“idi” kelimesinin siibut ifade etmek ihtimali de vardir. Bununla birlikte 
bundan kasit, cinsin tiimtinii ifade eden insanlann durumunu haber vermek- 
tir ki, eger Allah liituf ve ihsamyla onlara peygamberleri gondermemi§ olsay- 
di, §eriatlerden uzak ve hakikatleri bilmemek bakimindan onlar tek bir urn- 
met olacaklardi. Buna gore “idi” anlamina gelen ( dLS - ) sadece gegmi§ za- 
mani ifade etmeye has bir ifade olmuyor, aksine: “Allah (jafurdur, Rahimdir” 
buyrugunda yer alan ( jli^in anlamina gelir. 

“Ummet” kelimesi bir §eyi kastetmek anlamina gelen ( \jS si-Jl )den aim- 
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miulir, flunii gftrc "Ommcfln anlami maksatlan aym ve tek olan demektir. Tek 
hlr kljilyc! dc "Ommel" dcnilir. () kimsenin maksadi insanlann maksadindan 
huflfka lilrltklUr, dcmek olur. Peygamber (sav)’in Kuss b. Saide hakkinda: "Ki- 
yamcl gOnilndc o lek ba§ina bir iimmet olarak ha§rolunacaktir" hadis-i se¬ 
rif! Ini kabildendir. Aym §ekilde Zeyd b. Amr b. Nufeyl hakkinda da boyle 
dcmljlli. (!) 

(I Icmzcnin esreli okunu§uyla) immet ise, nimet gibidir. Qiinkii insanlar o 
nlmcti maksat olarak gozetirler. Bunun imam anlamina geldigi de soylenmi§- 
llr. C^OnkO insanlar, onun yapmayi kastettigini kastederler. Bu a^iklamalan en- 
Nclihfls yapmi§tir. 

Ubey b. Ka’b ise “be§er tek bir iimmet idiler” §eklinde ibn Mes’ud da: “in- 
sanlar tek bir iimmetti. Onlar ihtilafa dii§tuler, Allah da ... peygamberleri gon- 
dcrdi.” anlamina gelecek §ekilde okumu§tur. 

“Allah peygamberleri.. gonderdi.” Hepsi yuzyirmidort bin peygamber- 
dir. Aralanndan rasul olanlann sayisi ise u^yiizonii<;tur. Kur’an-i Kerim’de ozel 
isimleriyle zikredilenler onsekizdir. 1 (2) Rasullerin ilki Ebu Zer hadisinde (3) be- 
lirtildigi iizere Hz. Adem’dir. Bu hadisi el-A’currT ve Ebu Hatim el-Busti ki- 
taplannda rivayet etmi§lerdir. ilk rasulun, §efaat ile ilgili hadise (4) dayanila- 
rak Hz.Nuh oldugu da soylenmi§tir. £iinku insanlar ona: Sen ilk rasulsiin, di- 
yeceklerdir. Idris oldugu da soylenmi§tir. Buna dair agiklamalar yuce Allah’in 
izniyle el-A’raf Suresi’nde (7/59. ayette) gelecektir. “Miijdeleyiciler ve kor- 
kutucular olmak uzere” ifadesi hal olarak nasbedilmistir. 

“Beraberlerinde... Kitabi indirdl.” Burada Kitab’tan kasit “kitaplar” an- 
laminda kitaplann turudiir. Taben der ki: “el-Kitab”m ba§indaki elif lam ahd 
igindir. Bundan kasit ise Tevrat’tir. “ihtilaf ettikleri §eyler hakkinda insan¬ 
lar arasinda hiikmetmek i^in hak ile Kitabi indirdi” buyrugundaki “huk- 
metmek” i§i cumhurun goru§une gore Kitaba isnad edilmi§tir. Bu buyruk yii- 
ce Allah’in: “Bu size kar§i hakki soyleyen kitabimizdir” (el-Casiye, 45/29) buy¬ 
rugundaki gibi bir mecazdir. Bir diger goru§e gore ise, bu her bir peygam- 
ber kendisine indirilen kitap ile luikmetsin diye indirilmi§tir, anlamina gelir. 
Her peygamber kitap ile hukiim verince adeta htikmeden kitabin kendisidir. 

Asim el-Cahderi: “( ^ ): insanlar arasinda hiikmolunsun di¬ 

ye” §eklinde mechul olarak okumu§tur ki bu §az bir kiraattir. £unkii bundan 
once zaten “kitap”tan soz edilmektedir. 

Bir goru§e gore de bunun anlami, Allah insanlar arasinda hiikmetsin di¬ 
ye, §eklindedir. 


(1) Bk. Musned, I, 189. 

(2) Adi gegen peygamberierden (nebflerden) degil, rasullerden soz edildigini hatirlayalim. 

(3) Bk. Musned, V, 178, 179, 266. 

(4) Bk. Buhari, Tevhid 19; Muslim, imam 322-327 
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“Onun hakkinda” buyrugundaki zamirin “Kitab”a ait olma ihtimali var- 
dir. Yani Kitap hakkinda ancak kendilerine o kitabin verildigi kimseler... ih- 
tilaf ettiler. 

“Kendilerine verilenler”den kasit bir gorii§e gore Muhammed (sav)'a in- 
dirilene aittir. Bu a^iklama ez-Zeccac’in agiklamasidir. Yani Peygamber (sav) 
hakkinda ihtilafa dii§enler ancak kendilerine ona dair bilgi verilmi$ olan kim- 
selerdir. 

“Kendilerine apa^ik deliller geldikten sonra birbirlerine kar§i olan zu- 
liimlerinden dolayi (ihtilafa du§tiiler).” Yani onlann ihtilafa du§melerinin tek 
sebebi vardir. O da zulumdtir, haksizhktir. Buna dair agiklamalar daha on- 
ceden (el-Bakara, 2/90. ayette) ge^mi§ bulunmaktadir. Bu Ifadeler, onlann 
yaptiklan i§lerdeki beyinsizlige ve i^ine du§tiikleri girkinlige dikkat ^ekilmek- 
tedir. 

“i§te Allah ... hakka ula$tirdi.” Burada dogruya iletti, ir§ad etti, demek- 
tir. Yani yuce Allah, Muhammed (sav)’in ummetini onlara kcndllcrindcn 
oncekilerin hakkinda ihtilafa du§tukleri §eyleri agiklamak suretlylc hakka Ilet¬ 
ti, hidayet etti, demektir. 

Bir kesim de §oyle demi§tir: Ayet-i kerimenin anlami $udur: Oncekl Om- 
metlerin kimi obiirunun kitabini yalan saydi. Yuce Allah ise Muhammed Ome- 
tine btitun kitaplan tasdik etme yolunu gosterdi. Bir diger kesim ise jttyle de- 
mektedir: Yiice Allah her iki kitap ehlinin, ibrahim yahudi yahut hirlstlyan 
idi, §eklinde hakkinda ihtilafa dii§tukleri hususta mu’minleri hakka hidlyet 
etmi§, ir§ad etmi§tir. 

ibn Zeyd ile Zeyd b. Eslem ise, kible hususundaki ihtilaflannda mii’min- 
leri hakka ir§ad etmi§tir, demektedirler. gtinku yahudiler Beyt-i Makdis’e dog- 
ru, hiristiyanlar ise doguya dogru yoneliyorlardi. Cuma gunii ile ilgili olarak 
da bu iimmet dogruya ir§ad edilmi§tir. Peygamber (sav) §oyle buyurmakta- 
dir: “i§te bu, hakkinda ihtilafa du§tiikleri giindur. Allah bu giine bizi hida¬ 
yet etmi§tir. Yahudiler i?in yanndir, hiristiyanlar i^in ise yanndan sonraki gtin- 
diir.” (1) 

Orug da bunlardan birisidir. Kisaca hakkinda ihtilafa du§tukleri biitun hu- 
suslar bu kabildendir. 

ibn Zeyd §unlari da soyler: Kitap ehli aynca Isa (a.s) hakkinda da ihtila¬ 
fa du§mii§lerdir. Yahudiler ona iftirada bulundular, hiristiyanlar ise onu rab 
kabul ettiler. Allah ise mu’minleri onu Allah’in kulu kabul etmelerin- sagla- 
yarak dogruya iletmi§tir. 

el-Ferra der ki: Bu maklub bir ifadedir. Yani ba§i sona birakilmi§, sonu ba- 
§a alinmi§ bir ifadedir. Taberi de bunu tercih etmi§tir. el-Ferra der ki: Bu ifa- 

(1) Buhdri, Cuinua 1, 12, Enbiya 54; Muslim, Cumua 20; Nes&l, Cumtia 1; Milsned, II, 236, 
243, 249... 
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donln Utkdlrl yhylrdh: Allah mii’minleri -onlarin hakkinda ihtilaf ettiklcri §ey- 
lor huftUNundu- luikka ir$ad etmi$, hidayet etmi$tir. 

Ilm Allyyr tier kl: d-l-’erra'yi boyle bir takdirde bulunmaya iten lafzin on- 
Inrin link ImnUNundii ihiilala dii$mu§ olduklanni ve Allah Teala’nin mu’min- 
Irrl onlarin hakkinda Ihiilala dii§tukleri §eylerin bazisinda hidayet eyledigi- 
nl Hade cdcbllmcsi korkusudur. Ancak boyle bir agiklama ozii itibariyle dog- 
ru drftlkllr. 

Tnbcrl dc d-l ; erra’dan bunu naklederek buna meyletmi§tir. Yiice Al¬ 
lah'in Kllabmda bunu gerektiren bir zaruret olmaksizin kalp oldugunu iddia 
clmck ac lzliklir ve iyi tetkik etmemekren kaynaklamr. Qiinkii buradaki ifade 
uygun $ekliyle ve niteligine gore agiklanabilir, anla§ilabilir. £iinkii yiice Al- 
lah'm: “Hakka ula§tirdi (hidayet etti)" buyrugu onlarin hakki isabet ettirdik- 
lerini gerektirmektedir. Ve aynca burada ifade “hakkinda” kelimesinden son- 
ra “hak” ile agiklanmakta ve boylelikle hakkinda ihtilaf edilen §eyin turn 
beyan edilmektedir. 

el-MehdevT der ki: “ihtilaf" lafzinin “hak" lafzindan one alinmasi, ih- 
timam dolayisiyladir. Qiinkii burada asil ihtimam gosterilen, iizerinde duru- 
lan §ey “ihtilaf’in sozkonusu edilmesidir. ibn Atiyye der ki: Bana gore ise bu 
pek giiglii bir agiklama degildir. 

Abdullah b. Mes’ud: “(UJ ): Haktan ona dair ihtilafa dii§- 
tukleri §eye” yani islam’a dair ihtilafa du§tiikleri §eye, diye okumu§tur. 

Ayet-i kerimede gegen “izniyle” buyrugunu ez-Zeccac, bunun anlami il- 
miyle demektir diye agiklami§tir. en-Nehhas der ki: Bu yanhftir, bunun an¬ 
lami; emriyle demektir. Sen bir§eye izin verdigin takdirde onu emretmi§ olur- 
sun. Yani Allah, iman edenleri yapmalan gerekeni emretmek suretiyle 
hidayete ula§tirmi$tir. 

“Allah diledigini dogru yola iletir” buyrugu ise; “Kul kendi hidayetini ken- 
disi tayin ve tesbit eder," §eklindeki Mu’tezile’nin goru§unii reddetmektedir. 
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214. Yoksa siz, sizden once gegenlerin hali ba§iniza gelmeden cen- 
nete girivereceginizi mi sandwiz? Onlara oyle yoksulluklar ve 
sikintilar gelip gatti ve sarsildilar ki hatta Peygamber kendisi- 
ne iman edenlerle birlikte: “Allah’m yardimi ne zaman?” der- 
lerdi. Bilin ki muhakkak Allah’in yardimi yakmdir. 

“Yoksa siz, sizden once gegenlerin hali ba§miza gelmeden cennete gi¬ 
rivereceginizi mi sandmiz?” Oyle mi zannettiniz? 

Katade, Siiddi ve miifessirlerin gogunluguna gore bu ayet-i kerime rniis- 
lumanlara oldukga zorluk, sikinti, sicak, soguk, gegim darligi ve tiirlii sikin¬ 
tilar gelip gattigi ve durumun yiice Allah’m: “Ve kalpler girtlaklara kadar 
varmi§ti” (el-Ahzab, 33/10) buyrugunda belirttigi duruma gelindigi zaman, 
Hendek gazvesi hakkinda nazil olmu§tur. 

Bunun Uhud sava§i hakkinda nazil oldugu da soylenmi§tir. Bu ayetin bir 
benzeri de Ali imran Suresi’ndedir: “Yoksa siz, Allah iqinizden cihad eden¬ 
lerle, sabredenleri belli etmeden cennete girivereceginizi mi sandmiz ?” (Ali 
Imran, 3/142) 

Bir kesim de §oyle demi§tir: Bu ayet-i kerime yurtlanni ve mallanni mii$- 
riklerin ellerinde birakan, Allah’in nzasim tercih edip hicret eden, -diger ta- 
raftan yahudiler Rasulullah (sav)’a du§manliklarini agikga ortaya koyup ba- 
zi zenginler de munafikligi igten ige gizlemeleri uzerine- muhacirlere tesel- 
li olmak iizere nazil olmu§tur. i§te yiice Allah onlann kalplerini ho§ tutmak 
iizere: “Yoksa siz... sandmiz?” ayetini inzal buyurdu. Burada buyrugun an- 
lami §udur: Yani sizler sizden oncekilerin mihnete du§tiikleri gibi imtihan 
olunmadan ve onlar sabrettikleri gibi siz de sabretmeden cennete girivere¬ 
ceginizi mi sandmiz? 

Anlamin §oyle olmasi da mumkiindur: Sizlere de sizden oncekilere isabet 
eden belamn, musibetlerin bir benzeri gelip gatmadan once cennete girive¬ 
receginizi mi sandmiz? 

Vehb b. Munebbih dedi ki: Mekke ile Taif arasinda yetmi§ tane olii pey¬ 
gamber bulundu. Bunlann oliimlerinin sebebi aglik ve bit idi. (1) 

Bu ayet-i kerimenin bir diger benzeri de §u ayet-i kerimedir: 

“Elif, Lam, Mim. insanlar iman ettik demeleriyle ve imtihan olunmadan 
birakiliverileceklerini mi sandilar? Andolsun onlardan once gegenleri Biz 
imtihan etmi§izdir.” (el-Ankebut, 29/1-3) Nitekim ileride de gelecektir. 

Bu buyruklarla yiice Allah onlan sabretmeye gagirdi ve bu sabra kar§ilik 
da onlara zafer vadinde bulunarak: “Bilin ki muhakkak Allah’m yardimi ya¬ 
kmdir” diye buyurdu. 

(1) Vehb b. Miinebbih ve benzerlerinin bu gibi rivayetlerini Kitap ve SUnnet'ten destekle- 
yici ba§ka bir delil buhininadikga ihtiyatla kar§ilamak gerektigi unutulmamahdir. 
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XtlMto (NMr«mti)i Afiri dercrcdr sarsmak demektir. §ahislarda ve durum- 
lurdtt HdxkonUNU olur. Meiielrt. Allah ycri sarsti, denildigi gibi yer de hareket 
©dip ••Ilnndi0i Ximnni Ycr nunsildi (tezelzelet), denilir. Ayet-i kerimede ge- 
Vcm "Sarmldllir" buymftunun anlami korkutuldular ve yerlerinden oynatil- 

dilnr, demektir, 

/el*11, (xelxelc)dcn Inlmdir, zclazil ise ?ogul olarak zorluk ve sikintilar de¬ 
mektir, e*-/cccAc der kl: /clzele aslinda bir§eyin yerinden kaymasi anlami- 
rm gelen "y.clle"dcn tQrcmcktedir. Buna gore “onu zelzeleye ugrattim” dedi- 
ftln xitmxn onu, ycrlndcn kaydirmayi tekrarladim, anlamina gelir. Sibe- 
veyh'ln grtrUstlnc gtire ise “zelzele” fiili asil itibariyle “dahrece (yuvarladi)” 
Hill gibi rubai (yani asildan dort harfli) bir fiildir. 

NflH' ( JjAj J+-): Hatta... derlerdi” buyrugunu “Lam” harfini otreli olarak 
dlftcrlcrl Ise Ostiin olarak okumu§lardir. Sibeveyh’in: (*/*“) kelimesiyle ilgi- 
II g6rii§0ne gore; ondan sonra gelen (muzari) fiilin mansub olmasi iki a£i- 
dan, merfu olmasi da iki agidandir. Eger yuriime ve girmenin her ikisi de bit- 
mi? ise; “(. j**t ) §ehre girinceye kadar yurudiim,” denilir. 

Yani oraya girene kadar yurudiim ve yiiriimenin son noktasi orasidir. Bu 
ayet-i kerimeyi bu §ekilde mansub olarak okuyanin kiraati buna goredir. Aye- 
tin di§indaki konu?ma ve ifadelerde nasbin diger §eklinde ise “oraya girmek 
lizere girdim” anlaminda aym ifade kullanihr. Merfu olarak okunmasina da- 
ir iki §ekle gelince “( l^at ^ yani yurudiim ve ardindan oraya gir¬ 

dim” demek olup her ikisi de olup bitmi? bir hali ifade eder. Yani ben on- 
ceden yurumii§tiim, ardindan da oraya girdim, demek olur. Burada (c/**) fi¬ 
ili ( Ot ) harfini takdir ederek amel etmez, ^iinkii ondan sonra gelen ifade bir 
ciimledir. el-Ferazdak’in dedigi gibi: 


tf 


J S L>*p Ci 


“Hayret edilecek bir§eydir bu. Kiileyb dahi bana soviiyor.” 


en-Nehhas der ki: Buna gore ayet-i kerimenin (ilgili kelimelerinin) mer¬ 
fu olarak okunmasi, mana bakimindan daha agik ve daha sahihtir. Yani, oy- 
le sarsmtiya ugratildilar ki Rasul dahi diyordu ki...: Yani onun dahi durumu 
bu idl. CUnkii anlatilanlar sarsmtiya ugratilmakla alakali olup onunla ili§ki- 
siz $eyler degildir. Ancak nihai dummu ifade etmek iizere ilgili kelimeleri nas- 
betmcktc boyle bir anlam yoktur. 

Bu ftyet-1 kerimede sozii gegen “peygamber”den kasit Mukatil’in goru§ii- 
ne g6re §a'yS (l?aya) peygamberdir ki bunun diger adi Elyesa’dir. el-Kelbi 
de der ki: Bu Ummetine peygamber olarak gonderilmi? ve bu konuda olduk- 
$a sikintilar ?ekmi§ her rasul hakkinda sozkonusu olmu§tur. O rasulun ken- 
dlsi dahi: Allah’in yardimi ne zaman diyecek hale gelmi§ti. 
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ed-Dahhak’tan rivayet edildigine gore §oyle demi§: Bundan kasit Muham- 
med (sav)’in kendisidir. Ayet-i kerimenin niizulii de buna delalet etmekte- 
dir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

Ayetin di§inda ile ilgili ikinci §ekilde ise: Yiiriidtim, §im- 

di de giriyorum, anlaminda oiup yuriimek buna gore olup bitmi§tir, girme i$i 
de §u anda olmaktadir. 

Sibevyeh’in naklettigine gore: “( ^ ): Hastalandi, o kadar 

ki onun iyile§ecegini ijmmuyorlar.” Yani $u anda o kendisinden umut kesil- 
mi§ durumdadir. Y ): Yuriidiim, nihayet engellenmek- 

sizin oraya giriyorum, ifadesi de buna benzemektedir. 

Miicahid, el-A’rec, ibn Muhaysin ve §eybe ref ile, el-Hasen, Ebu Ca’fer, ibn 
Ebi ishak, §ibl ve ba§kalari da nasb ile okumu§tur. Mekki der ki: Tercih edi- 
len de budur. (^unkii kurra toplulugu bu fekilde okumaktadirlar. el-A’me§ ise: 
“( ): Ve sarsildilar ve peygamber de diyordu ki...” §eklin- 

de yerine “vav” harfini okumaktadir. ibn Mes’ud’un mushafinda ise §oy- 
ledir: "( J jhj WAi f* ): Ve onlar sarsildilar sonra yine sarsildilar ve.... 

diyordu ki.” 

Miifessirlerin gogunlugu ayetin sonuna kadar olan boliimiin peygambe- 
rin ve mii’minlerin soyledikleri sozdiir. Yani onlar o noktaya kadar geldiler 
ki, sonunda Allah’in yardimimn geciktigi zehabina kapildilar. Yiice Allah da 
onlara: “Bilin ki Allah’in yardimi yakindir” diye buyurdu. 

Bu, Peygamber’in, $iiphe ve tereddiit kastiyla degil de; Allah’tan yardimin 
daha gabuk gelmesini istemek tizere soyledigi sozler ciimlesinden olabilir. 

er-RasGl, bir cins isimdir. 

Bazilan da ifadede takdim ve te’hir vardir, demektedir. ifadenin takdiri §dy- 
ledir: Hatta iman edenler: Allah’in yardimi ne zaman dediler, rasul de: Bilin 
ki muhakkak Allah’in yardimi yakindir, diye cevap verdi. Yiiksek mevkii do- 
layisiyla rasul, riitbe itibariyle takdim edildi, ardindan ise mii’minlerin sttzii 
takdim edildi. Buna sebep ise onlann soyledikleri soziin zaman itibariyle tin- 
ceden olmasidir. 

ibn Atiyye der ki: Bu bir tehakkiimdiir, sozii hakli herhangi bir gerek^e 
olmaksizin anlamindan ba§ka bir §ekilde yorumlamaktir. 

“Bilin ki muhakkak Allah’in yardimi yakindir” buyrugunun yiice Allah 
tarafindan onlann soyledikleri soziin tamamlamp bitmesinden sonra yeni bir 
ciimle olarak verilen bir haber olma ihtimali de vardir. 

“Allah’in yardimi ne zaman?” buyrugu, Sibeveyh’in gorii§iine gore mCib- 
teda oldugu i<jin merfudur. Ebu’l-Abbas’in g6rii§iine gore ise bir fiil ile mer- 
fu olmu§tur. Yani Allah’in yardimi ne zaman vukua gelecektir? demektir. 

“Karib: Yakin” kelimesi, “inne: Muhakkak” edatinin haberidir. en-Nehhas 
der ki: Kur’an’in di§inda (yakin kelimesi) mansub gelebilir. 
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"Yakim Karib" kollmenlnl hit unlamiyla Araplar <;ogul da yapmazlar, tes- 
nlyeainl dc yapmaxlar, dl$Ulni dc sdylemezler. Yiice Allah $oyle buyurmak- 
Udiri " Muhakkak Allah' m rahmcti ihsan edenlerepek yakindir." (el-A’raf, 

7/56) $Mlr do fttylc dcmcktcdir. 


"Akfsmi sttl ml vny onun haline! 

Ns Hsfim 'In anneai yakmdir ne de Ye§kiir kizi Besbase.” 


"IMlan kl$l bana yakindir (karib)” anlamindaki ifadelerde ise tesniyesi de 
t'oftulu da yapilabilir ve o vakit ?ogul §ekli “karibune, akribau ve kurabau” 
gclcbllir. 


^ Uj J>\] 

* ' 

\ 4j 


215. Onlar sana neyi infak edeceklerini soruyorlar. De ki: “Hayir tii- 
riinden neyi infak ederseniz; o anne ve babanin, akrabalarm, 
yetimlerin, yoksullarin ve yolda kalmi§larindir. §iiphesiz her 
ne hayir i§lerseniz Allah onu 90 k iyi bilendir.” 


Bu buyruga dair agiklamalanmizi ddrt ba§hk halinde sunacagiz: 

1- Ayetin Niizdl Sebebi: 

“(. ): Sana... soruyorlar” buyrugunu hafifletmek istersek o takdir- 

de hemzeyi atar, onun harekesini “sin” harfine verip iistiin okur, hemzeyi 
de hazfederek: ( ) diye okuruz. 

Bu ayet-i kerime Amr b. el-Cemuh hakkinda nazil olmu§tur. Olduk^a ya§- 
h blr Ihtiyar idi. Ey Allah’in Rasulii, dedi, benim malim pek goktur. Ben o ma¬ 
lm neslni tasadduk ediyim ve kime infak edeyim? diye sordu. Bunun tizeri- 
ne: “Onlar sana neyi infak edeceklerini soruyorlar” ayeti nazil oldu. (1) 

2- Neyi Infak Edecekler ? (2) 

(1) el-Vflhldl, Bsb&bu Nilzaii’l-Kur’dn, s. 69 

(2) Alti satirlik blr yer tutan bu ba§lik, tainamiyla nahiv ile ilgili agklamalari ihtiva ettigin- 
den, gerekll gbrtllmeyip terciime edilmemijtir. 
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3- Soruyu Soranlar: 

Bu soruyu soranlann mu’minler oldugu soylenmi§tir. Anlami §udur: Mal- 
lanru infak etmeleri gereken yollar nelerdir? Harcanmasi, infak edilmesi ge- 
rekeni nereye harcamalidirlar? 

es-Siiddi der ki: Bu ayet-i kerime zekatin farz olmasindan once nazil ol- 
mu§tur. Daha sonra farz olan zekat bunu neshetmi§tir. 

Ibn Atiyye der ki: Bu hususta el-Mehdevi, es-Siiddi’ye goru§ izafe etmek- 
te yanilarak §u sozleri es-Siiddi’ye nisbet etmi§tir: Bu ayet-i kerime farz 
olan zekat hakkindadir, daha sonra “anne ve babaya dair hukiim” bu 
ayet-i kerimeden neshedilmi§tir. Halbuki ibn Ciireyc ve ba§kalari da §oyle de- 
mi§tir: Bu mendubluk ifade eder. Zekat ise burada sozii gegen infaktan 
ba§ka bir§eydir. Buna gore ayet-i kerimede nesh soz konusu degildir, ayet- 
i kerime nafile sadakanin harcama yerlerini beyan etmektedir. Varhkli olan 
bir adamin, ihtiyag sahibi olan anne ve babaya, onlann kendisine gore olan 
nisbetle yiyecek, giyim ve buna benzer hususlarda durumlarim lslah edecek 
kadari ile, infakta bulunmasi vaciptir. 

Malik der ki: Oglun babasim evlendirme yiikumlulugu yoktur. Fakat ba- 
basinin hammina infak etmekle gorevlidir. Bu ister onun oz annesi olsun, is- 
ter iivey. imam Malik’in: Ogul babasim evlendirmekle yukiimlu degildir, de- 
mesinin sebebi, onun gorii§une gore gogunlukla babanin evlenmek ihtiya- 
cim duymayacagindan dolayidir. §ayet babasimn evlenmeye mubrem bir ih- 
tiyaci olursa onu evlendirmesi de vacip olur. Eger bu boyle olmayacak ol- 
saydi, anne babasina gereken infaki yapmasim oglu igin vacip kabul etmez- 
di. ibadetler ile alakali mail harcamalara gelince, oglun babasina hac mas- 
rafini veya sava§a gitmek igin gerekli masraflari vermek yukumliilugii yok¬ 
tur. Ancak onun fitir sadakasini vermek mukellefiyeti vardir. (Junku fitir sa- 
dakasi nafaka ve musluman olmak sebebiyle kazanilan (yerine getirilmesi ge¬ 
reken) bir haktir. 

4- Ne Harcanirsa Allah Onu Bilir: 

“De ki: Neyi infak ederseniz” buyrugu bir §arttir; “o anne ve babanin 
...dir” buyrugu cevaptir. Aym §ekilde “her ne hayir iflerseniz” §art, “Allah 
onu ^ok iyi bilendir” buyrugu da onun cevabidir. 

Yetim, miskin ve yolcuya dair agiklamalar daha onceden (el-Bakara, 2/83- 
ayet 5. ba§hk v.d.) gegmi§ bulunmaktadir. 

Bu ayetin bir benzeri de yiice Allah’in §u buyrugudur: “Akrabaya, yoksul- 
lara, yolculara haklarini ver...” (er-Rum, 30/38) Hz. Ali ise bunu 
... i§lerlerse” diye gaib olarak okumu§tur. 

Ayetin zahiri haber manasini ihtiva etmektedir ve yapilan amellerin kar- 
§iligini vermek va’dini kapsamaktadir. 
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216. ilofunuza gitmedigi halde sava§ iizerinize yazildi. Halbuki 
hof lanmadtgimz bir§ey, sizin i^in hayirli olabilir. Sevdiginiz 
flfcy dc hakkmizda §er olabilir. Allah bilir siz bilmezsiniz. 

Hu buyruga dair a^iklamalarimizi ii£ ba§hk halinde sunacagiz: 


1- Cih&din Farz Olu§u: 

Yuce Allah’in: “Ho§unuza gitmedigi halde sava§ iizerinize yazildi” buy- 
rugunun anlami farz kilindi, demektir. Bunun benzeri ifadeler daha onceden 
(el-Bakara, 2/178. ayet 2. ba§hk) gegmi§ bulunmaktadir. 

Bazilan da Uzerinize oldiirmek yazildi” §eklinde oku- 

mu§lardir. §air de der ki: 

“Uzerimize oldiirmek ve sava§mak yazildi; 

Giizel ve (giizelligi dolayisiyla siise) muhtag olmayan 
zengin kadinlara ise eteklerini toplamak yazildi.” 

Bu, cihadin farz oldugunu ifade eder. Yuce Allah bunun kendisi ile sinan- 
diklan §eylerden oldugunu, cennete ula§manin onun ile gen;ekle§ecegini be- 
yan etmektedir. 

Sava§tan kasit, kafir du§manlarla sava§maktir. Bu onlar tarafindan duru- 
mun karineleri ile bilinen bir liusustu. §u kadar var ki Peygamber (sav)’a Mek- 
ke’de ikamet ettigi sure boyunca sava§a izin verilmemi§ti. Peygamber hicret 
edince mu§riklerden ona kar§i sava§anlarla sava§masi igin izin verilerek 
yiice Allah §oyle buyurdu: “Kendileri ile sava§ilanlara -zulmolunduklari igin- 
(sava§mak iizere) izin verildi.” (el-Hacc, 22/39) 

Daha sonra genel olarak butiin mu§riklerle sava§masina izin verildi. Bu 
ayet-i kerime ile kimlerin kastedildigi hususunda ise tefsir alimleri farkli go- 
rii§lere sahiptir. Bundan kastin, ozellikle Peygamber (sav)’in ashabi oldugu 
soylenmi§tir. O bakimdan Peygamber (sav) ile birlikte sava§mak, onlar igin 
farz-i ayn idi. §eriat karar bulup iyice yerle§ince, artik bu farz-i kifaye oldu. 
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Bu goriig Ata ve Evzat’ye aittir. 

ibn Ciireyc der ki: Ben Ata’ya sordum. Bu ayet-i kerimeye gore insanla- 
ra savag farz midir? O: Hayir dedi. Bu onlara (ashaba) farz kihnmig idi. 

Ummetin cumhuru ise goyle demektedir: Cihad onceleri tayin sozkonu- 
su olmaksizin kifaye olmak uzere farz kilmig idi. Ancak Peygamber (sav) on- 
lardan savaga ^lkmalarim istedigi vakit ona itaat etmenin vacip olugu sebe- 
biyle, onun bu savag istegine olumlu kargilik vermek, onlar i?in farz-i ayn 
oluyor idi. 

Said b. el-Museyyeb der ki: Cihad her musluman uzerine muayyen ola- 
rak cbcdiyycn farzdir. Bunu cl-Mavcrdi nakletmigtir. 

Ibn Atiyye de der ki: Uzerinde icma olunagelen husus gu ki, cihad Mu- 
hammed (sav)’in ummetinin tiimu uzerinde farz-i kifayedir. Onu bu i§i ya- 
pan musliimanlar ifa ettikleri takdirde digerlerinden sakit olur. Ancak dug- 
man islam topraklanna girerse o vakit farz-i ayn olur. Bu hususa dair agik- 
lamalar yiice Allah’in izniyle Tevbe Suresi’nde (5. ayet ve devaminda) gele- 
cektir. 

el-Mehdev! ve bagkasi es-Sevrt’den goyle dedigini nakletmektedirler: Ci¬ 
had bir tatavvudur (nafile ibadettir). ibn Atiyye der ki: Bu ifade bana gore; 
cihad fiilen yerine getirilmig oldugu halde ona soru sorulmasi iizerine ver- 
digi bir cevaptir. O: Bu durumda cihad bir tatavvudur, diye cevap vermig ol- 
malidir. 

2- Nefsi Olgii Aimak: 

Yiice Allah’m: “Hogunuza gitmedigi halde” buyrugu bir miibteda ve ha- 
berdir (yani; Halbuki o sizin igin hog degildir, anlaminda). 

Savag insan tabiati itibariyle sevilmeyen birgeydir. ibn Arafe der ki 
(ayet-i kerimede gegen) kurh, zorluk demektir. Kerb ise, zorlamlarak mec- 
bur edildigin gey demektir. Tercih edilen goriig budur. “Kurh” kelimesiyle 
“kerb" kelimesinin aym anlamda iki ayri soyleyig olma ihtimali de vardir. ik- 
rah ise, bir geye zorlamak demektir. 

Cihadin hoglanilmayan birgey olmasi; cihad dolayisiyla mal harcamak, ul- 
keden aynlmak, aileden aynlmak, insanin bedenini, kafasindan ve sair yer- 
lerinden yarilmaya, yaralanmaya maruz birakmak, azalann kesilmesi ve ni- 
hayet oliimun sozkonusu olmasi dolayisiyladir. igte bundan dolayi cihaddan 
hoglanmiyorlardi. Yoksa onlar yiice Allah’in farz kilmasindan hoglanmiyor de- 
gillerdi. 

ikrime bu ayet-i kerime hakkinda goyle demektedir: Onlar onceleri cihad¬ 
dan hoglanmadilar, daha sonra onu sevmeye ve: “Dinledik ve itaat ettik" de- 
meye bagladilar. ^iinkii verilen emri yerine getirmek bir zorlugu da ihtiva 
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ctlcr, I'wkul iimh kmyi vcrllccck olun scvap bilindigi takdirde, o sevaba kar- 
filik ntkinli vc /.orluklwra kullanmanin ehemmiyeti kalmaz, insan nazannda 
I>wnun defter! kOvOlOr. 

Derlm kli In/uma nn vercn vc tchlikesinden korkulan bir orgam kesmek, 
blr ctifl gekmek, kan aldirmak, hacamat yaptirmak gibi i§leri hastahktan iyi- 
lcymck ve Nihlmt in drvami arzusuyla yapmak gibi i§ler, bunun diinya haya- 
lindfiki hirer Arnrgldlr. Ancak ebedilik ve ikram yurdunda, sidk makamin- 
da, dalml vc died? bir liayattan daha faziletli bir nimet olamaz. 

3■ Nefnin Ho$ Gormesi Ya da Gormemesi: 

“Halbuki hoylanmadigimz bir§ey sizin igin hayirli olabilir” buyrugun- 
da ycr alan (cr***) kelimesi el-A’sam’a gore burada (-d ) anlamindadir. (Ya- 
ni: "Halbuki ho§lanmadiginiz bir§ey sizin igin (gerkegte) hayirlidir” anlamin- 
dadir). Bir gorii§e gore ise bu kelime vucub ifade eder. Yani Allah tarafin- 
dan verilecek §eyler hakkinda kullamldigi takdirde Kur’an-i Kerim’in tiimiin- 
de Allah’in o §eyleri vermesinin vacib oldugunu ifade eder. Bundan tek is- 
tisna ytice Allah’in §u buyrugudur: “Eger o sizi bo§arsa umulur ki Rabbi siz- 
den daha hayirli... zevceler verir. ” (et-Tahrim, 66/6) 

Ebu Ubeyde der ki: Bu kelime Allah tarafindan va'dolunani vermenin vti- 
cubunu ifade eder. Bu buyrukta anlami da §udur: Sizler cihaddaki sikintila- 
n, zorluklan ho§ gormeyebilirsiniz. Halbuki o sizin igin daha hayirlidir. 
Qunkii cihad ile galip gelirseniz zafer kazanirsiniz, ganimet elde edersiniz ve 
size ecir verilir. Olen de §ehid olarak oliir. Halbuki sizler rahati ve sava§i ter- 
ketmeyi seviyor olabilirsiniz. Ama o sizin igin daha kotiidur. (Jiinku sizler mag- 
lub edilir, zelil edilir elinizdeki imkanlariniz yok olur, gider. 

Derim ki: Bu dogrudur. Bunun §iiphe edilecek en ufak bir tarafi yoktur.Ni- 
tekim Endulus ulkesinde boyle olmu§tur. Oradakiler cihadi terkettiler. Sava§- 
maktan korktular ve sava§tan gokga kagip durdular. Dii§man da o giizelim 
ulkeyi istila etti. Birtakim kimseleri esir aldi, kimisini oldurdii, kadin ve go- 
cuklari da esir ahp kole yapti. Inna lillah ve inna ileylii raciun. Bu bizim el- 
lerimizin i§ledikleri ve kazandiklan dolayisiyladir. 

Ayet-i kerimenin anlami ile ilgili olarak el-Hasen der ki: Meydana gelen 
sikinti ve musibetlerden ho§lanmamazIik etmeyiniz. Qiinku ho§lanmadigin 
nice i§ vardir ki, senin kurtulu§un oradadir. Ve sevdigin nice i§ vardir ki, o 
i§ten dolayi sen atil kalir, koturiim olursun. Ebu Said ed-Darir §u beyitleri soy- 
lemi§tir: 

“Sakmdigm nice i§ vardir ki; ho§una gidecek ve begenecegin i§i 

surukleyip getirir. 

0 i§te sevilen §ey gizli kalir ve ondan ho§lanilmayan §ey ortaya ^lkar.” 
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217. Sana haram aya, onda sava§maya dair soru soruyorlar. De ki: 
“Onda sava§mak buyiik bir i§tir. Allah yolundan alikoymak, 
O’nu inkar etmek, Mescid-i Haram’dan ahkoymak ve ahalisi- 
ni oradan <jikarmak ise Allah katinda daha biiyiik bir i§tir. 
Fitne oldiirmeden daha buyiiktiir. Eger gii^ yetirseler sizi dini- 
nizden dondiiriinceye kadar sizinle sava§malarmi surdiiriirler. 
Artik i^inizden her kim dininden irtidat eder de kafir olarak 
olurse i§te onlarm diinyada da ahirette de amelleri bo§a (,ikar. 
Onlar ate§liktirler, onlar orada ebedi kalictdirlar. 

218. §iiphesiz iman edenler, hicret edip Allah yolunda cihad eden- 
ler, i§te onlar Allah’in rahmetini umarlar, Allah Gafurdur, Ra- 
hlmdir. 


Bu buyruklara dair agiklamalarimizi oniki ba§lik halinde sunacagiz: 

1- Ayetlerin Niizul Sebebi: 

Yiice Allah’in: “Sana ... soruyorlar” buyruguna dair agiklamalar daha 6n- 
ceden (el-Bakara, 2/215. ayet 7. ba§likta) gegmi§ bulunmaktadir. 

Cerir b. Abdulhamid ve Muhammed b. Fudayl, Ata b. es-Said’den, o Sa- 
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Id b, ouixjyr'tlrn o ilu 11 »n Abbas'tan rivayetle dedi ki: Ben Muhammed (sav)'in 
MKliMhmdun dulu liayirli l>ir topluluk gormedim. Onlar hepsi de Kur’an-i 
Kerim dr yrr alan ontiy tane mesele di§inda ona soru sormadilar. (Bunlar): 
"Sana ay kali hakkmda soru soruyorlar..” {e 1-Bakara, 2/222); " Sana haram 
aya,,. datruoru soruyorlar” (e 1-Bakara, 2/217); “Sana yetimler hakkmda so¬ 
ru aoruyorlar" (cl-Bakara, 2/220) Onlar ancak kendilerine faydali olan §ey- 
Icrc dair soru soruyorlardi. (1) 

Ibn Abdll-Bcrr der ki: Hadis-i §erifte on uy meseleden ancak iiy mesele 
ycr alnmktndir. Kbu’l-Yesar Ciindub b. Abdillah’tan Peygamber (say), dokuz 
on klfilik blr grup gonderdi, ba§lanna da Ebu Ubeyde b. el-Haris veya 
Ubcydc b. cl-llaris’i komutan tayin etti. Ayrilmak isteyince Rasulullah 
(*mv)'dan ayrilacagi iyin aglamaya ba§ladi. Bunun uzerine Abdullah b. Cah§’i 
(komutan olarak) gonderdi. Ona bir mektup yazdi ve: §u §u yere ula§inca- 
ya kadar mektubu okumamasim emretti ve §oyle dedi: “Arkada§lanndan se- 
ninle gelmek iizere kimseyi zorlama. Belirttigi yere ula§inca mektubu oku- 
du ve istircada bulunarak: “Allah’m ve Rasulunlin buyrugunu dinleyip itaat 
ediyorum” dedi. Onlardan iki ki§i geri dondii, digerleri kaldilar. Bunlar ib- 
nu’l-Hadrami ile kar§ila§tilar, onu oldurduler. O gunun Receb’ten oldugunu 
bilmiyorlardi. Mii§rikler: Siz haram ayda insan oldurdiiniiz, dediler. Bunun 
uzerine §ani yiice Allah: “Sana haram aya .... dair soru soruyorlar” ayeti- 
ni indirdi. (2) 

Bir diger rivayete gore ise bu ayetin nuzul sebebi §udur: Kilabogullarin- 
dan iki adam Amr b. Umeyye ed-DamrT ile kar§ila§tilar. O bunlann Peygam¬ 
ber (sav)’in yanindan geldiklerini bilmiyordu. Amr b. Umeyye bu iki ki§iyi 
de oldiirunce Kurey§liler §oyle dediler: O, bunlari haram ayda oldiirdu. 
Bunun uzerine bu ayet-i kerime nazil oldu. 

Bu ^yetin Abdullah b. Cah§ seriyesi hakkmda nazil olduguna dair goru§- 
ler daha gok ve daha yaygindir. Buna gore Peygamber (sav) onu dokuz ve¬ 
ya sekiz ki§iyle birlikte Bedir sava§indan iki ay once Cumadelaliir ayinda, bir 
diger gorti§e gore Receb ayinda gondermi§ti. Ebu Omer (ibn Abdi’l-Berr) “ed- 
Durer“ adli eserinde- der ki: Rasulullah (sav) Ktirz b. Cabir’i takipten -ki bu 
blrinci Bedir (iki§i diye bilinir- doniince Cumadelahire ayinin geri kalan gun- 
lerlnl ve Recep ayi siiresince Medine’de kaldi. Recep ayi siiresince Abdullah 
b, Calif b. Ri2b el-EsedT’yi, beraberinde muhacirlerden sekiz ki§iyle birlikte 
gdnderdl. Bu kifiler Ebu Huzeyfe b. Utbe, Ukka§e b. Mihsan, Utbe b. Gaz- 
van, Fibril SQlieyl b. Beyda, Sa’d b. Ebi Vakkas, Amir b. Rabia, Temimli Va- 
kid b. Abdullah, Leysli Halid b. Bukeyr idiler. Abdullah b. Cah§’a bir mek¬ 
tup yazdt ve ona: tki giin sure ile yol almadik<ja o mektubu agip bakmama- 

(1) D&rlmt, Muknddlme 18 

(2) Btyhakl, Sltnen, IX, 20-21. 
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smi emretti. iki gtin yol aldiktan sonra o mektubu a<;ip okuyacak ve o mck- 
lupta kendisine emredileni yapmak iizere yoluna gidecekti. Beraberindeki 
arkada§larindan kimseyi de beraber gelmek iizere zorlamayacakti. Abdullah 
onlarm komutani idi. Abdullah b. Cah§ (r.a) emrolundugu §eyi yapti. Mek* 
tubu a<£ip okuyunca onda §u ifadelerin yer aldigini gordii: 

“Benim bu mektubumu goriir gormez sen hemen Mekke ile Taif arasin- 
da Nahle denilen yerde konaklayincaya kadar yola koyul. Orada Kurey§’i go- 
zetle ve onlarin haberlerine dair bize bilgi topla!” 

Abdullah mektubu okuyunca: Dinledim ve itaat ettim, dedi ve daha son¬ 
ra arkada§larina durumu bildirdi. Onlardan kimseyi zorlamayacagim ve 
kendisine itaat edenlerle birlikte belirtilen istikamete gidecegini, higbir kim- 
se itaat etmeyecek olursa tek ba§ina yoluna devam edecegini belirtti. “O ba- 
kimdan kim §ehadeti arzuluyor ise haydi benimle gelsin. Kim de olumden 
ho§lanmiyor ise geri donsiin," dedi. Beraberindekiler §u cevabi verdiler: “Se- 
nin sevip arzuladigini hepimiz sever ve arzulanz. Aramizdan Rasululah 
(sav)’in buyruguna dinleyip itaat etmeyecek liigbir kimse yoktur” deyip 
onunla birlikte yola koyuldular, o da Hicaz yoluna koyuldu. 

Sa’d b. Ebi Vakkas ile Utbe b. Gazvan’in sira ile bindikleri bir develeri kag- 
mi§ti. Onu aramak iizere geri kaldilar. Abdullah b. Cah§ ise diger arkada§- 
lari ile birlikte Nahle denilen yerde konaklayincaya kadar gosterilen istika¬ 
mete dogru yol aldilar. O sirada yanlarmdan kuru iiziim ve ticaret mallari ta- 
§iyan Kurey§’e ait bir kervan gegti. Bu kervan ile birlikte Amr b. el-Hadra- 
mi -Hadrami’nin adi Abdullah b. Abbad olup Sadeflidir. Sadef ise Hadre- 
mevt’lilerden bir koldur- ile Osman b. Abdullah b. el-Mugire ile onun kar- 
de§i Nevfel b. Abdullah b. el-Mugire -ikisi de Mahzumludur- ile Mugireogul- 
larinin azadhsi el-Hakem b. Keysan da vardi. 

Musliimanlar kendi aralannda dam§arak §oyle dediler: Bizler Haram ay- 
lardan Receb ayinin son giiniindeyiz. Onlarla sava§acak olursak Haram ayin 
sayginligini gignemi§ oluruz. Eger bu gece onlan birakacak, ili§meyecek olur¬ 
sak bu sefer Harem bolgesine girerler. 

Daha sonra onlarla <;arpi§mak iizere gorii§ birligine vardilar. Temimli Va- 
kid b. Abdullah, Amr b. el-Hadrami’ye bir ok atti ve onu oldiirdii. Osman b. 
Abdullah ile el-Hakem b. Keysan’i da esir aldilar, Nevfel b. Abdullah ise ka- 
gip kurtuldu. Daha sonra iki esir ve kervan ili birlikte (Medine’ye) geldiler. 

Abdullah b. Cah§ onlara: Aldigimz ganimetin be§te birini Rasulullah 
(sav)’a ayirmiz dedi, onlar da bunu yaptilar. Bu, Islam tarihindeki ilk be§te- 
birdir. Daha sonra yiice Allah’in: “Bilin ki ganimet olarak aldigimz herhan - 
gi bir §eyin be$te biri §iiphesiz Allah’in ve RasUlu’nun...diir.” (el-Enfal, 
8/41) buyrugu nazil oldu. Boylece Allah ve Rasulii, Abdullah b. Cahj’in bu 
uygulamasini benimsedi, onu begendi, Kiyamet giiniine kadar iimmet tara- 
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limlun uygulanacak bir hukum olarak tesbit etti. 

I.slilm laribinde alinan ilk ganimet odur. ilk kumandan da Abdullah b. 
(ailis'hr. Amr b. el-Hadrami de ilk sava§ maktuliidiir. 

Rasrtlullah (sav) haram ayda ibnu’l-Hadrami’nin oldurulmesini tepkiyle kar- 
gilsimigfi. Bu durum ise otekilerini oldukga uzmii§ ve etkilemifti. Bunun uze- 
rluc $um yiic c Allah: “Sana haram aya, onda sava§maya dair soru soruyor- 
l«r M ;1 yet ini sonuna kadar indirdi. 

Kastilullah (sav) esir alinan iki ki§iyi fidye kar§iliginda salivermeyi kabul 
rtti. Osman b.Abdullah ise Mekke’de kafir olarak oldu. el-Hakem b. Keysan 
ise Islam’a girdi ve Bi’r-i Maune’de §ehid dii§iinceye kadar Rasulullah (sav) 
lie birlikte kaldi. (Develeri kagmi§ bulunan) Sa’d ve Utbe ise Medine’ye sa¬ 
il men geri dondiiler. 

Bir diger goru§e gore Sa’d b. Ebi Vakkas ile Utbe’nin develerini aramak 
Ozere koyulmalan Abdullah b. Cah§’tan alinan bir izin iizere olmu§ idi. Amr 
l). el-Hadrami ve arkada§lan ise Rasulullah (sav)’in ashabini goriince ondan 
korktular. Abdullah b. Cah§: Bunlar sizden korktular, haydi herhangi birini- 
zin ba§ini tra§ edin ve bu ki§i onlann kar§isina giksin, dedi. Onu ba§i tra§ ol- 
mu§ olarak gordiiklerinde giivenlik duyarlar ve bunlar umre yapan kimse- 
lerdir, onlardan size zarar gelmez, derler. Diger taraftan da onlarla sava§mak 
konusunda kendi aralannda dam§tilar... 

Yahudiler (Rasulullah -s.a-in aleyhine olayi yorumlayarak kendi adlanna 
da) (1) hayra yorumlayarak (tefeuiil) §oyle dediler: Vakid (ate§ yakan demek- 
tir)’in anlami sava§ ate§inin tutu§acagi, Amr sava§in uzun siire devam ede- 
cegi, el-Hadrami ise sava§in liazir (yakm) olacagi anlamina gelir. 

Mekkeliler de esirlerini kurtarmak amaciyla fidye gonderdi iseler de 
(Peygamber -sav-) §oyle buyurdu: Sa’d ve Utbe geri doniinceye kadar onla- 
n fidye kar§iliginda birakmayiz. §ayet geri donmeyecek olurlarsa bu iki 
esiri onlara kar§ilik oldurecegiz. Sa’d ile Utbe geri doniince Hz. Peygamber 
onlann fidyesini kabul etti. el-Hakem islam’a girdi ve Bi’r-i Maune’de §ehid 
olarak olduruliinceye kadar Medine’de kaldi. Osman ise Mekke’ye geri don- 
dii ve orada kafir olarak oldu. Nevfel ise Ahzab giinu musliimanlarin yani- 
na Hendegi a§ip ge<;mek iizere atinin karnini topuklayarak a§mak istemi§, an- 
cak ati ile birlikte hendegin igine du§mu§, birlikte pargalanmi§lardi. Allah onu 
kahretsin. Mii§rikler para mukabili onun le§ini aimak istediler, Rasulullah (sav) 
da: “Aliniz onu, onun le§i de pis ve murdardir, buna kar§ilik alinacak diye¬ 
ti de pis ve murdardir.” 

i§te yvice Allah’in: “Sana haram aya, onda sava§maya dair soru soruyor- 
lar” buyrugunun niizul sebebi budur. 


(1) Pnrantez igi ifadeler Taberi, III, 348’den. 
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ibn ishak ise Amr b. el-Hadrami'nin 6ldiiriilii§tiniin -az once ge<;tigi tizc- 
re- Receb’in son giinii oldugunu zikretmektedir. Taberi’nin es-Siiddi ve ba§- 
kalanndan yaptigi rivayete gore bu Cumadelahire’nin son giinii oldugunu zik¬ 
retmektedir. Ancak birincisi daha me§hurdur. ibn Abbas’tan bu olayin Receb'in 
ilk gecesi olduguna dair rivayet de varid olmu§tur. Bu rivayete gore miislii- 
manlar heniiz o geceyi Cumadelahire'den kabul ediyorlarmi§. 

ibn Atiyye der ki: es-Sahib b. Abbad, el-Esediye diye bilinen risalesinde 
belirttigine gore Abdullah b. Cah§, mii’minlerden bir topluluga emir olarak 
tayin edildiginden dolayi, o zaman dalii “mii’minlerin emiri” diye adlandinl- 
mi§ idi. 

2- Ayet-i Kerime Neshedilmi§ midir? 

Ilim adamlari bu ayet-i kerimenin neshedilmesi hususunda farkli gorii§- 
lere sahiptir. Cumhur nesholundugunu ve Haram aylarda mii§riklerle sava- 
§in miibah oldugunu belirtmektedirler. Ancak bunu hangi ayetin neshettigi 
hususunda farkli gorii§lere sahiptirler. ez-Ziihri der ki: Bu ayet-i kerimeyi: 
“Milqriklerle topluca sava§iniz* (et-Tevbe, 9/36) buyrugu neshetmi§tir. Bir 
gorii§e gore ise; bunu Peygamber (sav)’in Haram ayda Sakiililere gaza yap- 
masi ve Ebu Amir’i (1) yine haram ayda Evtaslilar iizerine gazaya gonderme- 
si olayi neshetmi§tir. 

Bir ba§ka gorii§e gore ise bunu nesheden Ziilkade ayinda sava§mak iize- 
re yapilan Ridvan bey’atidir. Ancak bu zayif bir g6rii§tiir. Qiinkii Peygamber 
(sav) Hz. Osman’in Mekke’de olduriildugii ve onlann Hz. Peygamber’le sa- 
va§makta kararli olduklari haberini alinca, miisliimanlar ile mii§riklere kar- 
§i savunma yapmak iizere bey’atte bulundu, yoksa onlara kar§i kendisi sa- 
va§mak iizere bey’ati almadi. 

Beyhaki el-Hadrami’nin kissasinin akabinde Muhammed b. ishak’tan bir 
ba§ka yoldan gelen rivayette Urve b. ez-Ziibeyr’den §unu zikretmektedir: §a- 
ni yiice Allah: “Sana baram aya, onda sava§maya dair soru soruyorlar" 3ye- 
tini indirdi. Devamla der ki: Boylece yuce Allah, Kitabinda Haram ayda sa- 
va§in onceden oldugu gibi haram oldugunu haber vermektedir. 

Bununla birlikte onlann mii’minlere yapmayi helal gordiikleri i§ler bu i§- 
ten daha biiyiiktiir. Onlar mii’minleri hapsedip i§kencelere ugratip onlan 
Rasulullah (sav)’in yanina hicret etmekten engelleyip alikoymak suretiyle Al- 
lah’in yolundan alikoymalan, Allah’i inkar etmeleri, miisliimanlari hac ve um- 
rede Mescid-i Haram’dan ve orada namaz kilmaktan ahkoyup engellemele- 
ri, Mescid-i Haram halkini -ki onlar orada sakin olan miislumanlardir- ora- 
dan <;ikartmalari, miisliimanlari dinlerinden gevirmek i?in fitneye maruz bi- 


(1) Ebu Musa el-E§’ari’nin amcasidir. Bk. Ibnu’l-Esir, Usdu'l-G&be, V, 186 v.d. 



182 


Imam kurtubI 


CO*: 2; SOr*. 2 


lukmului'i, l)ii lluram ayda sava§maktan dalia buyiiktur. Bize ula$tigina go¬ 
re Peygumber Uav) llm el-1 ladrami’nin diyetini mirasgilarina vermi§ ve Ha- 
iuiii ayi tttu'cdcn nasil saygili biliyor ise oylece htirmetine riayet etmi§tir. Ve 
Ini, yilcc Allah: "Allah ue Rasdlii tarafindan kesin bir uzakla§ma.. n (et-Tev- 
bc, { )/\) Ayctlni Indirlnccye kadar boylece surmii§tur. U) 

At A: Ayct-I kcrime inulikemdir. Yine Haram aylarda sava§mak caiz degil- 
dlr, dcr vc buna dair yemin edermi§. 

C^UnkO orulan sonra varid olan ayet-i kerimeler, butiin zamanlar hakkin- 
da umumidir. Bu ise ozel (has)tir. Umumi olan ise has olam ittifakla neshet- 
mez. 

I- 1 hi Zilbeyr’in rivayetine gore ise Hz. Cabir §oyle demi§tir: Rasululllah (sav) 
kendisine kar§i sava§ilmadik^a Haram ayda asla sava§mazdi. 


3- Haram Ayda Sava§: 

Yuce Allah’in “Onda sava§maya dair” buyrugu Sibeveyh’e gore bedel-i 
i§timaldir. £unkii sorulan soru hem aya, hem de sava§a dairdir. Yani kafir- 
ler ayin sayginligini gigneyip ge^mek dolayisiyla hayretle sana soru soruyor- 
lar. Onlann Haram aya dair soru sormalan o aydaki sava§ dolayisiyladir. 

ez-Zeccac der ki: Anlami §udur: Onlar haram ayda sava§maya dair sana 
soru soruyorlar. el-Kutebi de der ki: Onlar sana haram ayda sava§a dair so¬ 
ru soruyorlar, o caiz midir diye? Burada “sava§,” “ay”dan bedel yapilmi§tir. 
Sibeveyh (goru§unii a^iklamak uzere) §u beyiti kaydeder: 



P 

rj-* o 
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“Kays’in oliimii tek bir ki§inin olumii degildi, 

Fakat o bir kavmin yapisi idi, yikildi.” 

ikrime ayet-i kerimede gegen (JUill ) kelimelerini (iki yerde de) Elifsiz 
olarak ( a* ): Oldtirme” §eklinde okumu§tur. 

Buyrugun anlammin §oyle oldugu da soylenmi§tir. Sana hem Haram aya 
dair hem de o ayda sava§maya dair soru soruyorlar. ibn Mes’ud da boyle oku- 
mu§tur. O takdirde “kital" kelimesinin iki esreli gelmesi “an” cer harfinin 
(hukmen) iki defa tekrarlanmasi dolayisiyla olur. Bu agiklamayi el-Kisai yap- 
mi§tir. 

el-Ferra ise der ki: Burada “Kital” kelimesinin iki esre ile okunmasi “an” 
harfi cerrinin menvi (soylenmeyip soylenmi§ gibi kabul edilmesi) dolayisiy- 
ladir. Ebu Ubeyde de der ki: Bu civar (esreli bir kelimeye yakin olmasi) do¬ 
layisiyla mecrurdur. 

en-Nehhas der ki: Ne yuce Allah’in Kitabinda ne de herhangi bir konu§- 


(1) Beyhaki, Siinen, IX, 9, 21 (ozetle). 
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mada civara dayanilarak herhangi bir kelimenin i’rab edilmesi caiz degildir. 
Civar bir yanli§liktir. Civar olduk^a istisnai bir ifadede kullanilmi$tir ki, bu 
da Araplarm: “( ) : Bu bir kertenkelenin yikik yuvasidir," 

§eklindeki ifadelerinde goruliir. (Fakat bu dogru manayi gozonunde bulun- 
durmaksizin i’rabina gore terciime edilecek olursa: Bu yikik bir kertenkele¬ 
nin yuvasidir, §eklinde anlamsiz bir ifade gikar). Civarin yanli§ oldugunun de- 
lili Araplarm tesniye olarak: ( : jl ): Bunlar bir kertenke¬ 

lenin yikik iki yuvasidir” demeleridir. Bu (cerr-i civar) olsa olsa “ikva” (1 ^ aya- 
nnda olur. Allah'in Kitabindan herhangi bir bolumii de bu §ekilde a^iklayip 
yorumlamak caiz olamaz. Qiinku Kur’an ancak en fasih ve en sahih bir dil- 
dedir. 

ibn Atiyye der ki: Ebu Ubeyde der ki: Burada “Kital” kelimesinin iki es- 
re ile gelmesi civar dolayisiyladir. Ancak onun bu sozii hatadir. 

en-Nehhas der ki: Burada “an"i gizli kabul etmek caiz degildir. Burada dog¬ 
ru gorii§ “kital” kelimesinin bedel oldugudur. el-A’rec burayi “kital" kelime- 
sini iki otreli olarak okumu§tur. en-Nehhas der ki: Bu Arapga’da pek agik bir 
okuyu§ olamaz. Bundaki anlam ise §oyle olur: Sana haram aya dair soru so- 
ruyorlar. Onda sava§mak caiz midir diye. Buna gore: “Sana., soru soruyor- 
lar” ifadesi istifhama delalet etmektedir. Nitekim imru’l-Kays §oyle demek- 
tedir: 

“Ey arkada§im, sen bir §im§ek gbriiyor (mu)sun? Ben de Sana onun 

panltisini gostereyim; 

§im§ek ile parlami§ yiiksekteki bulutta, iki elin parlamasi 

(evrilip gevrilmesi) gibi.” 

Burada “goriiyorsun” ifadesi istifham edati olmaksizin elif hazfedilerek gel- 
mi§tir. Anlami “sen bir §im§ek goruyor musun?" §eklindedir. £unku “ey ar- 
kada§im” anlamina gelen ( ) kelimesinin ba§indaki hemze nidd harfl ol¬ 

sa dahi, soru edatina delalet etmektedir. Nitekim §air §oyle demi§tir: 

ft cn 

“Sen kabilenin kaldigi yerden erken mi gideceksin, yoksa ak§am mi?” 

Burada “yoksa” anlamina gelen ( ft ) in soru edatina delaleti dolayisiyla 
soru edati olan “hemze” hazfedilmi§tir. 



(1 ) ikvS: Mesela bir beyitin knfiye harfi merfu' iken, digerinin mecrur olmasi demektir. Ik* 
va bulunmnyan kaside pek azdir. (FiriizabadT, K&m&s). 
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4 - Hamm Ayda Sav ay BUyilk Bir l§tir: 

YUc c AlUh'in: "lie kli Onda sava§ yapmak biiyiik blr i$tir” buyrugu 
milhlcdu vc Imbcrdir. Iki, rcddedilen, kabul edilmemesi gereken bir i§tir de- 
mcktlr. (^Onkil lltiram ayda sava§manin Iiaram kilinmasi, miisliimanlar tara- 
lindan ttuvutfin ba$latildigi o donemde sabit bir hiikiim idi. 

Ayct-I kcrlmcdc ycr alan “e§-§ehr: Ay” kelimesi cins isimdir. Yiice Allah, 
durum uyi Araplar igin bellerini dogrulttuklari bir donem kilmi§tir. Bu aylar- 
du kail ddkmc/.lcrdi. Yine Haram aylarda baskin ve talan da yapmazlardi. Soz- 
konu.su bu aylar ise Recep, Ziilkade, Zulhicce ve Muharrem aylariydi. Bu ay- 
Ittrm (son) iigii ardi ardina geliyordu, bir tanesi (Receb) ise tek idi. Buna da¬ 
le daha geni§ agiklamalar yiice Allah’in izniyle Maide Suresi’nde (.2. ayet 3- 
ba$likta; aynca Tevbe Suresi 5. ayet 1. ba§likta da) gelecektir. 

5- Haram Aylarda Sava§tan Daha Biiyiik Olan Suglar: 

“Allah yolundan ahkoymak” mubteda, “O’nu inkar etmek” ona atiftir; 
“Mescid-i Haram’dan alikoymak” buyrugu da “Allah yolundan alikoyma”ya 
atiftir, “Ve ahalisini oradan gikarmak” buyrugu da boyledir. Miibtedanm ha- 
beri ise “Allah katinda daha biiyiik bir i§tir” buyrugudur. Yani haram ay¬ 
da sava§maktan daha biiyiik bir giinahtir. Bu agiklamayi el-Miiberred ve ba§- 
kalari yapmi§tir. Dogru olan agiklama da budur. £iinkii uzun bir sure insan- 
lari Kabe’de tavaf etmekten alikoymu§Iardir. 

“O’nu ink£r etmek” Allah’i inkar edip kafir olmak demektir. Bir diger go- 
ru§e gore “O’nu inkar etmek”ten kasit hacca ve Mescid-i Haram’a kafir olmak 
demektir. 

“Ve ahalisini oradan gikarmak ise Allah katinda daha biiyiik bir i§tir.” 

Yani Allah katinda cezasi Haram ayinda sava§maktan daha biiyiiktiir. 

el-Ferra der ki: “Ahkoymak”; “buyiik bir i§tir” kelimesine “Mescid” ke¬ 
limesi ise “onu” kelimesindeki “he (o)” zamirine atfedilmi§tir. O takdirde ifa- 
de muttasil ve kesintisiz bir ifade olur. 

ibn Atiyye der ki: Ancak bu hatadir. Qiinkii mana, yiice Allah’in: “Onu in¬ 
kar etmek” buyrugu Allah’i inkar etmek demek olup aym zamanda bu, “bii- 
yiik bir i§tir” buyruguna atfedilmesini gerektirir. Bu ise §u anlama gelir: Mes¬ 
cid-i Haram’in ahalisini oradan gikarmak, Allah katinda kiifiirden daha bii- 
yiik bir i§tir. Bunun tutarsizligi ise gayet agiktir. Cumhurun goru§une gore ise 
ayet-i kerimenin anlami §oyledir: Sizler ey Kurey§ kafirleri, bizim Haram ayin¬ 
da sava§mamizi gok biiyiik bir i§ olarak goriiyorsunuz. Halbuki sizin i§lemi§ 
oldugunuz islam’a girmek isteyen kimseleri Allah’in yolundan alikoymaniz, 
Allah’i inkar edip kafir olmaniz, Rasulullah (sav) ve ashabina yaptiginiz gi- 
bi Mescid-i Haram ahalisini oradan gikarmaniz Allah katinda sug ve giinah 
itibariyle daha biiyiiktiir. Abdullah b. Cah§ (r.a) ise §oyle demi§tir: 
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“Sizler haram ayda flldtirmeyi biiyiik bir i§ sayiyorsunuz 

-Dogru yolda olan kimse dogruyu gorecek olsa eger- ondan daha biiyiik olani: 

Sizin Muhammed’in dediginden (insanlan) alikoymanizdir. 

Ve onu inkar etmenizdir -ki Allah goriiyor ve buna tamktir- 
Allah’in Mescidi’nden oranin ahalisini 9ikartmamz; 

O Beyt’te Allah’a secde eden bir kimse goriilmesin diye. 

§iiphesiz bizler siz bizi, onu oldiirduk diye ayiplasaniz dahi 
haddi a§an ve kiskanan Islam aleyhinde yalan sozler soylese bile 
Mizraklanmizin ucunu ibnu’l-Hadrami’nin kani ile suladik 
Nahle denilen yerde sava§ ate§ini (attigi okla Vakid) kizi§tirdigmda 
Ve Abdullah oglu Osman aramizda (esir)dir. 

Boynuna atilnu§ inat?i uzunca bir zincir onu 5eki§tirmektedir.” 

ez-Zuhri, Miicahid ve ba§kalari der ki: Yiice Allah’in: “De ki: onda sava$ 
yapmak biiyiik bir i§tir” buyrugu, yuce Allah’in: “Mii§riklerle topluca sava- 
§imz” (et-Tevbe, 9/36) ve "o mii§rikleri... oldiiriin” (et-Tevbe, 9/5) buyruk- 
lanyla neshedilmi§tir. Daha onceden de gegtigi gibi, Ata ise nesh olunmami$- 
tir ve Haram aylarda sava§mamalidir, demi§tir. 

6- Oldiirmeden Biiyiik Olan Fitne: 

Yiice Allah’in: “Fitne oldiirmeden daha buyuktiir” buyrugu ile ilgili ola- 
rak Miicahid ve ba§kalan burada “fitne" kiifiir demektir, demi§lerdir. Yani si¬ 
zin ktifur ve inkarimz bizim onlan oldiirmemizden daha biiyiik bir sugtur. 

Cumhur der ki: Burada “fitne”nin anlami onlann miisliimanlan olunceye 
kadar dinlerinden gevirmek igin fitneye (i§kenceye) maruz birakmalandir. Ya¬ 
ni sizin yaptiginiz bu i§, sizi Haram aylarda oldiirmekten daha biiyiik bir su$- 
tur, demektir. 

7- Kafirlerin Giicii Yetse... 

“Eger gti^ yetirseler.. sava$malanni surdiiriirler” buyrugu miibteda ve 

yiice Allah tarafindan verilen bir haberdir. Aym zamanda mii’minleri kdfir- 
lerin §errinden sakindirmaktadir. Miicahid der ki: Burada kastedilen Kurey$ 
kafirleridir. “Dbndiirulunceye...” anlamindaki fiil, “kadar" anlamindaki edat 
ile nasb edilmi§tir. £iinkii bu miicerret bir gayeyi ifade etmektedir. 

8- Kim Dininden Donerse: 

Yiice Allah’in: “Artik i^inizden her kim dininden irtidad eder ve kttfre 
girer“ de kafir olarak oliirse “i§te onlarin diinyada da ahirette de amelle- 
ri bo?a ^lkar.” Batil olur bozulur. 

“el-Habet” fazlaca ot yemelerinden dolayi davarlann kannlarini §i§iren bir 
rahatsizligin adidir. Kimi zaman bundan dolayi oldiikleri de olur. 
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Hu flyd-l kcrlmc UlAm dlnl O/.crc scbat etmeleri igin mUslOmanlara yone- 
lik bir tchdlttlr. 

9- Mllrttddtn Ttuba Etmesi Istenir mi? 

Him udumlun mOrlcddcn tevbe etmesi istenip istenmeyecegi hususunda 
furkli gbrOjIcrc rtuhlptlrlcr. Acaba onun ameli bizzat irtidat dolayisiyla rru bo- 
qu v»kar yokaa amcllnln bo$a <;ikmasi i<jin kafir olarak olmesi mi gerekir? Mur- 
Icdln mlramnin durumu ne olur? Bunlar miirtedin durumu ile ilgili ug ayn hu- 
fiustiir. 

Hirlnci husus (yani miirtedin tevbe etmesinin istenmesi) ile ilgili olarak bir 
kcslm tevbe etmesi istenir. Eger tevbe ederse mesele yok, aksi takdirde ol- 
dilrillur, demi§lerdir. Bazisi tek bir saat (kisa bir stire) ba§kalari bir ay sure 
ile tevbe etmesi istenir derken, daha ba§kalan Hz. Omer ile Hz. Osman’dan 
gelen rivayetlere dayanarak ug gun sureyle tevbe etmesi istenir, demi§lerdir. 
Bu aym zamanda ibnu’l-Kasim’in kendisinden yaptigi rivayete gore imam Ma- 
lik’in goru§udur. 

el-Hasen der ki: Yuz defa tevbe etmesi istenir. Yine ondan tevbe etmesi 
istenmeksizin oldurulecegine dair rivayet de gelmi§tir. Iki goru§unden biri- 
sinde §afii de boyle demi§tir. Aym zamanda bu, Tavus’un da iki goru§unden 
birisi ve Ubeyd b. Umer’in de goru§udur. Suhnun’un zikrettigine gore Abdu- 
laziz b. Ebi Seleme el-Macu§un §oyle derdi: Murted oldurulur ve tevbe etme¬ 
si istenmez. Buna delil olarak da Muaz ile Ebu Musa’mn hadisini gosterir. Bu 
hadiste §oyle denilmektedir: 

Peygamber (sav) Ebu Musa’yi Yemen’e gonderince arkasindan Muaz b. Ce- 
bel’i de gonderdi. Muaz onun yanina vannca ona: in, der ve ona bir yastik 
uzatir. Yamnda bagli bir adam gorur. Bu nedir diye sorunca; bu ki§i once ya- 
hudi idi sonra islam'a girdi daha sona o kotu din olan eski dinine donup tek- 
rar yahudi oldu, diye cevap verdi. Muaz: Oldurulmedikge oturmam. Al- 
lah’in ve Rasulunun hukmu budur, der. Ebu Musa ona: Otur dediyse de o: 
Evet (dedigim gibi) oldurulmedik<;e oturmam. Allah’in ve Rasulunun hukmu 
budur, der ve bunu uq defa tekrarlayinca verilen emir uzerine olduruldu. Bu 
hadisi Muslim ve ba§kalari rivayet etmi§tir. (1) 

Ebu Yusufun Ebu Hanife’den naklettigine gore murtede tekrar islam’a gir- 
mesi teklif edilir. islam’a girerse mesele yok, aksi takdirde oldugu yerde ol¬ 
durulur. Ancak kendisine sure verilmesini istemesi halinde dldurulmez. 
Boyle bir sure isteyecek olursa, ona ug gun muhlet verilir. 

Ebu Hanife ile onun arkada§lanndan me§hur olarak nakledilen goru§ ise 
murtedin tevbe etmesi istenmedikge oldurulmeyecegi §eklindedir. Zindik ile 
murted onlara gore aymdir. 


(1) Buh&ri, Murteddln 2; Muslim, Imare 15; Ebd D&vCid, Hudfld 1; Miisned, IV, 409 
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Malik ise der ki: Zindiklar tevbe etmeleri istenmeksizin oldiiriiliirler. Bu¬ 
na dair a^iklamalar Bakara Suresi’nin ba§ taraflarinda (10. ayetin tefsirinde) 
ge$mi§ bulunmaktadir. 

Kiifiir olan bir dinden giktp yine kiifiir olan bir ba§ka dine giren kimse hak- 
kinda ilim adamlan farkli goru§lere sahiptir. Malik ve fukahamn cumhuru $dy- 
le der: Boyle bir kimseye taarruz edilmez. £iinkii o ki§i eger ta ba§tan beri iize- 
rinde bulunmu§ olsaydi ona ili§ilmeksizin birakilacagi bir dine intikal etmi§- 
tir. ibn Abdilhakem ise §afii’den oldurulecegini nakletmektedir. Qiinkii Peyam- 
ber (sav): “Dinini degi§tiren kimseyi oldiiriinuz” (1) diye buyurmakta ve bu ko- 
nuda musluman ile kafir arasinda herhangi bir ayrim gozetmemektedir. 

Malik ise der ki: Bu hadisin anlami, islam’dan ?ikip kiifre gireni oldiirii- 
niiz, §eklindedir. Kufiir olan bir dinden £ikip yine kiifiir olan bir dine giren 
kimse bu hadis ile kastedilmi§ degildir. 

Bu fukahadan bir toplulugun da g 6 rii§iidiir. §afii’den me§hur olan gorii§ 
ise el-Miizem ve er-Rabi’in zikrettigi §ekilde zimmet ehlinden olup dinini de- 
gi§tiren kimseyi imamin (Islam devlet ba§kaninm) dar-i harbe gonderecegi, 
beldesinden onu <;ikartacagi, eger o dar, islam’in eline gegecek olur ise har- 
bilerin mallan ile birlikte onun malim da helal olarak (ganimet) alacagi 
§eklindedir. £iinkii onunla zimmet akdi, akdin yapildigi esnada sahip oldu- 
gu din esasina gore yapilmi§tir. 

irtidat eden kadin hakkinda ise farkli gorii§lere sahiptirler. Malik, EvzaT, 
§afii, Leys b. Sa’d, miirted erkegin oldiiriildiigii gibi minted kadin da oldii- 
ruliir, derler. Bu konudaki delilleri: “Dinini degi§tireni oldiirunuz” hadis-i §e- 
rifidir. Qunkii bu hadiste yer alan (ve kim, kimse anlamma gelen): (*>•) eda- 
ti erkek igin de di§i igin de kullamlabilir. 

es-Sevri, Ebu Hanife ve ardada§lari ise miirted olan kadin oldiiriilmez, der¬ 
ler. ibn $ubrume’nin goriifii de budur, ibn Uleyye’de bu kanaattedir. Aym za- 
manda bu Ata ve el-Hasen’in de gorii§iidiir. Delil olarak da ibn Abbas’in Pey- 
gamber (sav)’in: “Dinini degi§tireni oldiiruniiz” dedikten sonra ibn Abbas’m 
murted olan kadini oldiirmemi§ oldugunu gosterirler. Bir hadis rivayet eden 
(bir sahabi) o hadisin te’vilini en iyi bilen kimsedir. Hz. Ali’den de ona ben- 
zer bir rivayet nakl edilmi§tir. Peygamber (sav) de aynca kadinlann ve 50 - 
cuklarm oldiiriilmesini yasaklami§tir. (2) 

Birinci kesim Peygamber (sav)’in: “Miisliiman bir kimsenin ancak ii<j 
§eyden birisi ile kam helal olur. imandan sonra kiifre girmek....” (3) hadisi- 

<1 ) Buhari, Cihad 149, i’tisam 28, Murteddln 2; Ebd D&vdd, Hudud 1, Tirmizi, HudOd 25; 
Nesai, Tahrimu’d-Dem 14; Ibn M&ce, Hudud 2; Mii3n€d, I, 282, V, 231 

(2) Bu husustaki rivayetler ve sihhat durumlan igin bk. ez-Zeyiai, Nasbu’r-Rdye, 111, 456-461 

(3.) Buhari. Diyat 6; Muslim, Kasame 25-26; Ebd Davdd, Hudud 1; Tirmizi, Diyflt 10; 
Nesdi lahrimu'd-dem 5, Kasaine 5, 6; Ibn M&ce, Hudud 1, D&rimt, Hudfld 2; Miiantd, 
I, 61, 63 
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nl drill gttatcrlr vr Imrudukl lladr, imanindan sonra khfre giren herkesi 
kupMumuklMclir drrlrr. Dalia nuIiIIi olan gorii§ de budur. 

10■ lrtidat Kdenin Ameli Hangi $artlarda Bo§a Qikar? 

$u(it dcr kl: lrtidat edlp sonra tckrar islam’a geri donenin ameli ve yapip 
hllirtllftl ham bo$a git me/. Aksine miirted olarak oldugu takdirde o vakit 
umrllrri bo$a <,'kar. Malik dcr ki: Bizzat irtidat ile amelleri bo§a gikar. 

Hu gttrO$ ayriliginin etkisi liac ettikten sonra irtidat eden sonra tekrar is- 
lAm'a glrcn muslumanin durumu hakkmda ortaya gikar. 

Malik dcr ki: Bir daha haccetmesi gerekir, giinkii birincisi irtidat sebebiy- 
1c bo$a £ikmi§tir. §afii de der ki: Haccini iade etmesi gerekmez, gtinkii ame¬ 
li oldugu gibi durmaktadtr. Bizim ilim adamlarimiz yiice Allah’in §u buyru- 
gunu delil gosterirler: * Andolsun... eger §irk ko§arsan mutlaka senin ame- 
lin bo§a gikacaktir." (ez-Zumer, 39/65) Derler ki: Burada hitap Peygamber 
(sav)’e olmakla birlikte, maksat onun timmetidir. Qiinkii o yiice peygambe- 
rin irtidat etmesi §er’an imkansizdir. 

§afii Mezhebi ilim adamlan der ki: Hayir bu, iirnmet igin durumun ne ka- 
dar agir ve vahim oldugunu beyan etmek iizere peygambere yapilan bir hi- 
taptir. Makaminin yuceligine ve §erefine ragmen peygamber eger §irk ko§a- 
cak olursa onun ameli bo§a gikacagina gore ya sizin durumunuz ne olur? Fa- 
kat o mertebesinin fazilet ve yuksekligi dolayisiyla asla §irk ko§maz. Nitekim 
yuce Allah §oyle buyurmaktadir: a Ey peygamber zevceleri, sizden kim apa- 
qik bir hayasizhk i§lerse onun azabi iki kat artirihr.* (el-Ahzab, 33/30) Boy¬ 
le olmasi hanimlarmin konumlanmn §erefi dolayisiyladir. Yoksa onlardan her- 
hangi bir kimsenin, o ta’zime layik ve §erefli kocalanni korumalari dolayi¬ 
siyla onlann boyle bir §ey yapmalari asla tasawur olunamaz. Bu agiklama- 
lar Ibnu’l-Arabi tarafindan yapilmi§tir. 

Bizim (mezhebimize mensub) ilim adamlarimiz derler ki: Yuce Allah, bu¬ 
rada (miirted olarak) vefat etmeyi bir §art olarak zikretmi§tir. £iinku ceza ola¬ 
rak cehennemde ebedi kalmayi ona bagli kilmiftir. Kafir olarak olen bir kim- 
seyi, bu ayet geregi Allah cehennemde ebedi birakacaktir. Diger ayet-i ke- 
rimede ise §irk ko§anin amelinin bo§a ^lkacagini belirtmektedir. O halde bun- 
lar birbirinden farkli iki ayn manayi ve ayn hiikiimleri a$iklayan iki ayet-i ke- 
rimedir. Hz. Peygamber’e yapilan hitap, o hitabin ona has oldugunu isbat ede- 
cek bir delil ortada olmadik^a iimmetine de hitaptir. Onun zevceleri hakkin- 
da varid olana gelince; onlara dair soylenen bu buyruklar eger boyle bir§ey 
tasawur olunacak olsaydi birisi dinin hiirmetine, digeri de Peygamber 
(sav)’in sayginhgina ait olmak iizere iki biiyiik hukukun gignenecegini agik- 
lamak ve her bir hurmetin ^ignenmesi i^in ayn bir ceza oldugunu beyan et¬ 
mek igindir. Bu da haram ayda yahut haram beldede ya da Mescid-i Haram’da 
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Allah’a isyan edenin durumuna benzer. (^ignedigi hurmetler sayisinca da onun 
azabi katlanir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

11- Miirtedin Mirasi: 

Murtedin mirasi hususunda ilim adamlarimn farkli goru§leri vardir. Ali b. 
Ebi Talib, el-Hasen, §a’bi, el-Hakem, el-Leys, Ebu Hanife ve Ishak b. Rahe- 
veyh der ki: Murtedin mirasi miisliiman miras^ilarimndir. 

Malik, Rabia, ibn Ebi Leyla, §afn ve Ebu Sevr de der ki: Murtedin mirasi 
Beytiilmal’e konulur. 

ibn §ubrume, Ebu Yusuf, Muhammed ve iki rivayetten birisinde el-Evzai 
§oyle demektedirler: Murtedin irtidat ettikten sonra kazandiklan musliiman 
mirasgilarina aittir. Ebu Hanife ise der ki: Murtedin irtidat halinde kazandik¬ 
lan bir fey’dir, musliiman iken kazanmi§ olduklanni ise irtidat ettikten son¬ 
ra miisliiman mirasgilan miras alirlar. ibn §ubrume, Ebu Yusuf ve Muham¬ 
med ise her iki durum arasinda fark gozetmezler. 

Peygamber (sav)’m: “iki ayn din mensubu arasinda mirasgilik yoktur” (1) 
buyrugunun mutlak olmasi onlann goru§lerinin batil olu§una delildir. ilim 
adamlan murtedin kafir mirasgilannin ondan miras almayacaklari hususun¬ 
da icma etmi§lerdir. Ancak Omer b. Abdulaziz, kafir mirasgilari ondan miras 
alirlar, demi§tir. 

12- Iman Edenler ve Hicret Edenler: 

“§i»phesiz iman edenler hicret edip Allah yolunda ciMd edenler” buy- 

ruguyla ilgili olarak, Cundub b. Abdullah, Urve b. Ziibeyr ve ba§kalan §oy- 
le derler: Vakid b. Abdullah et-Temimi, haram ayda Amr b. el-Hadrami’yi 61- 
dOrunce Rasulullah (sav), Abdullah b. Cah§’in kendisine ayirmi§ oldugu 
be§te biri aimak ve iki esir hakkinda yapacagi uygulama hususunda bir ka- 
rar vermedi. Bunun uzerine musliimanlar Abdullah b. Cah§’i ve arkada§la- 
nm azarladilar. O kadar ki bu onlara agir bile gelmeye ba§ladi. Aziz ve ce- 
lil olan Allah, haram ay ile ilgili bu ayet-i kerime ile onlann durumlanni te- 
lafi etti ve sikintilanni giderdi. Hicret eden ve gazada bulunan musliimanla- 
nn sevabina sahip olduklanni bildirdi. i§te: “§uphesiz iman edenler..” buy- 
rugunda onlara i§aret edilmektedir. Diger taraftan bu ayet-i kerime, aziz ve 
celil olan Allah’in sozunii ettigi i§leri yapan herkes hakkinda hukmii baki bir 
ayettir. Bu sefer onlar hakkinda §oyle de denilmeye ba§landi: Bunlar (bu ha¬ 
ram ayda) adam oldiirmekle gtinah kazanmami§ olsalar dahi onlar i<jin bir 
ecir yoktur. Bunun uzerine ytice Allah: “§iiphesiz iman edenler, hicret 
edip Allah yolunca cihad edenler..” ayetini sonuna kadar inzal buyurdu. 

(1) Ebti Ddvdd, Ferniz 10; Tirmizi, Feraiz 16; Ibn Mdce , Feraiz 6; Dariml, Fer3iz 29; Milt- 
ned, II, 187-195 
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I Herd; hir yrrdcn hir ycre ta$inmak ve ikincisini tercih ederek birincisi- 
nl Icrkdmck maksadim giltmek demektir. Hecr, ili§kiyi koparmak anlamin- 
dadir, Hlcrct dc i.slmdir. Hir yerden bir yere, birincisini terkedip ikincisini ter¬ 
cih ctmek Ise muhacerct (liicret etmek)tir. Tehacur ise kar$ihkli olarak ili§- 
kllcrl koparmak demektir. Muhaceret, golden §ehire intikal etmektir, diyen 
klmse bu agiklamasinda yamlmi§tir. Qiinku bu gogunlukla Araplarda gorii- 
Icn bir durumdur. Hem bu agiklamayi yapanin goru§une gore Mekkeliler, mu- 
hacir olmazlar. 

“CShede" gabasim butimiiyle ortaya koymak anlaminda “cehede”den ge- 
Icn bir flildir. (Olanca guciiyle cihad etmek demektir. Mvicahede ve cihad 
buradan gelmektedir.) ictihad ve tecahud ise biitiin giig ve imkani ortaya koy¬ 
mak demektir. Cehad, sert arazi demektir. 

Ayet-i kerimede gegen “umarlar” buyrugunun anlami tamah ederler ve 
bunun gergekle§mesinin uzak olmayacagint kabul ederler, demektir. Ytice Al¬ 
lah burada “umarlar” diye buyurmakta ve onlari ovmektedir. Qiinkii diinya- 
da higbir kimse cennete (mutlaka) gidecegini bilemez. Allah’a itaat hususun- 
da istedigi dereceye varmi§ olsun. Bu iki sebepten dolayidir: Bir defa higbir 
kimse sonunun ne §ekilde olacagini bilemez, ikinci olarak kimse ameline gu- 
venerek ameli terketmemelidir. 

Ummak (reca) genel olmakla birlikte, her zaman igin reca ile birlikte kork- 
manin (havf’in) da bulunmasi kagmilmazdir. Nitekim korku ile birlikte reca 
da vardir. Reca, uzayip giden bir emel dolayisiyla sozkonusu olur. Giinliik 
konu§ma esnasinda: “Ben sana ancak hayir umarak geldim” denir. Terecci ve 
irtica, hepsi de ummak anlarmndadir. Bi§r kizina hitaben §oyle der: 

\ »\ ij —iJl \—« lij ■-"'J —* 

- , * * / " » - 


“Hayir um ve benim geriye donu^iimu bekle 

Anizeogullanndan selem afaci toplamaya giden (ama asla donmemi? olan) 

ki§i dondiigii vakit.” 


“Filandan bir reca yoktur,” ondan higbir §ey ummuyorum, demektir. Re¬ 
ca bazan korkmak anlamina da gelir. Nitekim yiice Allah §oyle buyurmak- 
tadir: “ Size ne oluyor ki Allah igin bir vakar (reca) etmiyorsunuz (ummuyor- 
sunuz)?” (Null, 71/13); yani Allah’in azametinden korkmuyorsunuz, demek¬ 
tir. Ebu Zueyb der ki: 






(1) Burada miifessir bunu mustakil bir ba§hk olarak zikretmediginden aynca numara ve- 
rllmeinistir. 
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“Arilar onu soktugunda onlann aokmasim ummuyor 

Onlar gali§mak iizere gigeklere gidince arkalanndan yuvalanna gidiyor." 

Burada “ummamak”tan kasit, onlann sokmalarindan korkmamasi ve bu¬ 
na aiding etmemesi demektir. 

Reca aym zamanda kuyu kenan ve iki kiyisi anlamina da gelir. Her bir ki- 
yisma “reca” denilir. Reca, kelimesini kasr ile (yani “eliPten sonra hemzesiz) 
soyleyen avamin bu telaffuzu yanli§tir. 


ilii iijLiij "u+Jl # iljJij 


0 — 






219. Sana igki ve kumari sorarlar. De ki: “ikisinde de hem biiyuk bir 
giinah, hem de insanlar igin bazi faydalar vardir. Fakat gunah- 
lan faydalarmdan biiyuktur.” Yine sana neyi infak edecekle- 
rini sorarlar. De ki: “Arta kalam.” Allah, £yetlerini size boyle 
agiklar. iyice du§iinursunuz diye.” 


Bu buyrugun: “Sana igkiyi ve kumari sorarlar. De ki: ikisinde de hem 
biiyuk bir giinah hem de insanlar igin bazi faydalar vardir. Fakat giinah- 
lan faydalarmdan buyuktiir” boliimune dair agiklamalari dokuz ba§lik ha- 
linde sunacagiz: 

1 - “igki” Hakkmda Soru Soranlar: 

Yiice Allah’in: “Sana.... sorarlar” buyrugunda soru soranlar onceden de 
belirtildigi gibi mii’minlerdir. 

igki (el-hamr) ortmek anlamina gelir. Bu bakimdan kadimn ortusiine “hrt- 
mar” denilir. Bir§eyi orten her bir $eye “hamr" denilir. “Kaplanmzi hamrla- 
yiniz (ortuniiz)” (1) hadisindeki ifade de buradan gelmektedir. 

Hamr (§arap, igki), akli tahmir eder, yani orter ve ustiinu kapatir. Dalla- 
ri birbirine girip sanlmi§ agaca da “el-hamer” denilmesi bundan dolayidir. Bu 
tur agaglar altinda olam orter, kapatir. Bu §ekilde agaci pek gok olan yer hak- 
kinda ( ) Yerin sik agagliklari altini orttii, denilir. §air der ki: 

(1) Buh&ri, E§ribe 22, Bed'u’l-halk 11, 16, isti’zan 49; Muslim, E§ribe 96; Ebb Dbvbd, Ej- 
ribe 22; Tirmizt, Et'ime 15, Edeb 74; D&rimi, E§ribe 26 (yakin lafizlarla); Muvatta, Si- 
fatu’n-Nebiyy 21; Musned, II, 363, III, 301, 319... 
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"Ky Z«yd v« DuhhAk, yol aliniz 

(,'UnkU airier yolun hatnerini a§tmiz.” 

Yanl yol ghslcrkller olarak yol aliniz; giinkii sizler kurdun ve diger hay- 
vitnhmn Igindc saklamp ustlerinin ortuldugii gukurca yerleri gegmif bulunu- 
yor.sumiz. 

H-Airflc da saklanmaksizin, pek gok sancak ve askerle yol alan bir ordu- 
yu nitclendirirken §oyle demektedir: 

' l l —“dJ * —>-_J—i j ♦ >« H V oLJuJl 

"Sancaklarin panltisi arasinda ve aga?lari altinda saklanmaksizin yiiriir 

Yeri dahi yonlendirir (yani her§eyi gittigi yere gotvirur) ve (o kadar kalabalik 

bir ordudur ki) aga^an dahi online katip siiriikler.” 

Gizli ve goriinmeyen mekana da “hamar ve humar” denilir. i§te hamr (fa- 
rap, igki) akh ortup iistunu kapattigindan dolayi bu adi almiftir. 

Ona bu ismin verilif sebebinin mayalanincaya kadar terkedilmesi oidu- 
gu da soylenmiftir. Mesela, hamur mayalandigi zaman (hamr ile aym kok- 
ten olmak iizere) ihtimar kullanihr. Ne yapmak gerektigi agikga tesbit edi- 
linceye kadar kararin ertelenmesine de “liumire er-ra’yu” denilir. Ona bu is¬ 
min verilif sebebinin, akil ile karifmasi (akh kariftirmasi) oldugu da soylen- 
miftir. Bu agiklama karifmak anlamma gelen “muhamere”den alinmif olur. 
Insanlarin humarma girdim, denilirken onlarla kariftim, ig ige oldum, demek 
olur. Bu tig mana da birbirine yakindir. Buna gore hamr, olgunla§incaya (ma¬ 
yalanincaya, hamr oluncaya) kadar birakildiktan sonra akil ile karifir ve ni- 
hayet akh orter. Bunun asil anlami ortmek ile alakahdir. 

Hamr, kaynatilan veya pifirilen tiztim suyu demektir. Onun difinda akh 
orten (hamera) her§ey de onun hukmundedir. (^tinkti ilim adamlan kumarin 
her turlustinun haram oldugu iizerinde icma etmiflerdir. Kumar fekilleri ara¬ 
sinda sadece “el-meysir” sozkonusu edilmiftir. Boylelikle kumarin btittin ge- 
fitleri meysir’e kiyas edilmiftir. Meysir ozellikle develer iizerinde oynanan bir 
kumar §ekli idi. i§te hamr gibi olan her§ey de hamr durumunda ve htikmun- 
dedir. 

2- Qogu Sarho§luk Veren §eyin Azi da Haramdir: 

Ummetin cumhuru iiziim §arabi difinda kalan igkilerin gok miktan eger 
sarhofluk veriyor ise azinin da gogunun da haram oldugunu ve bundan do- 
layi had uygulanmasi gerektigini kabul etmiftir. 
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Ebu Hanife, es-Sevri, ibn Ebi Leyla, ibn §ubrume ve Kflfe fakihlerinden 
bir grup ise §oyle demektedir: Uziim §arabi di§inda gogunlugu sarho§luk ve- 
ren §ey, helaldir. Ancak sarho§ olmak noktasina ula§ma kastini giitmeksizin 
bir kimse ondan dolayi sarho§ olursa, ona had vurulmaz. Ancak bu hem akil 
ve kiyasin, hem de haberlerin reddettigi oldukga zayif bir gorii§tur. Nitekim 
(buna dair agiklamalar) ileride yiice Allah'in izniyle Maide Suresi’ (5/90-92. 
ayetlerin tefsirinde) ile Nahl Suresi’nde (16/66. ayet 2. ba§likta) gelecektir. 

3- §er’i Hukiimlerin Tedriciliginde Ilahi Liituf: 

Mufessirlerden kimisi §oyle demi§tir: Yiice Allah bu iimmete vermedik her- 
hangi bir liituf ve iyiligi birakmami§tir. Bu liituf ve iyiliklerinden bir tanesi 
de §er’i hiikiimleri oniara toptan, bir defada farz kilmayip arka arkaya bir- 
kag defada bunu gergekle§tirmi§ olmasidir. igkiyi haram kilmasi da boyledir. 
Bu ayet-i kerime igki hakkinda nazil olan ilk ayet-i kerimedir. Bundan son- 
ra: “Sarho§ken... namaza yakla§mayimz” (e n-Nisa, 4/45) ayeti, daha sonra: 
“Muhakkak qeytan iqki ve kumarla araniza kin ve duqmanlik birakmak, si- 
zi Allah’i anmaktan ve namazdan alikoymak ister. Artik vazgegtiniz mi?” 
(el-Maide, 5/91) buyrugu; daha sonra ise: u Ey iman edenler, igki, kumar, put- 
lar ve fal oklari qeytanm pis iqlerindendir. Artik ondan kaginmiz” (el-Ma¬ 
ide, 5/90) buyrugu inmi§tir. Nitekim Maide Suresi’nde (belirtilen ayetlerde) 
bu husus agiklanacaktir. 

4- Kumar (el-meysir): 

el-Meyslr, Araplann fal oklariyla oynadiklan kumardir. ibn Abbas der ki: 
Cahiliyye doneminde bir kimse bir ba§kasi ile, ailesi ve mail iizerinde kumar 
oynardi. Onlardan hangisi kar§isindakini yenerse malini ve ailesini ahr gider- 
di. Bunun iizerine bu ayet-i kerime nazil oldu. 

Miicahid, Muhammed b. Sirin, el-Hasen, Ibn el-Miiseyyeb, Ata, Katade, Mu- 
aviye, ibn Salih, Tavus, Ali b. Ebi Talib (r.a) ve yine ibn Abbas §6yle der: Zar 
olsun satrang olsun kendisinde kumar olan her§ey (ayet-i kerimede sttzO ge- 
gen) el-meysir’dir. Hatta kiigiik gocuklarin ceviz ve zarlarla oynamalanna va- 
nncaya kadar. Bundan ancak istisna edilen (kumarsiz) at yan§lari ve hakla- 
ri birbirinden ayirdedmek igin kur’a gibi miibah §eyler miistesnadir. ileride 
buna dair agiklamalar gelecektir. 

Malik der ki: Meysir iki turliidur. Birisi lehv (oyun ve eglence) meysiri, di- 
geri kumar meysiridir. Lehv meysiri zar, satrang ve butiin oyunlardir. Kumar 
meysiri ise insanlann kar§ilikli olarak tehlikeye atildiklari (§ansiarmi ortaya 
koyduklan) oyunlardir. Ali b. Ebi Talib der ki: Satrang Acemlerin (Arap ol- 
mayanlann) meysiridir. Kendisi ile kumar oynanan her bir §ey Malik’e gdre 
de onun di§inda kalan ilim adamlarina gore de meysirdir. ileride Yunus SO- 
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reMl'ndr (10/54. Ayct V Int^likia) bu liususa dafr yiice Allah’in izniyle daha 

Ittzl* nviklumnlnr gclcrcktlr 

"cl-Mcynlr" kcIlmcNl cl-yescr’den ahnmi§tir. Bu ise bir§eyin sahibi adina 
gerckmcnl demektir. Illr kl in.sc ye herhangi bir§eyin verilmesi gerektiginde bu 
tublr kullwniltr. MAzlf»lndc ikinci harfi iistiin, muzari’sinde ise esre gelir. Ya- 
Ulr Inc fttl okluriylu oyun oynayan kimse demektir. Bu anlamda da mazi ve 
muxurll nym geklldc gelir. §air der ki: 



JLJ dL_Li» lj_Jj_J 




“Onlnrn yardimci ol ve onlar lehine vacip olam onlara ver 
Ve onlar dar bir yere konaklayacak olurlarsa sen de konakla!” 


cl-Iizliert der ki: Meysir uzerinde kumar oynadiklan devedir. Ona meysir 
denilmesinin sebebi pargalara bolunmesidir. Adeta par^alara bolunenler ol- 
dugu igin bu adi almi§ gibidir. Par^a parga aynlan her§ey hakkmda bu kok- 
ten fiil kullanilir. Yasir ise cazir (deve kesen) demektir. £iinkii develerin eti- 
ni par^alara ayiran odur. el-Ezheri der ki: i§te yasir kelimesinde asil anlam 
budur, daha sonra oklarla oynayan ve develer uzerinde kumar oynayan kim- 
selere “yasirun (yasirler, kumarcilaiT denilmi§tir. £iinkii bunlar develeri ke- 
sip pargalayan kimseler olurlar. Zira bunun sebebi onlardir. es-Sihhah ’ta da 
§oyle denilmektedir: Bir topluluk deveyi yesrettiklerinde, deveyi kestiler ve 
aralarinda payla§tirdilar, demektir. Suhaym b. VesTl el-YerbuT der ki: 





—i |*-fJ dj_jt 


“Ben onlara oklar ile (kimin payma dii§ecegim diye) benim i£in 

kur’a ?ektiklerinde §oyle diyordum: 

Sizler benim Zehdem adli atm siivarisinin oglu oldugumu bilmiyor musunuz?” 


Bu Sul>aym esir du§mii§ ve kimin payina du§eceginin tesbit edilmesi 
i$in ok gekili§i yapilmi§ti. 

Bir topluluk kumar oynadiklarinda “yesera el-kavmu” denilir. Yeser ve ya¬ 
sir aym anlama gelir, gogulu eysar gelir. Nabiga der ki: 


USVl likil >1*1 





“Ben yesarlarimi tamamliyor ve onlara bagi§liyorum 

Bagi§larimi tekrar ediyor ve biiyiik kazanlara yemekler koyduruyorum.” 

Tarafe de der ki: 


ij—liJl oi*l lij jl a . ) jl—^*1 j 
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“Ve onlar bir deve (ltikman?) Uzerinde kumar oynayan kimselerdir, 

Ki§in develerin gilzel paylarinin fiyati pahalilandiginda.” 

tyilik olsun diye deve kesip dagitan kimse Araplarca oviilen bir kimsey- 
di. §air der ki: 

“Ve ben samimi bir topluluga deve kestim 

Bununla birlikte devenin paylan i?in kumar (kur’a gekelim)! diye seslenmedim.” 

5- Meysir Kapsamma Sokulan Bazi Ali§veri§ Tiirleri: 

Malik’in Muvatta’da yer alan Davud b. el-Husayn’dan rivayetine gore 
Davud, Said b. el-Miiseyyeb’i §oyle derken dinlemi§: Cahiliyye ehli meysir 
(kumar)larindan birisi de eti bir ve iki koyun kar§iliginda satmak idi. (1) Bu 
Malik’e ve onun arkada§lannin gogunluguna gore aym cins hayvanin ken- 
di cinsinden olan et ile degi§tirilmesi ile ilgilidir. Boyle bir degi§tirme ona gb- 
re miizabene (2) 3 ve garar (3> ile kumar kabilindendir. Qunkii verdigi o hayvan- 
da kar§iliginda alacagi et kadar et var midir, daha fazla midir, daha mi azdir 
bilinmemektedir. Etin ete kar§ilik satilmasi ise fazlalikli olarak caiz degildir. 
Buna gore hayvanin et kar§iliginda satilmasi -aym cinsten olmasi halinde- de- 
risi iginde sakli bulunan etin satilmasi gibidir. Ona gore deve, inek, koyun, 
ceylan, dag ke$isi ve sair yabani hayvanlar ile eti yenen dort ayakli butiln hay- 
vanlar aym cinstendir. Bu turden olan hayvanlardan herhangi birisini (veya 
bir miktarini) ve cinsin turiimi tek bir§eyin eti kar§iliginda herhangi bir §e- 
kilde satmak caiz degildir. Qunkii biitiin bunlar ona gore muzabene kabilin¬ 
dendir. Kuru uziimun ya§ iizume, zeytinin zeytinyagina, susam yaginin, su- 
sama kar§ilik satilmasi ve benzeri sati§lar gibidir. Yine imam Malik’e gore bil- 
tun ku§lar tek bir cinstir. Balik ve sair deniz hayvanlari da tek bir cinstendir. 
Ondan rivayet edildigine gore <jekirge tek ba§ina bir siniftir. 

§afil, arkada§lan ve Leys b. Sa’d der ki: Etin hayvan kar§iliginda herhan¬ 
gi bir §ekilde aym cinsten olsun iki ayn cinsten olsun satilmasi -hadisin ge- 
nel ifadesine uygun olarak- caiz degildir. ibn Abbas'tan rivflyet edildigine gb- 
re Ebubekr es-Siddik doneminde bir deve kesildl, on par^aya bblOndO, 
adamin birisi: Bunun bir bolumunii bana bir koyun kar§ihginda veriniz, de- 
di. Hz. Ebubekir: Bu uygun olmaz, diye cevap verdi. §afii de der ki: Bu hu- 

(1) Muvatta, Buyu' 65 

(2) Miizabene: Dnlindaki taze hurma ve ilzihnil dahndan kopnrilmi§ kum hurma ya da ku¬ 
ru iizume mukabil tahminlolarak satmaya denir. (Dr. Vehbe ez-Zuhayll, el-Fikhu‘l-l$- 
l&mi , IV, 439, 504) 

(3) Garar: Akid taraflarindan birisine gelebilecek bir zarar ihtiva eden alisverij demektir. 
(Bk. Dr. ez-Zuhayli, a.g.e., IV, 437, vd.) 
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.HiiAla a.sliab-i kiramdan II/. Kbubekir’e muhalefet eden bir kimse oldugunu 
bllmlyomni. 

Ebti Omer (Ibn Abcli’l-Mcrr) dor ki: ibn Abbas’tan onun koyunun ete kar- 
i>ilik satilmasim caiz kabul elligi rivayeti gelmi§tir. Fakat pek kuvvetli bir ri- 
vAycl degildir. 

AbdOrrezzak, es-Scvri'dcn, o Yaliya b. Said’den, o Said b. el-Miisey- 
ycb'dcn canli bir hayvanin 61 ii kar§iliginda satilmasim mekruh gordiigii ri- 
vAyc-l olmekledir. Yani kesilmi$ olan bir koyunun canli bir koyun kar§iligin- 
da salilmasim mekruh gormu§tiir. 

SOIyan dor ki: Biz ise bunda bir mahzur gormuyoruz. 

cl-Miizeni der ki: Eger canli hayvanin et kar§iliginda satilmasina dair 
olan hadis sahib degil ise, kiyasa gore bu caizdir. Eger hadis sahib ise kiyas 
ball I olur ve bu konudaki rivayete tabi olunur. 

Kbu Omer (ibn Abdi’l-Berr) der ki: Kufelilerin, etin hayvana kar§ilik sa- 
tilmasimn caiz oldugunu gosteren kiyas ve mantik agisindan pek gok delil- 
leri vardir. §u kadar var ki konu ile ilgili sahib bir rivayet bulundugu takdir- 
de kiyas ve akl yiirutme batil olur. 

Malik de Zeyd b. Eslem’den, o Said b. el-Miiseyyeb’den rivayet ettigine 
gore Rasulullah (sav) hayvanin et kar§iliginda satilmasim yasaklami§tir. (1) 2 

Ebu Omer der ki: Ben bu rivayetin sabit bir yolla Peygamber (sav)’dan 
muttasil bir senetle geldigini bilmiyorum. Bunun en giizel senedi Said b. el- 
Mtiseyyeb’den Malik’in Muvatta’inda belirttigine gore miirsel olmasidir. §a- 
fii de bu kanaattedir. Ancak §afii’nin usulune gore o miirselleri kabul etmez. 
§u kadar var ki onun iddiasina gore o Said b el-Miiseyyeb’in rivayet ettigi mur- 
selleri tetkik etmi§ ve onlann tiimuniin veya pek gogunun sahib oldugunu 
tesbit etmi§tir. Bunun sonucunda hayvan turlerinin et turleriyle satilmasim ha- 
disin zahirine ve genel ifadesine dayanarak mekruh gormu§tur. Qunkii bu ko- 
nuda onu tahsis eden herhangi bir rivayet veya bir iema gelmi§ degildir. Yi- 
ne ona gore kiyas ile nassin tahsis edilmesi caiz degildir. §afi!’ye gore (hay- 
van), cinsleri birbirinden farkh olsa dahi karada ve denizde ya§ayan her bir 
varligin adidir. Nitekim “taam (yemek)” da yenen yahut igilen her§eyin adi- 
dir. <2) Bu hususun bilinmesi yerinde olur. 

6- Igki ve Kumarin Biiyiik Giinahi: 

“De ki: ‘ikisinde de” yani igki ve kumarda “hem buyiik bir gunah.. var¬ 
dir.” igkinin giinahi igenden sadir olan dii§manca sozler, soviip saymalar, gir- 
kin ve yalan sozlerdir. Kendisi vasitasiyla yaratana kar§i gorevlerini bildigi 


(1) Muvatta, BuytV 64 

(2) tbn Abdi’l-Berr. el-lstizk&r, XX, 104-111. 
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akltn zail olmasi, namazlarin iptal edilmesi, Allah’in zikrinden alikonmak vc 
buna benzer diger hususlardir. 

Nesai, Osman (r.a)’dan §oyle dedigini rivayet etmektedir: igkiden uzak clu- 
mnuz; gunkii o kotiiliiklerin anasidir. Sizden onceki kavimler arasindan 
ibadet edip duran bir adam vardi. Ona fahi§e bir kadin a§ik oldu. Yaninda- 
ki cariyeyi ona gonderip: Biz seni §ahitlikte bulunmak iizere gagtnyoruz, de- 
di. Adam kadinin cariyesi ile birlikte yola koyuldu. Her bir kapidan girdik- 
ge o kapiyi uzerine kapatti. Nihayet yaninda bir kole ve bir kup $arap bu- 
lunan guzel bir kadinin yanina vardi. Kadin ona: Aliah’a yemin ederim ben 
seni gahitlik yapmak iizere gagirmadim. Fakat seni ya benimle birlikte olma- 
ya yahut §u §araptan bir kase igmeye veya bu koleyi oldiirmeye gagirdim. 
Adam: O halde sen bana bu §araptan bir kase ver, dedi. O da ondan bir ka¬ 
se igti. Arkasindan bir daha, dedi ve nihayet aradan fazla zaman gegmeden 
kadinla birlikte yatti ve o cam da dldurdii. O bakimdan §araptan uzak du- 
runuz. Aliah’a yemin ederim, iman ile §arap igiciligi bir arada olmaz. Mutla- 
ka birisi otekini di§an gikartir. (1) 

Ebu Omer (ibn Abdi’l-Berr) bunu el-lsti&b ’da da zikreder. 

Rivayet edildigine gore el-A’§a, musliiman olmak iizere Medine’ye dog- 
ru yola koyuldugunda yolda bazi mii§riklerle kar§ila§ti. O’na nereye gidiyor- 
sun diye sordular. Onlara: Muhammed (sav)’in yanina gitmek istedlgini ha- 
ber verdi. Ona: Sen onun yanina gitme, gtinkii o sana namaz kilmayi emre- 
diyor, dediler. el-A’§a: Rabbe hizmet vaciptir, dedi. Ona: O sana malini fa- 
kirlere vermeyi emrediyor, dediler. el-A’§a: Maruf i§lemek vaciptir, dedi. Ona: 
O zinayi yasakliyor, denilince §oyl£ dedi: Bu bir hayasizliktir, aklen de gir- 
kin bir i§tir. Zaten ben ya§lanmi§ bir adamim, boyle bir§eye ihtiyacim da yok- 
tur. Ona: O igki igmeyi yasakliyor denilince bu sefer: Buna gelince ben bu¬ 
nu igmeden duramam, dedi ve geri dondii. Daha sonra: Bir sene $arap ige- 
yim sonra ona donerim, dedi. Fakat evine varmadan once deveden dUftU've 
boynu kirildi, oldii. 

Kays b. Asim el-Minkari, cahiliyye ddmeminde gokga Igen birlsl idl. Da¬ 
ha sonra igki igmeyi kendisine yasakladi. Buna sebep Ise sarhof Iker^ kizi- 
ni gimdiklemesi, anne babasina sovmesi, ayi gttrOp k6t(l bir sttz sftylemesi 
ve meyhaneciye oldukga fazla mal vermes! idi. Ayilip kendisine gelince yap- 
tiklari ona bildirildi, o da igki igmeyi kendisine yasakladi. l$te bu hususta §un- 
lari soylemektedir: 

“Ben §arabi ijd gordiim, halbuki onda 

Agir ba§li bir adami ifsad eden dzellikler vardir 


(1) Nes&i, E§ribe 44. 




IN 


IMAM KURTUBl 


COz 2; S0r«: 2 


Hnyir, Allah'* yitmin ederim ben onu sihhatli oldukfa ifmeyecegim 
Ve hull* oldugum vakil de onda asla §ifa aramayacagim 
Hayatim boyunca ona bir kuruij vermeyecegim 
Hlfbir zaman ifki ifmek tlzere bir arkada§ fagirmayacagim 
yUphoai* farap, ifenlerini rezil eder 
Va onlara 90k bUydk i§ler yaptinr." 

Hhrt Omer tier ki: Ibnu’l-A’rabT, el-Mufaddal ed-DabbT’den bu beyitlerin 
Sukllll HI>0 Mihcen’e ait oldugunu rivayet etmektedir. Ebu Mihcen, bu beyit- 
Irii l(,kl iymeyi terketmesi hakkinda soylemi§tir. §u sozleri soyleyen de 
oclur: 

“Oldugiim vakit beni bir iiziim asmasimn yaninda defnet 
O asmanin kokleri oliimumden sonra kemiklerimin susuzlugunu gidersin 
Sakin beni bo§ bir diizliikte gommeyesin, fiinkii ben 
Oldiigiim vakit bir daha onu tatmayacagim diye korkanm.” 

Hz. Omer, Ebu Mihcen’e i$ki i^tiginden dolayi defalarca had uygulami§ 
ve denizdeki bir adaya siirgiin etmi§ti. O da Sa’d (b. Ebi Vakkashn yanina git- 
mi§ti. Hz Omer ona Ebu Mihcen’i hapsetmesini emretmi§ti, o da onu hapset- 
mi§ti. Sozii edilen bu Ebu Mihcen ba§edilemez bir kahraman idi. Kadisiyye 
sava§inda o bilinen durumu ortaya gikinca, onun zincirlerini gozmu§ ve: Biz 
de §arap dolayisiyla ebediyyen sana sopa vurmayacagiz, demi§ti. Ebu Mih¬ 
cen de buna kar§ihk olarak: Ben de Allah’a yemin ederim, bir daha onu i$- 
meyecegim, diye cevap vermi§ ve bundan sonra bir daha §arap igmemi§ti. 

Bir rivayette ise §oyle demi§: Bana had uygulandigi vakit onu i^iyordum 
ve had ile ondan (giinahimdan) temizleniyordum. Ama madem ki sen beni 
had uygulanmamak suretiyle heder olacak bir duruma getirdin, Allah’a ye¬ 
min ederim, ben de onu ebediyyen i^meyecegim. 

el-Heysem b. Adiy’in zikrettigine gore; kendisine Azarbeycan’da ya da Cur- 
can yakinlannda Ebu Mihcen’in kabrini gorenlerden biri §unu nakletmi§: Ebu 
Mihcen’in kabri ustiinde ii^ tane asma kokii bitip ye§ermi§, uzami§ ve mey- 
ve vermi§ti. Bu ii? asma kokii kabir iizerinde yayilmi§ ve kabir uzerinde: “Bu, 
Ebu Mihcen’in kabridir” diye yazili imi§. Bu adam der ki: Bu i§ten hayret et- 
tim ve onun: “Oldiigiim vakit beni bir asma agacmin yamna defnet” soztinii 
hatirladim. 

Diger taraftan i$ki i^en ki§i, akh ba§inda olanlara maskara olur, sidigiy- 
le, pisligiyle oynar, kimi zaman bunlan yiiziine alip surer. Hatta i^kicilerden 
birisinin sidigini yuziine siiriip: Allah’im beni tevbe edenlerden kil, temizle- 
nenlerden kil, dedigi goriilmii§. Yine i$ki igen sarho§lardan birisinin yiizti- 
nii kopek sarho§un. Allah sana ikramda bulunsun, dedigi nakledilmi§tir. 
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Kumara gelince o da dii§manhgin ve kin duymanin sebebidir. Cilnktl ba$ 
kasimn malim batil yollarla yemektir. 


7- tgki ve Kumarin Faydalan: 

Yiice Allah: “ikisinde de hem buyuk bir giinah, hem de insanlar igin bn- 
zi faydalar vardir” diye buyurmaktadir. 

igkinin faydasi sagladigi ticari kardir. Araplar §am tarafindan ucuz fiyat- 
la igki getiriyor, bunu Hicaz’da kar ederek satiyorlardi. igki ahm satiminda 
pazarligi kabul etmiyor, igki aimak isteyen bir kimse yiiksek fiyatlarla aliyor- 
du. igkinin menfaati ile ilgili soylenen g6rii§lerin en sahihi budur. 

Igkinin menfaati hakkinda §unlar da soylenmi§tir: (Guya) o yemegi haz- 
mettirir, giiglendirir, cinsel gucii artinr, cimriyi comert yapar, korkaga cesa- 
ret verir, parlak bir renk kazandirir ve buna benzer igki ile alinan ba§ka lez- 
zetler de sozkonusu edilir. Hassan b. Sabit (r.a) §oyle demi§: 


il—iUl i |1 -> 1 * I 


l : *> j ~'t l ^ i j «Li j 


“Onu igeriz, o da bizi krallar ve du§manla kar§ila§mamn 

Engellemedigi arslanlar yapar." 

Ve buna benzer birtakim ferahliklari vardir. Bir ba§ka §air de §oyle der: 

“fyki igtim mi ben 

el-Havernek sarayinin ve (Yemen’deki) Sedir’in sahibi olurum 

Ayilip kendime gelince de 

Bir koyuncagizm ve devenin sahibi oldugumu (anlarim).” 

Kumann menfaati ise herhangi bir gali§ma ve yorulma olmadan kumar yo- 
luyla bir§eyin insamn eline gegmesidir. Araplar, deve satin ahr ve fal okla- 
nm gekerdi. Kimin payi gikarsa etten payi alimr ve herhangi bir bedel ode- 
mezdi. Oku en sona kalan kimse ise devenin butiin bedelini oder ve etten 
bir§ey alamazdi. 

Kumarin, ihtiyag sahiplerinin durumlarina bir geni§lik saglamasi §eklln- 
de bir faydasi oldugu da sdylenmi$tir. (^unku Araplardan kumar oynayan ki$i, 
deveden bir§ey yemez ve bunu ihtiyag sahiplerine dagitirdi. 

Kumarda kullanilan (meysir) oklar onbir tane idi. Bunlardan yedi 
tanesinin gizgileri ve gizgi sayisinca da paylan vardi. Bu yedi tanenin adi §oy- 
le idi, “el-fez”: Bunda tek bir gizgi vardi. Bu ok bir payi ifade ederdi. Kay- 
bedildigi takdirde de onu kaybeden bir pay oderdi. ikincisinin adi “et- 
tev’em” idi ve bunun iizerinde iki i§aret vardi. Sahibinin leh ve aleyhine ol- 
masina gore iki payi ifade ederdi. Ugtinciisunun adi “er-rakib” idi. Bunda tig 
gizgi vardi. Bu da belirttigimiz gibiydi. Dorduncusunun adi “el-hils” olup 
bunun da alameti dort gizgi idi. Be§incisinin adi “en-nafiz” veya “en-ndfis" 
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I til, l>c| pay Unde cilcrdl. Altmcisi “el-miisbil" adinda idi ve bu alti pay 
limit* nlcrdl. Ycdliu hi "cl imialla” olup yedi payi ifade ederdi. Bu §ekilde top- 
lam ylrmhckl/ puy oluyordu. Deve de bu §ekilde yirmisekiz paya ayrilirdi. 
fl-lhmal'nln gdril$fii bdylcdir. 

Clcrlye drtrl lane ok kalirdi. Bunlann ise herhangi bir paylari yoktu. Bun- 
lunn tin atli: "cl-nuisaddar, cl-mudaaf, el-menih ve es-sefih” idi. Son iiguniin 
admin "ca-ncI'IIi, el-menih ve el-vegd” §eklinde oldugu da soylenmi§tir. Bu 
(!V ok, torbadan oklarin gekili§ini yapan kimsenin torbada kar§ila§acagi ok- 
larm .laymmi arlmnak igindir. Boylelikle herhangi bir kimseye taraftarlik yap- 
ma ImkAni da olmazdi. Bu §ekilde gekili§i yapan kimseye “el-miifid, ed-darib” 
ve "cd-dArib" dcnilirdi ki gogulu “ed-duraba” §eklinde gelir. 

Dcnildigine gore ?ekili§i yapan kimsenin arkasinda kimseye iltimas gos- 
termcmesi iqin bir gozetleyici bulunurdu. Daha sonra bu $ekili§i yapan (ed- 
darib) dizleri iistiine goker, bir elbiseye buriinur, ba§im gikartir, elini torbaya 
sokar ve oklan gikartirdi. Ki§in vaktin darliginda ve fakirler aleyhine sogugun 
olduk^a arttigi zamanlarda bu §ekilde deve paylari uzerinde ?ekili§ler yap- 
mak, Araplarm adeti idi. Bunun i?in deve satin alimr ve $ekili§e katilanlar, 
devenin parasim iistlenir, bu <jekili§e katilanlar da kendisine gikan paya razi 
olurdu. Bu i§lerle iftihar eder ve aralanndan boyle bir ?ekili§e katilmayan- 
lan da yeriyorlardi. Cimriligi dolayisiyla bu gekili§e katilmayan kimseye “el- 
beram" adim veriyorlardi. Mutemmim b. Nuveyre der ki: 


IS[ *1 £l_—Jl iS^ -— f* Vj 


“Ve deriden 9adirlar, giiriiltulii ki§ sogu{£undan dolayi sallandiginda 

Gerdegine kadinlarin geldigi beram (cimri ki§i) degildir.” 

Bundan sonra develer kesilir ve on paya ayrilirdi. 

ibn Atiyye der ki: el-Esmai, develerin pay edilmesi ile ilgili soylediklerin- 
de hataya du§mu§tiir. O develerin oklardaki yirmisekiz paya gore pay edil- 
diklerini sozkonusu etmektedir ki durum boyle degildir. Bu paylara aynl- 
madan sonra o on pay igin ok gekili§i yapilir. Torbadan once kimin payi £ikar- 
sa o et paylanni alir ve bunlan fakirlere dagitirdi. Bir ge§it torba olup bu ku- 
mar oklanmn toplandigi torbaya “er-ribabe” denilirdi. Butiin oklara “ribabe” 
adim verdikleri de olurdu. Ebu Zueyb e§ek ve sipalanm anlatirken §oyle der: 


“Sanki sipalan bir ribabe (fal oklan) ve sanki o 

Oklann iizerine atilip ok ^eken bir yeser (9ekili§e katilan) kimae gibidir.” 
Ribabe, aym §ekilde ahid ve misak anlamina da gelir. §air der ki: 
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“Ve ben bir adam idim ki, nihayet benim ahid ve misakim (rib&beti) 

sonunda sana geldi 

Senden once ise birtakim rabler (efendiler, sahipler) bana rablik etti de 

zayi olmugtum.” 


Kimi zaman da kendileri i^in kumar oynar, sonra da payi gikamayan kim- 
se parayi oderdi. Nitekim az once buna dair agiklama gegmi§ti. Bu §ekilde 
Sevrenin fakirleri de ya§ayip giderdi. i§te el-A’§a’nin §u beyiti bu kabildendir: 


j, --. 1 Jl Oj_i!l Ij ~ * L_« lij v 

“Ki§a erdiklerinde misafire yemek yediren 

Ve bu yemek yedirme i§ini yasire (kumarda kazanana) yukleyenler.* 
Bir ba§ka §air de §oyle demektedir: 


1—il—i*Jl JljjL-j <u jJi— 


-fc- 


,1 


“Ellerinde i§aretli oklar ve pay kazandinci oklar var 

iyilik yapilmasini isteyenler (menih)in riziklari bunlarla saglanir.” 


Bu beyitte gegen “el-menih” kendisine menfaat ve bagi§ yapilmasi istenen 
kimsedir. £unku Araplar gekili§te gokga pay saglayan oklan ariyet olarak ahr- 
lardi. I§te bu oviilen (el-menih)tir. Higbir payi ifade etmeyen bo§ “el-menih” 
ise “el-ker” diye nitelendirilirdi. i§te el-Ahtal §u beyitiyle bunu kastetmi§tir: 






j\Ls 


* ill fr Sjl i—» , j— 


“Fezareliler iizerine bir defa meylettiler 

el-Menih’in tekrar gikmasi gibi ve bir yerde doniip dola§tilar.” 

es-Sihh&h'da §oyle denilmektedir: “el-Menih, payi bulunmayan, fal oklann- 
dan bir okun adidir. Ancak bu okun ^lktigi kimseye kar§ihksiz bir§ey verll- 
mesi (ki buna minlia denilir) hali mustesna.” Lebid’in §u sozleri de meysir (ku¬ 
mar) tiirlerinden bir tiiru dile getirmektedir. 


*^1—^*JLj La jS\ 


• 




“Onlar kumar oynadiklannda kumar aralannda 

Yazin agit yakilarak sozii edilecek kotuluklerin £ikmasina sebep olmaz." 

I§te biitun bunlar kumann faydalandir. §u kadar var ki o, batil yollarla mall 
yemektir. 
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8■ tqki ile Kumarin Giinahi Faydalanndan Biiyuktiir: 

"F«k«t gtinfthlari faydalanndan daha biiyiiktiir” buyrugu ile aziz ve celil 
olan Allah blzlere bunlarin gunahlanmn faydalanndan daha biiyuk, ahiret- 
ickl zararlarimn daha <;ok oldugunu bildirmektedir. Biiyuk giinahlann haram 
kihnmalarindan sonra, faydalar ise haram kilmaktan once sozkonusudur. 

1 lamza ve cl-KisaT (dalia biiyuktiir yerine) “(): Daha goktur” diye oku- 
mujlurdir. Delilleri Peygamber (sav)’in igkiyi ve iqrki ile birlikte on ki§iyi lanet- 
lemlg olmasidir: (Bunlar) saticisi, satin alani, kendisi igin satin alinani, onu 
mkani, kendisi i<;in sikilani, sunucusunu, i^eni, ta§iyani, kendisi i$in ta§inilani 
ve onun parasim yiyeni(dir). (1) 

Aym jckilde “faydalar” kelimesinin gogul getirilmesi “giinahlar” kelimesiy- 
Ic birlikte ^ogul yapilmasi giizeldir. i§te “coktur" ifadesi de bunu vermektedir. 
Digcr kurra ve insanlann biiyiik gogunlugu ise “(biiyiiktiir anlamina j~S ) 
diye okumu§lardir. Delilleri ise kumar ve igki igmenin giinahi kebairden 
(biiyuk giinahlardan oldugudur). Dolayisiyla bunlarin giinahlarimn kebir 
(biiyuk) olmakla nitelendirilmesi daha uygundur. Aym §ekilde bunlarin 
“( jS \) : Daha biiyiiktiir" okuyu§u uzerinde ittifak etmeleri biiyuktiir: kebir”in 
okuyu§u lehinde bir delildir. Ancak iema ile “daha goktur” anlamina gelen 
( JS \) §eklindeki okuyu§ reddedilmi§tir. Bundan tek istisna Abdullah b. 
Mes’ud’un Mushafidir. Onda: “(j-25 |^1 U 4 J J-i ) : De ki: ikisinde $ok giinah 
vardir” ile: ): Fakat giinahlan .... daha goktur” §eklindedir. 

• A 

9- Iqkiyi Haram Kilan Ayet: 

Kiyasgilann bir kismi: i$ki bu ayet ile haram kihnmi§tir, demektedirler. Qiin- 
kii ytice Allah: a De ki: Rabbim ancak hayasizliklari, onlarin aqik olanini da 
gizli olanini da giinahi da... haram kilmi§tir ” (el-A’raf, 7/33) diye buyurmak- 
tadir. Bu ayet-i kerimede ise igkide giinah oldugunu haber vermektedir. O 
halde o haramdir. 

ibn Atiyye der ki: Ancak boyle bir kiyas pek iyi bir kiyas degildir. £iin- 
kii ondaki giinah, haram olu§u dolayisiyladir. Yoksa bu kiyasin gerektirdigine 
gore o aym ile (maddi varligi ile) haram oldugundan dolayi degildir. 

Derim ki: Kimisi de §oyle demi§tir: Bu ayet-i kerimede igkinin haram 
olujuna delil vardir. (^iinkii ona “giinah” adim vermektedir. Bir diger ayet-i 
kerimede de Allah Teala giinahi haram kilmi§tir. Bu da yiice Allah’in §u buy- 
rugudur: “De ki: Rabbim ancak hayasizliklari, onlarin aqik olanini, gizli 
olanini ve bununla birlikte giinahi da... haram kilmiqtir.” 

Kimisi de §oyle demi§tir: “Giinah” ile igkiyi kastetmi§tir. Buna delil ise §airin 
§u sttzleridir: 


(1) Ebb D&v&d, E§ribe 2; Ibn M&ce, E$ribe 6; Miisned, I, 316, II, 97; Beyhnki, Siinen, V, 534. 
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"Ben gtinahi aklimi kaybedinceye kadar i^tim, 
t§te giinah bu §ekilde akillan alip gotiirur.” 


Derim ki: Bu da pek iyi bir kiyas degildir. £unkii yiice Allah bu ayet-i 
kerimede i^kiyi (gunah) diye adlandirmamaktadir. Bunun yerine O: “De kl: 
ikisinde de hem biiyiik bir giinah.... vardir” diye buyurmu§tur. Fakat: On- 
larin ikisi de buyiik bir gunahtir, dememi§tir. el-A'raf Suresi’ndeki ayet-i 
kerimeye ve §iirden alinan beyite gelince, bu ayet-i kerimeyi tefsir ederkcn 
yiice Allah’in izniyie bunlara dair agiklamalar orada gelecektir. 

Katade §oyle demi§tir: Bu ayet-i kerimede Iqki yerilmektedir. i^kinin 
haram kihnmasi ise bir ba§ka ayet-i kerimeden ogrendigimiz bir husustur ki 
bu da Maide Suresi’ndeki ayet-i kerime iledir. Mufessirlerin ^ogunlugu da bu 
gorii§tedir. 


♦ * * 


Ayetin diger bolumii olan: “Yine sana neyi infak edeceklerini sorarlar. 
De ki: *Arta kalani.* Allah, dyetlerini size boyle a^iklar. iyice du$uniirsiintiz 
diye; diinya ve ahiret hakkinda” buyruguna gelince; buna dair agik- 
lamalanmizi uq ba§lik altinda sunacagiz: 


1- Kiraat Farki: 

Yiice Allah’in: “( y*\ ): De ki: Arta kalam” buyrugunu cumhur nasb 

ile okumu§tur. Yalmzca Ebu Amr ref ile okumu§tur. ibn Kesir’den farkli 
rivayetler gelmi§tir. el-Hasen, Katade, ibn Ebi ishak’in kiraati de ref iledir. en- 
Nehhas ve ba§kalan der ki: Eger ( b )i (All) anlaminda kabul edersek, ter- 
cih edilen gorii§ ref ile okunmasi olup §u anlama gelir: Onlarin infak edecek- 
leri §ey, arta kalandir. Bununla birlikte nasb ile okunmasi da caiz olur. 
§ayet (l*) ile (b)yi tek bir edat kabul edersek o takdirde mansub okunmasi 
tercih edilir ve anlami §oyle olur: De ki: Arta kalam infak etsinler. Bununla 
birlikte ref ile okumak da caizdir. 

Nahivciler: Ne ogrendin, nahiv mi §iir mi, anlamina gelen: 

(1 l^l lib) ibaresinin hem nasb ile hem de ref ile okunabilecegini 

ve her ikisinin de giizel goriildugiinu nakletmi§lerdir. §u kadar var ki 
ayet-i kerimedeki a$iklama ve tefsir “nasb” okuyu§u uzeredir. 


2- Ayet-i Kerimenin Onceki Ayetlerle Ili§kisi ve Niizttl Sebebi: 

ilim adamlan der ki: Daha once gegen ayet-i kerimede: “Onlar sana neyi 
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infhk §d9c§hhrini aoruyorlnr” (el-Bakara, 2/215) buyrugunda nafakanm 
klmlcrc harcunacMfti lie llglll bir soru idl. Nitekim bunu orada a<;iklami$tik. 
Burnt verllen cevwp du bunun ne olacagim gostermi§ti. Bu ayet-i kerimede 
Norulun worn lac Inliikin mikiari ilc ilgilidir. Bu, onceden de gectigi iizere Amr 
b, el-Ccmuh Ilc llgllldlr. Viler Allah’in: “De ki: Hayir tiiriinden neyi infak eder- 
flf nit o annt v$ babamn.... dir.” (el-Bakara, 2/215) buyrugu nazil olunca bu 
«*fer: Nc kttdar Infak edeyim diye sormu§, bunun iizerine de: “De ki: Arta 
Italani* buyruftu na/il olmu§tur. 

Artu kulan (cl-afv): Kolay g'elen, artan, gikartilip verilmesi insana agir gel- 
meyen dcmcklir. §airin §u §ozleri bu kabildendir: 

“Bende arta kalam al ki sana olan sevgim devam etsin 

Ve ben kizip kopurdtigiim esnada sen konu§ma!” 

Buyrugun anlami §udur: ihtiyaglanmzdan arta kalam ve bu hususta ken- 
dinize eziyet vermeyip sizi fakir birakmayacak §ekilde infak ediniz. Ayet-i 
kerimenin te’vili ile ilgili olarak soylenen en uygun agiklama §ekli budur. 

el-Hasan’in, Katade, Ata, es-Siiddi, Muhammed b. Ka’b el-Kurazi, ibn Ebi 
Leyla ve ba§kalarinin a^iklamalannm ifade ettigi mana budur. Onlar derler 
ki: Afv, gegindirmekle yiikiimlu oldugu aile halkinin ihtiyacindan arta kalan- 
dir. Buna yakin bir a^iklama da ibn Abbas’tan gelmi§tir. 

Mucahid de der ki: Afv demek, zenginlik iizere (yani muhtag olmamak 
halinde) sadaka vermektir. Nitekim Peygamber Csav) da §oyle buyurmu§tur: 
“Sadakamn en hayirlisi zengin olarak verilendir.” Bir ba§ka hadiste ise: 
“Sadakamn en haytrlisi zenginlik zahir iken verilendir.” (1 -> 

Kays b. Sa’d der ki: Bu, farz olan zekattir. ilim adamlannin gogunlugu ise, 
hayir bunlar nafile harcamalardir, demi§lerdir. Bunun mensuh oldugu da soy- 
lenmi§tir. 

el-Kelbi ise §oyle demektedir: Bu ayet-i kerime nazil olduktan sonra 
ki§inin eger altin gumii§, ekin veya davar kabilinden bir mail varsa bir yil- 
lik sure ile kendisine ve ailesine yetecek olan miktan tesbit eder ve onu aliko- 
yar, geri kalanim da tasadduk ederdi. §ayet emegi ile <pali§an bir kimse ise 
bir gun kendisine ve aile halkina yetecek olan kadanni tutar, geri kalanim 
tasadduk ederdi. Bu durum farz olan zekati tesbit eden ayet-i kerime nazil 
oluncaya kadar boylece devam etti. Zekati emreden ayet-i kerime daha on¬ 
ce vermekle emrolunduklan her tiirlii sadakamn (farziyetini) neshetti. Kimisi 
de §6yle demi§tir: Bu ayet-i kerime muhkemdir ve malda zekatin difinda da 
bir hak vardir. Ancak ayetin zahiri birinci goru§iin lehine delildir. 

(1) Buhdrt, Zekat 18, Nafakat 2; Muslim, Zekat 95: Ebd D&v&d, Zekat 39; Nesai, Zekat 53, 
60; Ddrimt, Zekat 21, 22; Miisned, II, 245, 278, 402..., Ill, 330, 346, 402, 434. 
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3- Allah’in Ayetleri Igiginda Dil?unmek: 

Yiice Allah’in: “Allah, ayetlerini size bdyle agiklar” buyrugu hakkincla 
el-Mufaddal b. Seleme der ki: Nafaka ve infak ile ilgili ayetlerini boyle agk- 
lar “iyice du$unursunuz diye, diinya ve ahiret hakkinda.” Boylelikle mal- 

lannizdan diinyamn mai§eti igin halinizi diizeltecek kadarini alikoyar ve ahi- 
rette faydamza olacak yollarda geri kalanini infak edersiniz diye. 

§oyle de denilmi§tir. Bu ifadede takdim ve te’hir vardir. Yani Allah diin- 
ya ve ahiret i§ine dair ayetleri size boylece agiklamaktadir ki, siz de diinya 
hakkinda onun zail oldugu, fani oldugu hakkinda du§unup ona ragbet etme- 
yesiniz, ahiretin gelecegi ve bekasi iizerinde de dti§unup ona yonelip arzu 
duyasiniz diye. 


'ii Si 'iii; Li 


220. Diinya ve ahiret hakkinda. Bir de sana yetimleri sorarlar. De 
ki: ‘‘Onlarin lehine bir lslah hayirlidir. §ayet onlarla bir ara- 
da olursaniz onlar sizin karde§Ierinizdir. Allah, fesad yapam 
da bilir, lslah edeni de. Eger Allah dileseydi elbctte sizi zahme- 
te sokardi. Muhakkak Allah Azizdir, Hakim dir.” 

Yiice Allah’in: “Bir de sana yetimleri sorarlar... Haktmdir.” buyruguna 

dair agiklamalarimizi sekiz ba§lik halinde sunacagiz: 

1- Ayetin Niizul Sebebi: 

Ebu Davud ve Nesai’nin rivayetine gore ibn Abbas §oyle demi$: §ani yii¬ 
ce Allah: “Bir de yetimin maluia re§id oluncaya kadar engiizel olandan ba§- 
ka bir suretle yakla§mayin” (el-En’am, 6/152) buyrugu ile: “$iipheyok ki zu- 
liimle yetimlerin mallarini yiyenler...” (e n-Nisa, 4/10) buyruklarim indirin- 
ce, yanlarinda yetim bulunan kimseler gidip yetimin yedigini yediklerinden, 
igtigini igtiklerinden ayirdilar. Bu sefer onun yemeginden artan onun igin sak- 
lanir oldu. Sonunda yetim ya o artam yerdi veya bozulurdu. Bu onlara agir 
gelmeye ba§ladi. Rasulullah (sav)’a durumdan soz etmeleri iizerine yiice Al¬ 
lah: “Bir de sana yetimleri sorarlar. De ki: Onlar lehine bir lslah hayirli¬ 
dir” ayeti nazil oldu. Bu sefer yediklerini ve igtiklerini yetimin yeyip igtik- 
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Irrlylc kuriftirclilnr. !!u lal'iz Kbu DAvGd’a aittir. <l) 

Aycl-I kerime ftncrkl luiymklar ile ili$kilidir. <^unku mallar sozkonusu edil- 
mek lie blrllkte yellmlrrln mallarinin da muhafaza edilmesi emri verilmi§tir. 
Oenllcllftlnr gttre l>u aoniyu so ran Abdullah b. Revaha’dir. 

Ylne denlldlftlnr g/Vrc Araplar yemeklerine yetimlerin mallarinin kan§ma- 
mm uftumuxluk kabul edcrlerdi. Bunun tizerine bu ayet-i kerime nazil olmu§- 
tur. 


2 • Yetimin Malinda Tasarruf: 

Yttoc* Allali'm yetimlere bakmak, hallerini lslah etmek, durumlarmi dii- 
zcltmck kastiyla yetimlerle birlikte bulunmaya izin vermesi, yetimin malin¬ 
da tasarrufta bulunmanin caiz olu§una delil oldugundan, vasi olan sati§, pay- 
la$tirma ve ba$ka hususlarda yetimin malinda tasarruf edebilir. Qunkii bu 
ayet-i kerimedeki ifade mutlaktir. Buna gore ki§i yetimi himayesine alip ya- 
ninda banndirir ve yetim onun nezaretinde olursa, boyle tasarrufta buluna- 
bilir. Isterse onun iizerindeki bir yonetici bu yetimi ona takdim etmemi§ ol- 
sun. Qunku ayet-i kerime mutlaktir ve kefalet bir amme velayetidir. Halife- 
lerden herhangi birisinden bir kimseyi bir yetime vasi olarak tayin ettigine 
dair bir rivayet gelmemi§tir. Halbuki onlarin donemlerinde de yetim vardi. 
Onlar bu hususta yetimlerin, bakicilarinm yaninda olmalan ile yetinirlerdi. 

3- Yetimin Malini Ortaga Vermek, Malinda Ticaret Yapmak: 

Yetimin malinin mudarebe yapilmak iizere verilebilecegi ve o malda ti- 
carette bulunabilecegine, yetimin malini bakicisinin malina kan§tirmamn ca¬ 
iz olduguna dair rivayetler tevatiir derecesindedir. Biitiin bunlar yetimin ma¬ 
linda eger yetimin salahina (iyiligine) uygun ise, yetimin malinda ali§veri§ ile 
tasarrufta bulunmanin ve yetimin malini ba§ka birisine mudarebe yapmak uze- 
re (ticari kar ortakligi igin) vermenin ve ileride agiklayarak belirtecegimiz iize- 
re, diger yollarla tasarruf etmenin caiz oldugunun delilidir. 

Bizzat velinin kendisinin, yetimin malini mudarebe ortagi olarak kullan- 
masi hususunda gorti§ ayriligi vardir. E§heb bunu kabul etmez ve bunu da 
yetime kendi malini satmamn ve ondan bir§ey almanin yasaklandigina kiyas 
etmi§tir. 

Ba§kasi ise §oyle demektedir: Eger yetimin malini ba§kasinm verdigi 
oranda bir kar vermek iizere kiraz (Malikilerce mudarebe akdine verilen isim) 
igin alirsa bu akid kabul edilir. Nitekim yetimin adina gereken ara§tirmayi yap- 
tiktan sonra bir§ey satin almasi da boyledir. Bu yetim i?in daha iyi olur. 

Muhammed b. Abdulhakem der ki: Yetim adina uygun gordiigii takdirde 


(1 )Eba DAvdd, Vesaya 7; Nes&i, Vesaya 11 
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veresiye satabilir. ibn Kinane der ki: Yetimin dugiiniinde yemek yapmak ve 
koku aimak gibi uygun birtakim harcamalan yapabilir. Yetimin maslahati ise 
durumuna g6re ve kenflisini evlendirecegi ki§inin durumuna, malinin gok- 
lutc miktanna gore'degi§ir. ibn Kinane der ki: Yetimi siinnet ettirmesinde de 
durum boyledir. §ayet itham altinda kalmaktan korkarsa bu i$i sultana (so- 
rumlu yoneticiye) gotiiriir ve o da ona iktisatli (orta yollu) hareket etmesi- 
ni emreder. Yetime, gereken incelemeyi yaparak yaptigi tasarruflar caizdir. 
Kayirma ve kotii tedbir ve idare yoluyla yaptiklan ise caiz degildir. 

Ayetin zahiri yetimin velisinin yetime diinya ve ahiret umurunu ogrete- 
cegini, onun lehine ba§kasini iicretle <;ah§tirabilecegini, ona meslek ogrete- 
cek kimselerin yaninda iicretle galiftiracagini gostermektedir. Yetime herhan- 
gi bir§ey hibe edilecek olursa vasi bunu yetimin lehine lslah olmasi sebebiy- 
le onu kabz edebilir. Buna dair daha fazla agiklamalar ileride yiice Allah’in 
izniyle Nisa Suresi’nde (4/6. ayet 1. ba§lik ve devaminda) gelecektir. 

4- Vasi veya Kefilin Yetimin Malindan Harcamalan: 

Vasi ve kefilin yetimin malindan yapacaklari harcamalann iki durumu soz- 
konusudur: Birisinde §ahit tutmasi rniimkiin olan durumlarda beyyine ile ol- 
madikq:a sozii kabul edilmez. 

Bir diger durumda ise §ahit tutmasi rniimkiin olmaz. Bu durumda ise bey- 
yineye gerek olmaksizin sozii kabul edilir. Herhangi bir akar satin alsa ve yi- 
ne belgelendirilmesi adet haline gelen bir§ey satin aldigi takdirde, beyyine- 
siz sozii kabul edilmez. 

ibn Huveyzimendad der ki: i§te bundan dolayi bizim arkadaflanmiz 
(Maliki mezhebi alimleri) yetimin vasinin evinde olmasi ile annesinin ya da 
bakicisimn yaninda olmasi arasinda fark gozetmi§lerdir. §ayet yetim vasinin 
evinde bulunup vasi ona infakta bulunuyor ise, onun igin yaptigi nafaka ve 
giyim harcamalan i$in §ahit tutmasi istenmez. £iinkti her zaman i^in yedigl 
ve giydiklerine §ahit tutmak onun igin pek zordur. Fakat: Ben bir senelik mas- 
raf harcadim, diyecek olursa onun bu soyledigi kabul edilir. 

Yetim annesinin ya da bakicisimn yaninda bulunuyor ve vasi de ona har- 
camalarda bulundugunu ya da anneye yahut bakicisina nafaka ve giyim mas- 
rafini verdigini iddia ediyorsa, onun anne yahut bakicisi hakkindaki bu 
sozleri, annenin ya da bakicinm bunu aylik ya da yillik kabzettigine dair bey¬ 
yine olmadik«;a sozii kabul edilmez. 

5- Yanindaki Yetim Kizi Nik&hlayan: 

ilim adamlan bakmakta oldugu yetim kizi kendisine nikahlayan kimse He 
yetimin malindan kendisi adina bir§ey satin aimak hakki olup olmadigi hu- 
susunda farkli gdrii§lere sahiptirler. 
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Malik dcf kli Kclwlcl vr hadane (bakicilik) dolayistyla nikah vclayetine sa- 
hip oltimk, ukmlmlik ynluyla saliip olmaktan daha gugliidur. Hatta a^lik giin- 
Icrlndc t'ocukltmm Icwllm cden bcdevi araplar hakkinda §oyle demi§tir: On- 
lun tcnllm alanlur o vwnklan lipki yakinlarim nikahladiklari gibi nikahlamak 
vellyctlnc iwlilptlrlcr. 

Yetime Bakun vc <,ocugu biiyiitenin onu kendisine nikahlamasina gelin- 
ce, buna dwlr u<»tklanialar yiice Allah’in izniyle Nisa Suresi’nde gelecektir. 

Yctlmdcn l>lr$cy satin almaya gelince, Malik der ki: Bu konudaki sozle- 
rln mcfltur ol.imna gore satin alabilir. Ebu Hanife de boyle demi§tir: Yetimin 
vaslal yctlm <,<>cugun malim kendisine semen-i misilden daha fazlasma sa¬ 
tin alabilir. (^unkii bu, yetim lehine bir lslahtir ve Kur’an’in zahir hiikmii bu¬ 
na dclildir. 

§afii der ki: Bu nikah hususunda da sati§ hususunda da caiz degildir. Qtin- 
kii ayet-i kerimede tasarruftan soz edilmemektedir. Aksine yiice Allah ora- 
da: “Onlar lehine bir isiah hayirlidir” diye buyurmakta ve burada yetime 
nezaret eden kimseden soz edilmemektedir. 

Ebu Hanife ise der ki: Yetim igin tslah, bir hayir olduguna gore onu ev- 
lendirmek de onunla evlenmek de caizdir. §afii ise ihtiyacin defi di§inda ev- 
lilikte bir lslah oldugu gorii§unde degildir. Balig olmadan once ise boyle bir 
ihtiyag sozkonusu olmaz. 

Ahmed b. Hanbel, vasinin evlendirmesini caiz kabul eder. Qiinkii bu bir 
lslahtir. §afii ise vasi ile birlikte dedenin de evlendirebilecegini kabul eder. 
Babanin annesi vefat etmi§ olan oglu hakkinda boyle bir yetkisi vardir; an- 
cak bu yetki bu ayetin hiikmu geregince degildir. Ebu Iianife, hakimin 
Kur’an-i Kenm’in zahir htikmti geregince yetimi evlendirmesini kabul eder. 

Biitiin bu farkli gorii§ler bu ayet-i kerimeden gikmaktadir. Eger evlendir- 
menin lslah oldugu sabit olursa, o takdirde ayetin zahiri bunun caiz olma- 
sim gerektirmektedir. 

Yiice Allah’in: “Bir de sana yetimleri sorarlar” buyrugunun anlaminin §oy- 
le olmasi da miimktindur: Yetimlerin kayyumlari veya onlann vasileri sana 
yetimler hakkinda soru sorarlar. 

Bu buyruk, miicmeldir. Bundan yetime bakanin ve onun kayyumunun kim 
oldugu muayyen olarak bilinmedigi gibi, onda §art ko§ulan niteliklerin ne ol¬ 
dugu da bilinememektedir. 

Denilse ki: Malik’in, vasinin eli altindaki yetiminden malim satin almasi- 
ni caiz kabul etmesi, itham altinda kalmak ile ilgili kabul ettigi asli ilkesini 
terketmesini gerektirdigi gibi, Seddu’z-Zerai de bunu gerektirmektedir. 

Buna §oyle cevap verilir: Hayir, boyle bir§ey gerekmez. Qiinkii bu, nass 
ile mahzur (yasak) olduklan belirtilmi§ mahzur birtakim fiillere gotiiren yol 
olmasi halinde sozkonusudur. Burada ise §ani yiice Allah, yetimlerle birlik- 
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to olmaya izin vermi§ ve bu konuda §u buyrugu ile i$i yetimlerc baknnlurm 
emin olu§larina birakmi§tir: “Allah fesad yapam da bilir, lslah edcni de." Kor- 
kulan ve kedisinden (pekinilen ve Allah’in mukellefin guvenilirliginc I 9 I lut- 
vale ettigi her bir husus hakkinda: Bu, yasak kilinan bir i§e gbtOrebllir de¬ 
ni lerek ondan alikonulamaz. Nitekim Allah kadinlari namus ve iffetleri ko- 
nusunda giivenilir kilmi§tir. Bununla birlikte bu konuda onlarin soyleyecek- 
leri sozlere bagli olarak sozkonusu olacak olan hukiimler pek biiyiiktur. Bu¬ 
na dair helallik, haramlik ve nesebler bagi ortaya gikar. Yalan soylemeleri 
mumkun olmakla birlikte bu, boyle tesbit edilmi§tir. 

Tavus’a yetimler ile ilgili herhangi bir husus soruldugunda o da: “ Alla h 
fesad yapam da bilir lslah edeni de” buyrugunu okurdu. ibn Sirin’in, yeti- 
min mail hususunda en sevdigi §ey, yetimin iyiligini isteyen kimselerin bir 
araya gelerek onun igin hayirli olanin kim oldugunu tesbit etmeleri idi. Bu- 
nu Buhari zikretmektedir. ( 1 ) i§te bu, az once de belirttigimiz gibi yetimin ma- 
lindan kendi adina bir§eyler satin almanin caiz olduguna delildir. 

Bu husustaki diger bir goru§ ise, velinin velayeti altinda bulunandan 
herhangi bir§ey satin almamasi §eklindedir. Qiinku bu hususta tblimet altin¬ 
da kalabilir. Ancak bu sati§in insanlarin huzurunda sultan (yetkili organ) ta- 
rafindan yapilmasi hali bundan mustesnadir. Muhammed b. el-Hakem der kl: 
Terikeden bir§ey satin alamaz. Bununla birlikte kendisi tarafindan gttnderll* 
digi bilinmeyecek olur ise, terikeden kendisi adina bir§eyler satin alacak bir 
kimseyi gorevlendirmesinde bir mahzur yoktur. 

6- Yetimlerle Bir Arada Kalmak: 

Ytice Allah’in: “§§yet onlarla bir arada ohirsaniz, onlar sizin karde$le- 
rinizdir” buyrugunda sozii gegen bir arada karifik olmak, hurmanin hurma- 
ya kari§tirilmasi gibi misli misle kari§tirilmasi kabilindendir. 

Ebu Ubeyd der ki: Yetimlerle bir arada olmak (muhalata), herhangi biri- 
sinin bir mahnin bulunmasi ve onu kefaleti altinda bulunduranm da kendl- 
sinden yemegini ayirmasimn zor olmasi ve kendi baktigi kimselerle onu bir¬ 
likte kan§ik bulundurmasinin ka^inilmaz oldugunu gormesi uzerine, yetimin 
malindan gerekli ara§tirmayi yaparak, ona yetecegine kanaat getirdigi bir mik- 
tan ahp bunu da goluk ^ocuguna yaptigi masrafa katmasi demektir. Boyle bir 
i§te kimi zaman fazlalik, kimi zaman eksiklik sozkonusu olabilir. i§te bu nes- 
hedici ayet, bu hususa dair ruhsati getirmektedir. 

Ebu Ubeyd der ki: Bence bu buyruk, yol arkada§larmin yaptiklanna as- 
li bir delil te§kil eder. Onlar aralarinda masraflari e§it bir §ekilde bolufiirler. 
Halbuki kimi zaman az ve 90 k yemek agisindan aralarinda fark bulunabillr. 


(1) Buhari, Vesnyn 24 
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liununla birlikte daha az yiyen herkes, arkada$inin fazladan bir§eyler yeme- 
slni gftnOI ho$luguyla kabul etmeyebilir. Bu durum, yetimlerin mallarinda ka- 
bul cdilebilir olduguna gore, ba§kalan arasinda kabul edilebilir olmasi on- 
cellkle sozkonusudur. §ayet boyle bir hukiim olmasaydi bu konuda i§in in- 
.sanlar aleyhinc daraltilabileceginden korkardim. 

7- Allah Fcaat Yapam da Islah Edeni de Bilir: 

Yikc Altah'in: “Sizin karde§lerinizdir” buyrugu mahzuf bir mubtedanin 
habcrklir. Yani onlar sizin karde§lerinizdir, demektir. 

Yikc Allah’in: “Allah, fesad yapam da bilir islah edeni de” buyrugu bir 
Hilkindirmadir. Yani yetimlerin mallarim kimin ifsad edip bozdugunu da bi¬ 
lir, onlan kimin islah ettigini de bilir. O bakimdan herkese islah yapmasinin 
da lesat yapmasinin da kar§iligini verir. 

8- Allah Dileseydi Sizi Zahmete Sokabilirdi: 

Ytice Allah’in: “Eger Allah dileseydi elbette sizi zahmete sokardi” buy¬ 
rugu ile ilgili olarak el-Hakem, Miksem’den, o ibn Abbas’tan: “Eger Allah di¬ 
leseydi elbette sizi zahmete sokardi” buyrugu hakkinda §oyle dedigini ri- 
vayet etmektedir: §ayet o dileseydi yetimlerin mallanndan size ge^eni, he- 
lak edici bir sebep kilardi. 

“Zahmete sokardi” buyrugunun ez-Zeccac ve Ebu Ubeyde’den helak eder- 
di, anlamina geldigi de nakledilmi§tir. el-Kutebi de der ki: Sizin igin i§i da- 
raitir ve siki tutardi. Fakat O, sadece size kolayla§tirmayi dilemi§tir. 

Anlami ile ilgili olarak §oyle de denilmi§tir: Yani O size edasi yerine ge- 
tirilmesi sizin ign oldukga zor ve sikintili olan §eylerle sizi mukellef tutar, on- 
larla birlikte olmak dolayisiyla sizi giinah ile kar§i kar§iya birakirdi. Tipki siz- 
den oncekilere yaptigi gibi. Fakat O, sizin yiikunuzu hafifletmi§tir. 

el-Anet(zahmet): Me§akkat demektir. Baglanmi§ bir kemige bir§ey isabet 
edip onu kirdigi zaman da bu kokten gelen “a’nete” fiili kullanilir. Baglan- 
diktan sonra ayaklarinda kinlma goi-iilen ve bu haliyle yiirumesi mumkiin ol- 
mayan hayvan hakkinda da bu tabir kullanilir. Tirmanilmasi oldukga zor olan 
tepecik hakkinda da (aym kokten olmak uzere): “Anut” sifati kullanilir. 

ibnu’l-Enbari der ki: Bu kelimenin asil manasi i§i zorla§tirmak demektir. 
Araplar bu kelimeyi kullandiklannda kar§i tarafa i§i zorla§tirip agirla§tirmak 
ve yerine getirilmesi zor olan i§leri yerine getirmek zorunda birakmak hali- 
ni kastederler. Daha sonra bu kelime helak anlamina nakledilmi§tir. Asil an¬ 
lami bizim yaptigimiz agiklamadadir. Ytice Allah’in: “Muhakkak Allah Aziz- 
dir” buyrugu, higbir §ey O’nun iradesine kar§i duramaz; “Haklmdir,” O miil- 
kiinde diledigi §ekilde tasarrufta bulunur, hig kimse O’na engel olamaz, de¬ 
mektir. O aziz ve celil olandir, yiicedir ve pek buyiiktur. 
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221. Mii§rik kadmlari iman edinceye kadar nikahlamayin. Mu’min 
bir cariye, ho§unuza gitsc bile mii§rik bir kadindan elbette da- 
ha hayirhdir. Mii§rik erkeklere de iman edinceye kadar nik&h- 
lamayin. Mu’min bir kole, ho§unuza gitse bile elbette mii§rik 
bir erkekden daha hayirlidir. Onlar ate§e davet ederler. Allah 
ise izniyle cennete ve magflrete davet eder ve ayetlerini insan- 
lara ogiit alsinlar diye apa^ik bildirir. 

Bu ayet-i kerimenin: “Mii§rik kadmlari iman edinceye kadar nik&hla- 
fflayin. Mu’min bir cariye ho§unuza gitse bile mii§rik bir kadindan elbet¬ 
te daha hayirlidir” bolumiine dair agiklamalanmizi yedi ba§lik halinde su- 
nacagiz: 

1- Mii§rik Kadim Nikdh Altina Aimak: 

Yiice Allah’in: “( 'fo): Nikahlamayin” buyrugunu cumhur “te” har- 

Fini iistun olarak okumu§tur. §az bir kiraatte otreli olarak okunmu§tur. San- 
ki bundan: Adeta onunla evlenecek olan erkek, o kadinin nikahi altina gl- 
recek, gibi bir mana <pkar. 

“Nikdh” kelimesinin asil anlami cimadir. Kelimenin evlilik hakkinda kul- 
lamlmasi, anlama verilen bir geni§lik dolayisiyladir. ileride yiice Allah’in iz¬ 
niyle buna dair a^iklamalar gelecektir. 

A 

2- Ayetin Niizul Sebebi: 

§ani yiice Allah yetimlerle birlikte ya§amaya ve nikah dolayisiyla bir ara- 
da olmaya izin verdigini beyan ettikten sonra, mii§riklerle nikahlanmamn, ev- 
lenmenin sahih olmayacagini beyan etmektedir. 

Mukatil der ki: Bu ayet-i kerime Ebu Mersed el-GanevT hakkinda nazil ol- 
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mii$Uir. Bunun adintn Mersed b. Ebi Mersed oldugu da sdylcnmi$tir. Asil adi 
Inc Kennflz b. Husayn el-£anevi'dir. Rasulullah (sav) onu Mekke’ye, ashabin- 
dan bir adami gkartip getirmek iizere gizlice gondermi§ti. Mekke’de cahiliy- 
yc ddncmlnde Ikcn scvdigi Anak adinda bir kadint vardi. Bu kadin ona gel- 
dl, Kudina: Islflm eahlliyye ddncminde olani haram kilmi§tir, deyince kadin: 
() liable bcnlmlc cvlcn, dedi. Bu sefer: Rasulullah (sav)’dan izin almadik<;a 
yapamam dedi. Peygamber (sav)’in yanina geldi. Ondan izin istedi. Hz. 
Peygamber onunla cvlenmeyi yasakladi. <^unku kendisi miisliiman, o kadin 
Inc mO&rlk Idl. (n 

Buna dalr a^iklamalar yiice Allah’in izniyle Nur Suresi’nde (24/3- ayet 2. 
bughkla) gclccektir. 

3- Bu Ayet-i Kerimenin Anla§ilmasi ile Ilgili Gorii§ler: 

llim adamlan bu ayet-i kerimenin te’vili hakkinda farkli goriiflere sahip- 
tir. Bir kesim §oyle demektedir: Yiice Allah, Bakara Suresi’nde mu§rik kadin- 
lari nikahlamayi haram kildiktan sonra, bunlarin genelinden kitap ehlinin ka- 
dinlanni neshetti ve Maide Suresi’nde (5/5- ayette) onlarla nikahlanmayi he- 
lal kildi. 

Bu gorii§ ibn Abbas’tan da rivayet edilmi§tir. Malik b. Enes, Sufyan b. Sa¬ 
id es-SevrT, Abdurrahman b. Amr el-EvzaT de bu g6ru§ii beyan etmi§lerdir. 

Katade ve Said b. Ciibeyr ise §oyle derler: Bu ayet-i kerimenin lafzi, her 
kafir kadin hakkinda geneldir. Ancak bununla kastedilen, ozellikle kitap eh- 
li kadinlandir. Ancak Maide Suresi’ndeki ayet-i kerime bu hususi hiikmu be¬ 
yan etmi§ olup buradaki umum ifade higbir §ekilde kitap ehli kadinlanm kap- 
samamaktadir. Bu, aym zamanda §afii’nin iki g6ru§iinden biridir. Birinci go- 
rii§e gore umum onlan kapsar; daha sonra Maide Suresi bu umumun bir kis- 
mini neshetmi§tir. Malik’in g6ru§ii de budur. Bunu ibn Habib zikretmi§ ve §oy- 
le demi§tir: Yahudi ve hiristiyan kadin ile nikahlanmayi her ne kadar yiice 
Allah helal kilmi§ ise de, bu istiskal edilen ve yerilen bir§eydir. 

Ishak b. Ibrahim el-Harbi der ki: Bazilan Bakara Suresi’ndeki bu ayet-i ke- 
rimeyi neshedici, Maide Suresi’ndeki ayeti de mensuh olarak kabul etmi§- 
ler ve boylelikle Kitap ehli olsun veya olmasin, mii§rik olan her kadin ile ni- 
kahlanmayi haram kabul etmi§lerdir. 

en-Nehhas der ki: Bu gorii§u ileri siirenlerin lehine delil olarak gosteri- 
lebileceklerden birisi de sahih sened ile naklettigimiz Muhammed b. Reyyan’in 
bize anlattigidir. O dedi ki: Bize Muhammed b. Rumh anlatti dedi ki: Bize el- 
Leys, Nafi’den anlatti. Buna gore Abdullah b. Omer’e bir erkegin hiristiyan 
yahut yahudi bir kadin ile nikahlanmasina dair soru soruldugunda §oyle der- 

(1) el-Vahidl, Esb&bu’n-Niizul, s. 74; Siiyutl, ed-Durru’l-Mensdr, I, 614. Rivayet, goriilcUi- 
gii gibi invirseldir. 
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ini§: Allah, mii$rik kadinlan mu’minlere haram kilmi§tir ve ben blr kudmm 
rabbinin isa oldugunu yahut Allah’in kullarindan bir kulun onun rabbi oltlu* 
gunu soylemesinden daha biiyiik bir §irk bilmiyorum. 

en-Nehhas der ki: Ancak bu, sozleri delil kabul edilen cemaatin llerl f»Or- 
diigii gom§un di§inda kalan bir gorii§tiir. £iinkii sahabe ve tabiinden bir top- 
luluk, kitap ehli kadinlarim nikahlamamn helal oldugunu belirtmi§tir ki, Os¬ 
man, Talha, ibn Abbas, Cabir ve Huzeyfe (r. anlium) bu ashab arasindadir. 
Tabiinden de Said b. el-Miiseyyeb, Said b. Ciibeyr, el-Hasen, Miicahid, Ta- 
vus, ikrime, e§-§a’bT ve ed-Dahhak da vardir. Degi§ik bolgelerdeki fukaha da 
bu goru§tedir. Aym §ekilde Bakara Suresi’nden olan bu ayet-i kerimenin, Ma- 
ide Suresi’nde yer alan ayeti neshedici olmasi imkansizdir. (^iinkii Bakara SCi- 
resi Medine’de ilk olarak nazil olan surelerden, Maide ise son nazil olan sQ- 
relerdendir ve ancak sonra gelen once geleni neshedebilir. 

Ibn Omer’in soziine gelince; bunda delil olacak bir taraf yoktur. Qjnkii 
ibn Omer (r.a) naslara bagli (miitevakkif) bir kimse idi. Ayetlerden birisin- 
de helal kilindigini oburunde haram kilma htikmunii i§itince ve bu konuda 
ona neshe dair bir haber ula§mayinca tevakkuf etti (naslara bagliligindan do- 
layi durdu, goru§ beyan etmedi.) Neshe dair ondan bir gorii§ nakledilmi§ de- 
gildir. Onun adina ba§kalari tarafindan tevilde bulunulmu§tur. Nasih ve 
mensuh ile ilgili agiklamalar ise te’vil ile alimp ogrenilmez. 

ibn Atiyye de §unu zikreder: ibn Abbas, ondan nakledilen kimi riv^yct- 
lerde §oyle demektedir: Bu ayet-i kerime putperest, mecusi ve kitap ehli olan 
kadinlar hakkinda geneldir. Aym §ekilde Islam dininden ba§ka bir din Cize- 
re olanlann hepsi haramdir. Bu gorii§e gore bu ayet-i kerime Maide SQre- 
si’ndeki ayet-i kerimeyi neshedicidir. Bunun bir benzeri de Muvatta’da yer 
alan ibn Omer’e ait §u sozdur: Bir kadinin rabbinin isa oldugunu sdyleme- 
sinden daha biiyiik bir §irk bilmiyorum. (1> 

Hz. Omer’den rivayet edildigine gore o, Talha b. Ubeydullah ile Huzey- 
fe b. el-Yeman’in evlendikleri kitap ehli kadinlan birbirinden ayirmig ve bu¬ 
nun iizerine onlar: Ey mii’minlerin emiri, gerekirse onlari bo$ariz, sen kiz- 
ma! demeleri iizerine o, §oyle demi§tir: Onlari bo$amak calz olsa nik^hlamak 
da caiz olur. Fakat ben bir kii^iikliik ve bir zillet oldugundan dolayi birbiri- 
nizden ayiriyorum. 

ibn Atiyye der ki: Ancak bunun pek iyi bir senedi yoktur. Senedi bundan 
daha iyi bir rivayet §udur: Hz. Omer bunlan birbirinden ayirmak istemi§, Hu- 
zeyfe ona: Onun bana haram oldugunu mu soyliiyorsun? O takdirde ey 
mii’minlerin emiri, ben onu birakinm, yoluna gitsin. Bunun iizerine Hz. Omer: 
Hayir ben onun haram oldugunu soylemiyorum, fakat bunlarm mazbut ol- 

(1) Muvattn’dn boyle bir rivayet tesbit edemedik. Ancak ibn Abdi’l-Berr, Muvatta’ya yazdiji 
§erhi el-lstizkar (XVI. 270He bunn zikretmektedir. 
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mayunlart lie evlcnebllcecftlnizdcn korkuyorum, demi§ti. 

Ihn AblMuTUn da burnt yakin bir rivayet gelmi§tir. ibnu’l-Miinzir ise kitap 
Hill kudmluri nlkAhlumitmn cal/ oldugunu, Omer b. el-Hattab’dan ve en-Neh- 
hAM'in mnIinIx klrum lie labiindcn soziinii ettigi kimselerden, caiz oldugunu 
mikletmeklcdlr. Hu konuya dair agklamalann sonunda da §unlan soyler: On- 
cekllerdcn herlumgl bir kimsenin bunu haram kildigina dair sahih hi^bir ri- 
vAyet yoktur. 

Klml Him adaini da $oyle demektedir: Bu iki ayet-i kerime arasinda her- 
Itangl bir IcAruz (zitlik ve ?ati§ma) yoktur. £iinkii lafzm zahiri olan §irk ki- 
lup rhllni kapsamaz. Zira yiice Allah §oyle buyurmaktadir: “Ehl i kitaptan 
oltun, milgrikler olsun biitiin kdfirler Rabbinizden iizerinize higbir hayrin 
indirilmesini istemezler.” (el-Bakara, 2/105) Bir ba§ka yerde de §oyle bu- 
yurmaktadir: “Kitap ehlinden ve miigriklerden olan kdfirler kendilerine 
apagik delil gelinceye kadar ayrilmayacaklardir.” (el-Beyyine, 98/1) 

Bu buyrugunda yiice Allah lahz itibariyle onlar arasinda ayinm gozetmek- 
tedir. Attin zahiri anlami ise, kendisine atfeden ile atfedilenin birbirinden ay- 
n olmasini gerektirir. Aym §ekilde “§irk” adi umumi bir lafizdir, nas degildir. 
Yiice Allah’in: “ Kendilerine kitap verilenlerden namuslu ve iffetli (muhsa- 
na) kadinlar” (el-Maide, 5/5) buyrugunun: “Mii'minlerden namuslu ve iffet¬ 
li olan kadinlar” buyrugundan sonra gelmesi bir nastir. Dolayisiyla muhte- 
mel bir mana ilade eden buyruk ile muhtemel mana ifade etmeyen buyruk 
arasinda tearuz sozkonusu degildir. §ayet: “ Sizden once kendilerine kitap ve¬ 
rilenlerden namuslu ve iffetli kadinlar” (el-Maide, 5/5) ayeti ile sizden on¬ 
ce kendilerine kitap verilip de islam’a girenler kastedilmektedir. Tipki: “Mu- 
hakkak ki kitap ehlinden Allah'a .. iman edenler vardir.” (Ali imran, 3/199 ) 
buyrugu ile: “Kitap ehlinden oyle bir topluluk vardir ki onlar ayakta durur- 
lar.” (Ali imran, 3/113) buyruklanni andirmaktadir; denilecek olursa §oyle 
denilir: 

Bu, yiice Allah’in: “Sizden once kendilerine kitap verilenlerden namus¬ 
lu ve iffetli olanlar” buyrugundaki nassa ve cumhurun soylediklerine muha- 
liftir. giinkii islam’a girip de miisliimanlardan bir fert olanlar ile evlenmenin 
caiz oldugu, herhangi bir kimse i$in i^inden gikilamaz bir mesele degildir. 

§ayet: Yiice Allah (bu ayette): “Onlar ate§e davet ederler” diye buyurmak- 
ta ve boylelikle onlann nikahlanmalarmin haram kilini§ illetini ate§e davet 
etmeleri olarak tesbit etmektedir, denilirse bunun cevabi da §udur: Bu, yii¬ 
ce AUah’in: “Mii’min bir cariye ho§unuza gitse bile mii§rik bir kadindan 
elbette ki daha hayirlidir” buyrugunun illetidir. £iinkii mu§rik cehenneme 
davet eder. Aynca bu, biitiin kafirler hakkinda gegerli bir illettir. Miisltiman 
kayitsiz ve §artsiz olarak kafirden daha hayirlidir ve bu, apagiktir. 
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4- Harbt Olan Kitap Ehli Kadinlarla Evlenmek: 

Harbi olduklan takdirde kitap ehli kadinlarla evlenmek, helal dcglldlr. Ibn 
Abbas’a bu hususta soru sorulmu§, o da helal olmaz demi$ ve yiice Allah'm: 
"Kendilerine kitap verilenlerden Allah’a ve dhiret giiniine iman etmeyen... 
lerle sava§imz..” (et-Tevbe, 9/29) ayetini sonuna kadar okumu§tur. Bu ha- 
disi nakleden muhaddis der ki: Ben bunu Ibrahim en-NehaT’ye naklettim, o 
da bunu oldukga begendi. (1> 

Malik, harbi kadinlarla evlenmeyi mekruh gormu§tiir. Buna sebebse $o- 
cugun dar-i harb’te terkedilmesi, kadinin domuzda tasarrufta bulunmasidir. 

5- Mii’min Bir Cariye Mii§rik Bir Kadmdan Daha Hayirlidir: 

Yiice Allali’in: “Mu’min bir cariye ho§unuza gitse bile mii§rik bir kadin- 
dan elbette daha hayirhdir” buyrugu ba§kasinin miilkiyeti altindaki mu’min 
bir cariyenin, makam ve servet sahibi olsa dahi mii§rik bir kadindan daha ha- 
yirli oldugunu haber vermektedir. isterse mii§rik kadin giizellik ve diger hu- 
suslar itibariyle ho§lamlan bir durumda olsun. TaberT ve ba§kalarimn gorii- 
§u budur. 

Bu buyruk, Huzeyfe b. el-Yeman’a ait Hansa adinda siyah bir cariye 
hakkinda nazil olmu§tur. Huzeyfe ona: Ey Hansa, sen siyahligin ve girkinli- 
gin ile birlikte mele-i ala’da anildin ve yiice Allah Kitab-i Kertm’inde senden 
soz etti, dedi ve onu azad ettikten sonra da onunla evlendi. 

es-Siiddi de dedi ki: Bu buyruk Abdullah b. Revalia hakkinda nazil olmu§- 
tur. Onun siyah bir cariyesi vardi. Kizdigi bir sirada ona tokat atti, daha son¬ 
ra da pi§man oldu. Peygamber (sav)’in yanina geldi ve durumu ona bildir- 
di. Hz. Peygamber ona: “Ey Abdullah, bu cariye nasil bir§eydir?” diye sorun- 
ca §oyle cevap verdi: Orug tutuyor, namaz kiliyor, giizelce abdest aliyor ve 
iki §ehadeti getiriyor. Bunun uzerine Rasulullah: “Bu mu’min bir cariyedir" 
deyince ibn Revaha: Andolsun onu azad edecegim ve onunla evlenecegim, 
dedi ve dedigini yapti. Musliiman bazi kimseler bundan dolayi onu tenkid 
etmeye koyuldular ve: Bir cariye ile evlendi, dediler. Halbuki onlar mU$rlk- 
lere kiz nikahlamayi uygun goriiyorlar ve soylarina ragbet dolayisiyla onla- 
ra kiz verdikleri oluyordu. Bunun uzerine bu ayet-i kerime nazil oldu. (2) 

Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

6- Kitap Ehli Cariyelerinin Nik&hlanmasi: 

ilim adamlan, kitap ehli cariyelerle evlenme hakkinda farkli goru§lere sa- 
hiptirler. Malik der ki: Kitap ehli bir cariye ile evlenmek caiz degildir. E§heb 
ise Muhammed’in j&T/ta&’inda islam’a girip de nikahi altinda kitap ehlindcn 

(1) Benzer rivayeti el-Hakem b. Utbe, ibraliiin'den nakletinektedir: el-lstizk&r, XVI, 271-272 

( 2) el-Vahidl, Esbdbu’n-Niizdl, s. 75; SuyCitl, ed-Durru’l-Menstir, I, 615. 
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Mr cart ye huUmun kltnnc liakkincla $oyle demigtir: Bunlar birbirlerinden 
aynlinazlar, 

Ebu H unite vc urkuduglun iso kitap ehli cariyelerinin nikahlanmasi caiz- 
cllr, demlvtir. tbnu’l-Aiabi dcr ki: Ebu Hanife’nin mezhebine mensub ilim 
adumlMCi, kllap chit olan cariyenin nikahlanmasinin caiz olduguna yiice Al- 
tah'ini “Mtt’mln blr cartye ho$unuza gitse bile mii§rik bir kadindan daha 
hayirlidir” bwymgimu delil gosterirler. Ayet-i kerimenin delil olma yonii §oy- 
ledin $um yiice Allah, mu’min bir cariye ile mii§rikenin nikahlanmasi arasin- 
da hanglNlnln hayirh oldugunu ifade etmi§tir. §ayet mu§rik bir cariyenin ni- 
kAhlanmasi c aiz olmasaydi yiice Allah bunlar arasinda hayir bakimindan bir 
mukayesc yapmazdi. Qunku boyle bir mukayese caiz olan iki §ey arasinda 
Ndxkonu.su olur. Caiz ve caiz olmayan arasinda ve birbirine zit iki §ey ara- 
sincla olmaz. Cevap §udur: Zit iki §ey arasinda hayir bakimindan bir muka¬ 
yesc, hem dilde hem de Kur’an-i Kerlm’de caizdir. Qunkii yiice Allah §oyle 
buyurmaktadir: "O giinde cennet ehlinin karar kilacaklari yer de daha ha- 
yirli, gun ortasi istirahatleri de daha guzeldir.” (el-Furkan, 25/24) Hz. 
Omer de Ebu Musa’ya yazdigi mektubunda §oyle demi§tir: “Hakka donmek, 
batilda kalmaktan daha hayirhdir.” 

Bir diger cevap: Yiice Allah’in: “Bir cariye" buyrugu ile miilkiyet altinda- 
ki kolelik kastedilmemektedir. Bundan kasit insanlik yoniidiir. Biitiin Ade- 
mogullan ve Ademkizlan hep birlikte Allah’in koleleri ve cariyeleridir. Bu- 
nu Basra kadisi Ebu’l Abbas el-Ciircam soylemi§tir. 

7- Mecusi Kadinlarla Evlenmek: 

Mecusi (ate§e tapan) kadinlarla evlenme hakkinda fukahamn farkli gorii§- 
leri vardir. Malik, §afit, Ebu Hanife, Evzai ve ishak bunun yasak oldugunu 
belirtmi§lerdir. ibn Hanbel de: Boyle bir§ey ho§uma gitmez, demi§tir. Huzey- 
fe b.\el-Yeman’in mecusi bir kadtnla evlendigi ve Hz. Omer’in ona: O’nu bo- 
§a, dedigi de rivayet edilmektedir. ibnu’l-Kassar der ki: Mezhebimize men¬ 
sub kimi ilim adamlan §oyle demi§tir: iki gorii§ten birisine gore onlann ki- 
tabi vardir. Dolayisiyla onlarla nikahlanmak caiz olmahdir. 

ibn Vehb ise Malik’ten §unu rivayet etmektedir: Mecusi cariyeyle ona ma- 
lik olmak dolayisiyla ili§ki kurmak caiz degildir. Aym §ekilde putperest ve 
diger kafir cariyelerin durumu da budur. ilim adamlan cemaati bu gorii§te- 
dir. Ancak Yahya b. Eyyub’un ibn Ciireyc’den, onun Ata ve Amr b. Di- 
nar’dan §u rivayeti miistesnadir. Buna gore Ata ve Amr b. Dinar’a mecusi ca¬ 
riyelerin nikahlanmasi hakkinda soru sorulmu§, bunlar da: Bunda bir mah- 
zur yoktur demi§ ve yiice Allah’in §u: “Mii§rik kadinlari... nikahlamayin” 
buyrugunu boylece te’vil etmi§lerdir. Bu, onlara gore nikah akdi hakkinda- 
dir. Miilk edinmek uzere satin alinan cariye hakkinda degildir. Aynca Evtas- 
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lilardan ahnan esirleri de buna delil gosterirler. Ashab-i kiram onltiru nmllk 
olduklari i^in onlann cariyeleri ile birlikte olmu§lardi. en-Nehhfls dcr kii Hu 
$az bir goru§tur. Evtaslilann esirlerine gelince bu cariyelerin tsl£m'a girmlg 
olmalan miimkundur. Boylelikle onlann nikahlanmalan da caiz olmu$tur. YU- 
ce Allah’in: “Mii§rlk kadinlan iman edinceye kadar nikahlamaym" buyru- 
gunu delil gostermek ise yanh§tir. Qiinkii onlar burada “nikali” kelimesini bil- 
digimiz akit anlaminda anlami§lardir. Sozliikte “nikali" kelimesi hem bilinen 
nikali akdi liakkinda, hem de cinsT ili§ki anlaminda kullanihr. Yiice Allah: 
“Mii§rik kadinlan.. nikahlamaym” demek suretiyle, ister nikali olsun, ister 
ili§ki kabilinden olsun, mu§rik kadinlar igin sozkonusu olan nikahin her tiir- 
lusiinu haram kilmi§ oluyor. 

Ebu Omer ibn Abdi’l-Berr de der ki: el-Evzai dedi ki: Ben ez-Zuhri’ye, me- 
cusi bir cariyeyi satin alan bir ki§inin onunla ili§ki kurup kuramayacagim sor- 
dum. O da §oyle dedi: Allah’tan ba§ka bir ilah olmadigina §ahitlik ederse 
onunla ili§ki kurabilir. 

Yunus’tan gelen rivayete gore o ibn §ihab’in §oyle dedigini nakletmekte- 
dir: Musliiman olmadikga onunla ili§ki kurmasi ona helal olmaz. Ebu Omer 
der ki: Ibn §ihab’in islam’a girmedikge onunla ili§ki kurmasi ona helal olmaz, 
feklindeki sozu -ki o MegazT ve Siyer’i insanlar arasinda en iyi bilendir- Ev- 
taslilardan ahnan cariyelerle islam’a girmeksizin ili§ki kuruldugunu ileri sti- 
renlerin gbrii§lerinin tutarsizhgina bir delildir. Bu, aralarinda Ata ve Amr b. 
Dinar’in da bulundugu bir kesimden rivayet edilmi§tir. Onlar mecusi cariye 
ile ili§ki kurmakta mahzur yoktur, demi§lerdir. Ancak boyle bir g6rii§e islam 
aleminin $e§itli bolgelerinde bulunan fukahadan herhangi bir kimse iltifat et- 
mi§ degildir. 

Hasan-i Basri’den -ki kendisinin de bolgesinde ya§ayanlann da gazalan 
hep Farslara onlann otesinde bulunan Horasanhlara kar§idir ve bunlann 
hi^birisi kitap ehli degildir- esir alindiklan takdirde mecusi kadinlar hakkin- 
da ne §ekilde uygulama yapildigim agiklayan rivayetler gelmi§ bulunmakta- 
dir. i§te bu konuda Hasan-i Basri’nin §oyle dedigi nakledilmektedir: Bize Ab¬ 
dullah b. Muhammed b. Esed anlatti, dedi ki: Bize Ibrahim b. Ahmed b. Fi- 
ras anlatti, dedi ki: Bize Ali b. Abdiilaziz anlatti dedi ki: Bize Ebu Ubeyd an¬ 
latti dedi ki: Bize Hi§am, Yunus’tan, o el-Hasen’den anlatarak dedi ki: Bir 
adam ona (Hasan-i Basri’ye): Ey Ebu Said, o kadinlan esir aldiginiz vakit on- 
lara nasil bir uygulama yapiyordunuz? diye sordu, §u cevabi verdi: Onu kib- 
leye dondiiriir, islam’a girmesini, Allah’tan ba§ka ilah olmadigina, Muham- 
med’in Allah’in Rasulii olduguna §ehadet etmesini emrederdik, sonra guslet- 
mesini emrederdik. Sahibi onunla ili§ki kurmak istedigi takdirde de onu is- 
tibra etmedik^e onunla ili§ki kurmazdi. 

Buna gore ilim adamlan, toplulugunun yiice Allah’in: “Mii§rik kadinla- 
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n lman cdinccye kadar nikdhlamaym” buyrugunu putperest ve mecusi ka- 
dinlar diye anlami§ olmaktadirlar. Qiinkii yiice Allah, kitap ehli olan kadin- 
lan: “Slzden ttnce kendilerlne kitap verilenlerden muhsan olan kadinlar...” 
huymgu ilc lielal kilinmi§ bulunmaktadir. Burada sozii gegen “muhsan ka- 
dinlar”diin kasit ift'etli, namuslu kadinlar ve zina ettikleri bilinmeyen miislu- 
man kadinlardir. 

EukahA arasinda mecusi olan cariyenin nikahlanmasini ve ona malik ol- 
muk sebcblylc onunla ili§ki kurmayi, tevbe etmedikge mekruh gorenler 
vardir. (^tlnkO boyle yapildigi takdirde nesebin ifsad edilmesi sozkonusudur. (1) 

* * * 


Buyrugun: “Mii§rik erkeklere de iman edinceye kadar nik&hlamaym. 
Mti’min bir kole ho§unuza gitse bile elbette mii§rik bir erkekten daha ha* 
yirlidir” bblumiine dair agiklamalarimizi da onbir ba§lik halinde sunacagiz: 

/- Musliiman Kadin Mii§rikle Evlendirilemez: 

Yiice Allah’in: “Nikahlamayin” buyrugu, musliiman kadim mu§rikle ev- 
lendirmeyin, demektir. Ummet, mii§rik bir kimsenin herhangi bir §ekilde 
mii’min bir kadinla ilifki kuramayacagi uzerinde icma etmi§lerdir. £unkii bu, 
Islam aleyhine kiigiikluk ifade eder. Kurra NikShlamaym” buyru- 

gundaki “te” harfini otreli olarak okumu§lardir. 

2- Velisiz Nikdhm Durumu: 

Bu ayet-i kerimede veli olmadikga nikah olmayacagina nas ile delil var¬ 
dir. Muhammed b. Ali b. el-Huseyn der ki: Veli ile nikah Allah’in Kitabinda- 
dir. Boyle dedikten sonra da: “Mii§rik erkeklere de .. nikahlamayin” aye- 
tini okumu§tur. 

Ibnu’l-Munzir der ki: Rasulullah (sav)’in §oyle buyurdugu sabittir: “Veli¬ 
siz nikah olmaz.” (2) ilim ehli velisiz nikah hakkinda farkli goru§lere sahip- 
tir. Him ehlinin pek gogu velisiz nikah olmaz, demi§lerdir. Bu hadis Omer b. 
el-Hattab, Ali b. Ebi Talib, ibn Abbas, ibn Mes’ud ve Ebu Hureyre (r.an- 
hum)dan rivayet edilmi§tir. Said b. el-Museyyeb, Hasan-i Basri, Omer b. Ab- 
dulaziz, Cabir b. Zeyd, Siifyan es-Sevri, ibn Ebi Leyla, ibn §ubrume, ibnu’l- 


(1) ibn Abdi’l-Berr, el-lstizkar, XVI. 268-269 

(2) Buhdri, Nikah 36’da bab ba§hgi olarak kaydederek, buna delil ayet ve hadisleri zikret- 
mektedir. Bu lafizla hadisin yer aldigi kaynaklar: Ebb Ddvdd, Nikah 18, 19; Tirmizt, Ni¬ 
kah 14; Ibn Mdce, Nikah 15; Darakutni, III, 219-221, 225, 226, 229; el-Heyseml, Mec- 
mau'z-Zevdid, IV, 286-287; BeyhakT, es-Siinenu’l-Ktlbrd, Vll, 90, 172-174, 176, 177, 180, 
201-204, 224, X, 250... 
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Miibarek, §afit, Ubeydullah b. el-Hasen, Ahmed, ishak ve Ebu Ubcyd de hep 
bu gorti§tedir. 

Derim ki: Bu aym zamanda Malik’in de gdrti§iidiir. Allah, onlarin hepsln- 
den razi olsun. Ebu Sevr ve Taberi de bu goru§tedir. Ebu Omer der kl: Ve- 
lisiz nikah olmaz, diyenlerin delili §udur: Rasulullah (sav)’dan: “Velisiz nik&li 
olmaz" dedigi sabit olmu§tur. Bu hadis-i §erifi §u’be ve es-Sevri, Ebu tshak’tan 
o Ebu Burde’den o Peygamber (sav)’dan miirsel olarak rivayet etmi§tir. 
Miirsel hadisleri kabul edenlerin bu hadisi de kabul etmeleri gerekir. MCir- 
sel hadisi kabul etmeyenlerin de bu hadisi kabul etmeleri gerekir. Qiinku bu 
hadisi muttasil senedle rivayet edenler, hadis hafizi ve sika olan kimselerdir. 
Bu hadisi mevsul olarak rivayet edenler arasinda israil ve Ebu Avane de var- 
dir. Her ikisi bunu Ebu ishak’tan o Ebu Burde’den, o Ebu Musa’dan o da 
Peygamber (sav)’dan rivayet etmi§lerdir. israil ve ona tabi olan diger ravi- 
ler hafiz ravilerdir. Hafizin yaptigi fazlalik ise kabul edilir. Aynca bu fazlali- 
gi pek $ok asil da desteklemektedir. Yiice Allah §oyle buyurmaktadir: "... Ar- 
tik kocalarma varmalarina engel oZmayi/uz...”(el-Bakara, 2/232) Bu ayet- 
i kerime kizkarde§ini kocasina geri donmekten engellemek isteyen Makil b. 
Yesar hakkinda nazil olmu§tur. Buhari’de boyle demi§tir. (1) 

§ayet velinin nikahlamakta bir hakki olmasaydi ona boyle bir engelleme- 
ye kalki§masi yasaklanmazdi. 

Derim ki: Yiice Allah’in Kitabinda yine buna delil olan buyruklardan bi- 
risi de §udur: “O halde onlari yakmlarinin izniyle nik&hlayin” (en-Nisa, 4/25); 
“Sizden evli olmayanlari nikdhlaym. ”(en-Nur, 24/32) Burada yiice Allah ni- 
kahlamak hususunda erkeklerden ba§kalanna hitap etmemektedir. Eger ka- 
dinlann bu konuda bir yetkileri olsaydi mutlaka onlari sozkonusu ederdi. Bu¬ 
na dair agiklamalar Nur Suresi’nde (24/32. ayette) gelecektir. 

§ani yiice Allah Hz. §uayb’den naklederek: “tsterim ki bu iki kizimdan 
birini sana nikahlayayim”(e 1-Kasas, 28/27) diye buyurmaktadir. Nitekim bu¬ 
na dair agiklamalar Kasas Suresi’nde (i§aret edilen ayette) gelecektir. Bir ba§- 
ka yerde de yiice Allah §oyle buyurmaktadir: “Erkekler kadmlar iizerineyb- 
neticidirler” (en-Nisa, 4/34) Boylelikle hem Kitapda hem Siinnetde velisiz 
nikah olmayacagina dair birbirini destekleyici buyruklar yer almaktadir: 

Taberi der ki: Hz. Hafsa’nin dul kalmasi iizerine Hz. Omer’in onu nikah- 
layip bizzat kendisinin bu nikahi yapmamasinda; “balig ve hiir kadin ken- 
disini evlendirebilir ve velisi olmaksizin nikaluni akdedebilir” diyenlerin go- 
rii§iinii iptal eden bir nokta vardir. Eger bu Hz. Hafsa’ya ait bir yetki olsay- 
di, babasindan dalia qok yetkisini elinde bulundurabilseydi, Rasulullah (sav) 
Hz. Hafsa’ya bizzat kendisine talip olmayi birakmaz ve onu evlendirmek ve 

(1) Buhari, Tefsir 2. sure 40. Ayricn: Ebt 2 D&vdd, Niknli 19-20; Tirmizi, Tefsir 2. sflre 28; 

D&rakutni, III, 224, Beyhaki, es-Siinen, VII, 167 
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onun adina akid yapmak yetkisini elinde bulundurmayan birisinden (yani ba- 
basindan) ona talip olmazdi. Aynca bu, Hz. Peygamber’in: “Dul kadin, ve- 
lisinden dalia gok kendisi iizerinde hak sahibidir” (1) 2 hadisini de beyan et- 
mcktcdir. Bunun anlami §udur: Dul kadin, kendisi iizerinde onun rizasi ol- 
maksizin nikah akdi yapilamayacagim ifade eder, yoksa velisi olmaksizin ken¬ 
disini nikah akdi ile baglamak hususunda kendisi iizerinde daha 90 k hak sa- 
hibidir, anlaminda degildir. 

Darakutni, Ebu Hureyre’den §oyle dedigini rivayet etmektedir: Rasulullah 
(sav) buyurdu ki: “Kadin kadini evlendirmez, kadin kendisini evlendirmez. 
Ciinkii kendi kendisini evlendiren zaniyedir.” (Darakutni) dedi ki: Bu sahih 
bir hadistir. <2) 

Ebu Davud da Sufyan’dan, o ez-Ziihri’den, o Urve’den o da Hz. Ai§e’den 
§oyle dedigini rivayet etmektedir: Rasulullah (sav) buyurdu ki: “Velisinin iz- 
ni olmaksizin nikahlanan herhangi bir kadinin nikahi batildir. -(Bu sozii) iig 
defa tekrarladi.- §ayet onunla zifafa girerse ondan elde ettigi kar§iliginda onun 
igin mehir vardir. Eger aralarinda anla§mazlik gikarsa sultan (yonetici) veli¬ 
si olmayanin velisidir.” Bu hadis sahihtir. (3) 4 

Ibn Uleyye’nin ibn Ciireyc'den naklettigi §u soziine itibar edilmez: Ben bu- 
nu ez-Zuhri’ye sordum, o bunu bilmedigini belirtti. Ancak boyle bir sozii Ibn 
Uleyye di§inda ibn Ciireyc’den nakletmi§ kimse yoktur. Bunu (bu hadisi) ez- 
Ziihri’den bir grup rivayet ettigi halde boyle bir§eyden soz etmezler. ez-Ziih- 
rT’den boyle bir soz soyledigi sabit olsa bile bu, delil olmaz. £iinkii bu ha¬ 
disi ondan sika kimseler rivayet etmi§lerdir ki Siileyman b. Musa bunlar ara- 
sindadir. Siileyman b. Musa ise sika ve imam bir kimsedir. Ca’fer b Rabia da 
ondan rivayet etmi§tir. Eger ez-Ziihri bunu unutmu§ ise onun unutmasi da 
buna zarar vermez. (Junkii Ademoglu unutmaktan yana korunmu§ degildir. 
Peygamber (sav) §oyle buyurmu§tur: “Adem unuttu, bunun igin onun ziirri- 
yeti de unutur.” <4) Peygamber (sav) da unuturdu. Onun di§indakilerin unut¬ 
masi daha da sozkonusudur. Hifzeden de unutana kar§i bir delildir. Bir ha- 
beri giivenilir (sika) bir ravi rivayet ederse, onu unutanlann unutmasinin o 
habere zarari olmaz. Bununla birlikte eger ibn Uleyye’nin ibn Ciireyc’den nak¬ 
lettigi sahih olsa idi, peki nasil ilim ehli olan kimseler bunu reddetmi§ ve ona 
herhangi bir §ekilde iltifat etmemi§lerdir? Bu nasil izah edilebilir? 

Derim ki: Bu hadisi Ebu Hatim Muhammed b. Hibban et-Temimi el-Biis- 
ti “et-Tekasim ve’l-Enva” iizerine topladigi sahih Musnedinde senedinde 
herhangi bir kopukluk ve onu nakledenler hakkinda herhangi bir cerhin sii- 

(1) Muslim, Nikah 66; EbCt D&u&d, Nikah 24, 25; Tirmizi, Nikah 18; Nesdt, Nikah 31; tbn 
Mace, Nikah 11 

(2) D&rakutni, III, 227-228 

(3) EbCi Ddvdd, Nikah 18. 19; Tirmizi, Nikah, 14; Ibn Mdce, Nikah 15 

(4) Tirmizi, Tefsir 7. sure 3; ibn Sa d, Tabakat, I, 28 
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hOlu olmaksizin Hafs b. Ciyastan, o Ibn Ciireyc’den, o Silleyman b. Mupm'dan, 
o cz-Zuhri’den, o Urve’den, o Hz. Ai§e’den, Rasulullah (sav)’m $tiyle buyur- 
dugunu nakletmektedir: “Veli ve adaletli iki §ahit olmaksizin nikAh olmaz. 
Ikindan ba§ka turlii olan herhangi bir nikah batildir. Eger bunlar aralarinda 
anla$mazhk gikarsa sultan velisi olmayanm velisidir.” 

Ebu Hatim dedi ki: ibn Ciireyc’in Suleyman b. Musa’dan onun ez-Ziihri’den 
naklettigi haberinde: “Adaletli iki §ahit” ifadesini yalniz §u iig ki§i soylemi§- 
tir: Suveyd b. Yaliya el-Umevi, Hal's b. Giyas’tan; ikincisi Abdullah b. Abdul- 
vehhab el-Cumahi; Halid b. el-Haris’ten; iiguncusii ise Abdurrahman b. Yu¬ 
nus er-RakkT; isa b. Yunus’tan yoluyla rivayet edilmi§tir. iki §ahit ile ilgili ola- 
rak bu haberin di§inda sahih ba§ka bir haber yoktur. Bu haber sabit oldugu 
takdirde, artik Kitap ve Siinnet velisiz nikahin olmayacagim a$ikga ifade edi- 
yor demektir. Dolayisiyla bunlara muhalif olanlann herhangi bir anlami 
yoktur. 

ez-Zuhri ve e§-§a’bT §oyle dermi§: Kadin kendisini denk (kiiftiv) birlsly- 
le iki §ahitle evlendirdigi takdirde bu caiz bir nikah olur. Ebu Hanife de bdy- 
le diyordu: Kadin kendisini iki §ahit huzurunda denk birisiyle evlendirdigi 
takdirde bu caiz bir nikahtir. Bu aym zamanda Ziifer’in de gorii§dur. §ayet 
kendisini denk olmayan birisiyle evlendirecek olursa nikah caiz olmakla bir- 
likte, velilerin onlan birbirlerinden ayirdetme yetkileri vardir. ibnu’l-Miinzir 
der ki: en-Numan’in (Ebu Hanife’nin) soyledigi sunnete muhaliftir. ilim eh- 
linin gogunlugunun sozlerinin di§indadir. Bizler ise Rasulullah (sav)’dan 
gelen haberin geregi ne ise onu kabul ediyoruz. Ebu Yusuf da der ki: Veli 
olmadikga nikah caiz olmaz. §ayet veli teslim ederse (yani kadinin kendisi¬ 
ni velisiz nikahlamasini kabul ederse) caiz olur. Teslim etmeyecek olursa ve 
koca da onun dengi ise hakim bunu caiz kabul eder. Onun bu goru§iine go¬ 
re nikah hakimin onu caiz kilmasi ile tamam olur. Bu aym zamanda Muham- 
med b. el-Hasan’in da goru§udiir. Muhammed b. el-Hasan §oyle derdi: Ha¬ 
kim veliye nikahi caiz kabul etmesini emreder. Bunu kabul etmezse kendi- 
si yeni bir akid yapar. Velisi kadina izin verip de o da bizzat kendisini nikAli 
akdiyle evlendirirse bunun caiz olacagi hususunda Ebu Hanife ile arkada§- 
lan arasinda gorii§ aynligi yoktur. 

el-Evzai der ki: Kadin kendisini evlendirme yetkisini bir erkege verse, o 
da onu denk birisiyle evlendirse bu nikah caizdir. Velinin onlan birbirinden 
ayirma yetkisi yoktur. Ancak kadin Arap olup da mevaliden birisiyle evlen- 
mesi hali miistesna. Bu da ileride gelecegi iizere Malik’in mezhebine yakin- 
dir. 

Ziihri, Ebu Hanife ve e§-§a’bt’nin goru§iinu kabul edenler, Hz. Peygam- 
ber’in: “Velisiz nikah olmaz” hadisini vucuba degil, kemale yorumlamijlar- 
dir. Peygamber efendimizin: “Mescide kom§u olanin mescidin di§inda nama- 
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zi olmaz" <n lie "Nmiiih/i Icrkcdcn kimsenin islam’da bir payi yoktur" <2) buy- 
ruftunda olduftu glbl. 

Onlar buna yOcr Allsili'in §u buyruklarim da delil gosterirler: “Artik ko- 
calanna varmalarina cngcl olmayin.” (el-Bakara, 2/232) * Artik onlarm 
htndihri hakhinda maruf ile yaptiklarindan dolayi size birgiinah yoktur” 

(el-nakftrtt, 1/2M) 

Ayrint Oflrakiitnfnin Simak b. Harb’den yaptigi rivayeti de delil gosterir¬ 
ler SI milk dcdl ki: Bir adam Ali (r.a)’in yamna gelip §oyle dedi: Velisi oldu- 
ftum bir kaclin benim iznim olmaksizin evlendi. Hz Ali §oyle dedi: Onun ne 
yitpliftma bakilir. Eger denk birisiyle evlendi ise biz onun igin bunu kabul 
ederiz. §Ayel kendisiyle denk olmayan birisiyle evlendi ise o zaman bunun 
hsikkmda hiikum vermeyi sana birakinz. (3) 

Muvatta’daki rivayete gore Ai§e (r.anha) karde§i Abdurrahman’in kizini 
(karde§i) hazir olmadigi halde evlendirmi§tir. (4) 

Bunu ibn Ciireyc, Abdurrahman b. Kasim b. Muhammed b. Ebibekr’den, 
o babasindan o Hz. Ai§e’den §oyle rivayet etmi§tir: Hz. Ai§e el-Miinzir b. ez- 
Ziibeyr adindaki adama karde§inin gocuklarindan birisinin kizini nikahlami§- 
tir. Aralarina bir perde germi§ti. Sonra konu§tu; nihayet geriye akdin yapil- 
masindan ba§ka bir§ey kalmayinca bir erkege emir verdi; o da nikalu kiydi. 
Daha sonra §oyle dedi: Kadinlann nikahlama yetkileri yoktur. 

Buna gore Malik’in naklettigi bu hadisin a^iklamasi §oyle olur: Hz. Ai§e 
mehri ve nikahrn diger durumlanni tesbit edip kararla§tirdi, nikahlama i§i- 
ni onun asabelerinden birisi ustlendi. Nikahin Hz. Ai§e’ye nisbet edilmesi ise 
bunun gegerliligini kabul etme yetkisi ona ail oldugundan dolayidir. 

3- Kimler Velidir? 

Ibn Huveyzimendad’in beliittigine gore velilerin kim olduklanna dair imam 
Malik’ten farkli rivayetler gelmi§tir. Bir seferinde: Kadini guzel bir makam- 
da tutan herkes onun velisidir. ister asabeden olsun, ister zevilerhamdan ol- 
sun, ister yabanci bir kimse olsun, ister imam, isterse de vasi olsun, demi§- 
tir. Bir sefeVinde de §oyle demi§tir: Veliler asabeden olur. Asabe arasindan 
kim onu guzel bir konumda tutarsa o velidir. 

Ebu Omer ise der ki: Malik, ibnu’l-Kasim’in ondan naklettigine gore §oy- 
le demi§tir: Kadini velisi olmayan bir kimse izniyle evlendirdigi takdirde, eger 

<1) D&rakutni, Siinen. I. 420. Ebu’t-Tnyyib MuhainmedabadT, hadisin senedinde yer alan 
Suleyman b. Daviid el-Yemaml'nin oldukga zayif oldugunun belirtildigini kaydetmek- 
tedir. 

(2) Hz. Omer’in, §ehadeti halinde yarasi kanarken soyledigi sozdiir: Muvatta, Tahare 51; 
BeyhakI, Siinen I, 525 

(3) D&rakutnt, III, 237 

(4> Muvatta, Talak 14, 15: TahavT, $erhu Meani’l-Asar, III, 8 
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§erelli insanlar arasinda belli bir yeri varsa onun velisi nikflhi t'eshedlp ctmc- 
mekte muhayyerdir. Eger azad edilmi$, kole, ahlaksiz veya sonradun mUn- 
liiman olmu§ gibi a$agi bir konumda ve belli bir durumu olmayanlardan lac, 
nikahi caiz olur, velisinin bu konuda bir muhayyerligi yoktur. (^iinkO bu du- 
rumda herkes ona denk (kiifv) olur. 

Yine Malik’ten rivayet edildigine gore §erefli olsun olmasin, kadini ancak 
velisi veya sultan evlendirebilir. ibnu’l-Miinzir de bu goru§u tercih etmi§tir. 
O §oyIe der: Malik’in yoksul bir kimse ile belli bir mevkii olan kimse ara¬ 
sinda fork gozetmesi caiz degildir. Qunku Peygamber (sav) oldtirme ve da- 
ha a§agi cinayetlerde muslumanlar arasindaki hiikumlerde e§itlik oldugunu 
belirtmi§ ve: “Muslumanlann kanlari birbirlerine denktir.” (1) diye buyurmu§- 
tur. Kanlari birbirine e§it olduguna gore bunun di§indaki hususlarda da on- 
lar aym §eydirler. 

Ismail b. ishak da §oyle der: §am yiice Allah, nikalu emredince mu’min- 
lerin birbirlerinin velisi oldugunu tesbit edip §oyle buyurmaktadir: “ Mil’min 
erkekler de mii'min kadinlar da birbirlerinin velisidirler” (et-Tevbe, 9/71) 
Mti’minler genel olarak boyledir, biri otekine miras<ji olur. Bir erkek olse ve 
onun miras^isi bulunmasa mirasi musliiman cemaate ait olur. Eger bir cinfl- 
yet i§leyecek olursa muslumanlar onun adina diyete katihrlar. Diger taraftan 
bir velilik bir diger velilikten daha yakin, bir akrabahk otekinden daha ya- 
kin olabilir. Eger kadin sultani bulunmayan (Islam adina devlet yetkilisi ol¬ 
mayan) bir yerde bulunursa velisi de yoksa, o takdirde o kadin i§ini kom- 
§ularindan giivenilen bir kimseye havale eder, o da onu evlendirir ve bu du- 
rumda o ki§i o kadimn velisi olur. Qunkti insanlar i^in evlilik kagimlmaz bir 
i§tir. Bu konuda da miimkun olan en giizel ne ise ona gore amel ederler. i§- 
te Malik de durumu zayif olan kadin hakkinda buna gore §oyle demi§tir: Boy¬ 
le bir kadini kadimn i§ini kendisine havale edecegi ki§i evlendirebilir. Ciin- 
kii kadin kendisine hakim olmak a^isindan zayiftir, o bakimdan yakininda 
sultan bulunmayan kimseye benzer. Boylelikle genelde kadin, biitiln mOs- 
lumanlann onun velisi oldugu konumdadir. Eger kadin i§ini bir erkege ha¬ 
vale eder ve velilerini terkedecek olutsa, o takdirde o uygun olmayan bir i§ 
yapmi§; hakimin de muslumanlann da tepkiyle kar§ilayip reddedecekleri bir 
davram§ta bulunmu§ olur. O bakimdan hakikatinin haram olup olmadigi bi- 
linmeksizin, yaptigi bu nikah fesholunur.Buna sebep ise bizim belirttigimiz 
§ekilde mii’minlerin birbirlerinin velisi olu§u ve bu konudaki ihtilaftir. An¬ 
cak bu nikahimn feshedilmesi sadece i§in uygun olmayan bir yolla oldugun- 
dan ve boylesi iffetleri, namuslari korumak igin daha ihtiyatli ve daha sag- 
lam bir yol oldugundan dolayidir. §ayet gerdege girilmi§, aradaki zaman uza- 

(1) Ebd D&vtid, Cihad 147, Diyat 11; Nesdi, Kasaine 10, 14; Jbn Mace, Diyat 31; MUanid, 
I, 119, 122, II, 180, 192, 211, 215 
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yip gitmi§ ve gocuklar dogmu§, yapilan bu i§ de dogru ise artik fesih caiz ol- 
maz. (^Onkii yapilan i§ler uzerinden uzun bir siire gegtigi takdirde, bunlar- 
dan ancak hakkinda §iiphe bulunmayan haramlar reddolunur. Ve bu, uzerin¬ 
den zaman gegen liakimin liukmune benzer. Eger hakim bir hiikurn verecek 
olursa hatali oldugunda §iiphe bulunmayanlar di§inda o liukiim fesholunmaz. 

fill'll ve mezliebinc mensup alimlere gore; velisiz nikah duhulden once de 
Jionra da fcshcdilir. Onlardan birisi oldiigii takdirde birbirlerinden miras al- 
mazlar. Onlara gdre veli nikahin farzlanndandir. Qiinku onlara gore bu ko- 
nuda Kilap ve Siinnette delil vardir. Yiice Allah §oyle buyurmaktadir: “Siz- 
den evli olmayanlari nikahlaym. ” (en-Nur, 24/32) Nitekim bir ba§ka yerde 
dc $Ayle buyurmaktadir: “Onlanyakinlannin izniyle nik&hlayin.” (e n-Nur, 
24/23) Velilere hitaben de §oyle buyurmaktadir: “Kocalanna varmalanna 
cngel olmayimz. "(el-Bakara, 2/232) Hz. Peygamber de: “Velisiz nikah olmaz” 
diye buyurmu§tur. §afiiler bu konuda §erelli olan ile daha alt tabakada olan 
arasinda bir fark gozetmezler. (^unkii ilim adamlan kanlar hususunda arala- 
nnda fark bulunmadiginda icma etmi§lerdir. Zira Peygamber (sav): “Miislu- 
manlarin kanlari birbirine denktir” diye buyurmaktadir. Ust konumlarda bu- 
lunan kimse ile daha a§agi konumlarda olanlar arasinda Kitapta da Siinnet- 
te de herhangi bir fark yoktur. 

4- Velisiz Yapilan Nikahi Velinin Sonradan Uygun Gormesi: 

Velisiz yapilip daha sonra gerdege girilmeden once velinin uygun gordu- 
gii nikah hakkinda fukahamn farkli goru§leri vardir. 

Malik ve -Abdulmelik di§inda kalan- arkada§lari der ki: Boyle bir nikah 
eger velinin onu uygun gormesi yakin bir zamanda ger^ekle§mi§ ise caizdir. 
Bu, nikahi veliden ba§kasimn akdetmesi ve kadimn bizzat akdetmemesi ha- 
linde boyledir. §ayet musliimanlardan uzak ya da yakin bir veli olmaksizin 
kadin kendisini evlendirir nikahi bizzat akdedecek olursa, boyle bir nikah hig- 
bir §ekilde kabul edilmez. isterse aradan uzun bir zaman gegmi§ olsun ve go- 
cuk dogurmu§ olsun. §u kadar var ki gerdege girildigi takdirde gocugun ne- 
sebi babasina ilhak edilir ve had sakit olur; durum ne olursa olsun boyle bir 
nikahin feshedilmesi kaginilmaz olur. ibn Nafi’ ise Malik’ten naklen §oyle de- 
mektedir: Boyle bir durumda nikah, talak sozkonusu olmaksizin feshedilir. 

5- Velilerin Siralani§i: 

Him adamlan velilerin dereceleri ve siralam§lan hususunda farkli goru§- 
lere sahiptirler. 

Malik §oyle dermi§: Onlarin ba§inda gelenler a§agi dogru inseler dahi ogul- 
lardir. Sonra babalar gelir, sonra baba anne bir karde§ler, sonra baba bir kar- 
de§ler. Daha sonra baba anne bir karde§ gocuklan, sonra baba bir karde§ go- 
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cuklan, dalia sonra baba taral'indan no kadar yukari giderlcrsc gltslnlci de 
dolor, sonra karde§lik siralamasina uygun olarak amcalar, sonra kardcf go- 
l uklan sirasina uygun olarak ne kadar a§agi inerlerse insinler onlarin oftul- 
lari, ondan sonra mevla (onu azad eden efendisi) sonra sultan (IslAm dcv- 
Ict ba§kani) veya onun tayin ettigi liakim. Vasi kimse yetimleri nikahlamak- 
la velilerden once gelir. Vasi babanin halifesi ve vekilidir. O bakimdan onun 
durumu hayatta iken babaninkine benzer. 

§afii de der ki: Baba ile birlikte velayet sozkonusu degildir. Baba oldugii 
lakdirde dede, sonra dedenin babasinin babasi gelir. Qunkii hepsi babadir- 
lar. Dededen sonra velilik karde§lere, sonra daha yakin olana geger. el-Mii- 
zeni der ki: (§afiD cedid goru§unde §oyle demektedir: Her kim annesiyle tek 
ba§ina kalirsa, mirasta oldugu gibi onu evlendirmeye daha evladir. Kadim 
goru§iinde ise aralarinda fark yoktur, der. 

Derim ki: Medineliler §afii’nin soziine benzer bir rivayeti ve babanin 
oguldan once geldigini rivayet etmi§lerdir. Bu Ebu Hanife’nin iki goril$0n- 
den de birisidir. Bunu el-Bact nakletmektedir. el-Mugire’den dc §6yle dcdl- 
gi rivayet edilmektedir: Dede karde§lerden once gelir. Ancak Malik? mczhc- 
binde me§hur olan daha once naklettigimizdir. Ahmed der ki: Kadim cvlcn- 
dirme hakkina en gok sahip olan ki§i onun babasidir. Sonra onun oglu, son¬ 
ra karde§i sonra karde§inin oglu sonra da amcadir. 

Ishak der ki: Ogul babadan once gelir. Malik’in dedigi gibi. Bunu lbnu’1- 
Miinzir de tercih etmi§tir. ^iinku Umm Seleme’nin oglu Omer, annesi Uram 
Seleme’yi annesinin izniyle Rasulullah (sav) ile evlendirmi§tir. 

Derim ki: Nesal bunu Umm Seleme’den rivayet etmi§ ve bu hadisin b? 
§ina: “Oglun Annesini Evlendirmesi” ba§ligini koymu§tur. (1) 2 

Derim ki: ilim adamlanmiz bunu gokga delil gosterirler; ama bu bir§ey ifa- 
de etmez. Bunun delili ise sahih kaynaklarda da sabit olan Ebu Seleme’nin 
oglu Omer’in §u soziidur: Ben Rasulullah (sav)’in himayesinde ktiguk bir go- 
cuk idim. Elim yemek kabinda geli§igiizel dola§irdi. Bana: “Ey ogul, Allah’in 
adim an, sag elinle ye ve oniinden ye” dedi. <2) 

Ebu Omer (Ibn Abdi’l-Berr) de el-istiab adli eserinde §oyle demektedir: 
Ebu Seleme'nin oglu Omer’in kiinyesi Ebu Hafs’tir. Hicretin ikinci yilinda Ha- 
be§istan’da diinyaya gelmi§tir. Denildigine gore Rasulullah (sav) vefat etti¬ 
gi gtin daha dokuz ya§inda idi. 

Derim ki: Ya§i bu olan bir kimsenin veli olmasi uygun dii§emez. Fakat Ebu 
Omer’in zikrettgine gore Ebu Seleme’nin Umm Seleme'den Seleme adinda bir 
ba§ka oglu daha varmi§. i§te Rasulullah (sav)’a annesi Umm Seleme’yi nika- 
layan budur. Seleme karde§i Ebu Seleme’nin oglu Omer’den daha buyiik idi. 

(1) Nesai, Nikah 28. Hadis ayrica Miisned, VI, 320, 321’de gegmektedir. 

(2) Buh&ri, Et’ime 2; Muslim, E§ribe 108; Ibn Mace, Et'ime 8: Miisned, IV, 26. 
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Onun I’cygumbrr (Mtv)'ilan gclmi$ hcrhangi bir rivayctini bilmiyorum. Fakat 
onun karclrgl olwn ("Jmrr, ondan (11/.. Peygamber’den) rivayette bulunmu§tur. 

6■ Sira ttibariylr Daha Uzak Olan Velinin KadLini Evlendirmesi: 

Vrlllcrdcn daha uzak olan bir erkegin kadini evlendirmesi hakkinda (fu- 
kahanm) litrkli gdrilsleri vardir. -ibare bu §ekildedir ancak daha uygun bir 
llitdc $bylc dcmrktir: Daha yakm veii hazir bulunuyor iken daha uzak veli¬ 
nin cvlrndlrdlfti kadinin durumu hakkinda farkli goru§ler vardir.- (1) §afii, boy- 
lr bir nlkah batildir, der. Malik ise bu nikah caizdir, der. 

I bn Abdi'l-Berr ise der ki: Eger daha yakin olan veli bir§eye tepki goster- 
mcz vc bunu reddetmezse o nikah ge^erli olur. §ayet bunu reddeder ve ev- 
Icndirilcn kadin da dul veya bakire olmakla birlikte baliga ve yetim ise va- 
sisi do yoksa MalikT ilim adamlannin ve Medinelilerden bir grup ilim adami- 
mn konu ile ilgili farkli goru§leri vardir. Onlardan kimisi §oyle der: Boyle 
bir§ey geri gevrilmez ve gegerli olur. £unkii bu a§iretten ve boydan bir ve¬ 
linin izniyle akdolmu§ bir nikahtir. Onlardan boyle bir nikah gegerli olmaz, 
diyenler §oyle der: Veliler ile ilgili siralani§ daha faziletli ve daha evla ola- 
na gore yapilmi§tir. Bu ise mustehabtir, vacip degildir. Maliki mezhebine men- 
sup ilim adamlannin ^ogunluguna gore hulasasi budur. Ismail b. ishak ve ona 
uyanlar da bunu tercih etmi§lerdir. 

§oyle de denilmi§tir: Bu hususa sultan (devlet yetkilisi) bakar ve daha ya¬ 
kin olan veliye neyi reddettigini sorar. Ondan sonra kendisi gegerli gorme- 
yi uygun gorurse gegerli kabul eder, reddetmeyi uygun goriirse reddeder. 

Bir diger gdru§e gore ise daha yakin olan durum ne olursa olsun o ni- 
kaln reddedebilir. Qunkii bu onun i<^in bir haktir. 

§oyle de denilmi§tir: Aradan uzun zaman gegmeyip gocuklari olmadigi su- 
rece o nikahi red de edebilir kabul de edebilir. Evet, biitun bunlar Medine- 
lilerin konu ile ilgili goru§leridir. 

7- Daha Yakin Olan Veli Velayetinin Geregini Yapamiyor ise: 

$ayet daha yakin olan veli hapiste veya bunak (sefth) ise sira itibariyle on¬ 
dan sonra gelen veli kadini evlendirir ve obur veliler arasinda 6lmii§ gibi ka¬ 
bul edilir. Aym §ekilde velileri arasindan daha yakin olan ki§i uzakga bir yer- 
de veya cjabucak donmesi umulmayan bir §ekilde gaib olursa, sira itibariy¬ 
le ondan sonra gelen velisi onu evlendirir. §oy)e de denilmiftir: Yakin olan 
velisi gaib oldugu takdirde, ondan sonra gelen velisi onu evlendiremez, ha¬ 
kim onu evlendirir. Ancak birincisi Malik’in g6rii§udur. 

(1) Tireler arasi ibme. terciiineye esas aldiguniz baskida da inetinde de derc edilmi§tir. Bu 
bakimdan yapilan diger baskilar da bunu boylece almi§lardir. Bu ibareyi yayina hazir- 
layanin ya da bir iniistensihin eklemi§ oldugu ngktir. 
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8- Yakinlikta Birbirine E§it Olan Velilerden Birisi Hazir Olmatna: 

Iki veli, btiyuk dededen yakinlik itibariyle e§it olurlarsa, bunlarclan bill- 
si gaib bulunursa, kadin da nikah akdini onlardan hazir olanina havalc 
<•dcr.se, gaib olan geldigi takdirde bunu reddedemez. Her ikisi de hazir bu- 
lunduklari halde nikahlama yetkisini onlardan birisine havale edecek olur- 
sa, digerinin de izni olmadikga o kadini evlendiremez. Aralannda aynlik <;i- 
karsa mes’eleye hakim bakar ve onun i<;in daha iyi olanim, onun hakkinda 
caiz (ge^erli) kabul eder. Bunu ibn Vehb, Malik’ten rivayet etmektedir. 

9- Nikahta f$ahit Bulundurmak: 

Malik ve mezhebine mensup ilim adamlanna gore nikahta §ahit bulundur¬ 
mak ruktin degildir. Bunun yayilmasi ve ilan edilmesi yeterlidir. Boylelikle 
bu nikah gizli bir nikah (fuhu§) olmaktan gikmi§ olur. ibnu’l-Kasim imam Ma¬ 
lik’ten naklen der ki: Bir beyyine (§ahitler huzurunda) ile evlense ve kendi- 
lerine bunu gizlemelerini emretse bu nikah caiz olmaz, gunkii bu gizli nikSh- 
tir. Beyyinesiz olarak fakat gizlemeksizin evlendigi takdirde ise bu caizdir. 
Daha sonra ise nikahlarina §ahit tutarlar. 

ibn Vehb, imam Malik’ten iki erkegin §ahitligiyle bir kadin ile evlenip de 
o §ahitlerden durumlanm gizlemelerini isteyen kimse hakkinda §oyle dcdl- 
gini rivayet etmektedir: Bir talak ile birbirlerinden aynhrlar ve nikah caiz ol¬ 
maz. Eger onunla zifafa girmi§ ise mehrini almaya hak kazanir, fakat iki $a- 
hit de cezalandinlmaz. 

Ebu Hanife, §afii ve arkada§lan derler ki: iki §ahit ile kadinla evlenir ve 
§ahitlere bunu gizlemelerini soylese, nikah caizdir. 

Ebu Omer der ki: Bu, bizim arkada§imiz Endiiluslu Yahya b. Yahya el-Ley- 
si’nin de goru§udiir. O der ki: iki erkegin §ahitlik ettigi butun nikahlar artik 
gizli olma sinirimn di§ina £ikmi§tir. Zannederim o bunu Leys b. Sa’d’dan nak- 
letmi§tir. §afn ve Kufelilerle onlara tabi olanlara gore gizli nikah, iki ve da¬ 
ha fazla erkegin §ahitlik etmedigi butun nikahlardir, durum ne olursa olsun 
(bu tiir nikahlar) feshedilir. 

Derim ki: Zikrettigimiz hadis-i §erif dolayisiyla §afii’nin gorii§u daha sa- 
hihtir. Aynca ibn Abbas’tan da §oyle dedigi rivayet edilmi§tir: Adaletli iki §a- 
hit ve re§id bir veli olmadikga nikah olmaz. Bildigim kadanyla ashab-i kiram- 
dan bu konuda ona muhalefet eden yoktur. Malik de mezhebinin lehine $u- 
nu delil gostermi§tir: Akid esnasinda haklannda §ahit bulundurmanin yiice 
Allah’in sozkonusu ettigi sati§lar ile ilgili delalet, bunun sati§in farzlanndan 
olmadigmi ortaya koymaktadir. §ani yiice Allah’in kendisine dair §ahit tut- 
mayi sozkonusu etmedigi nikahta, §ahit tutmanin nikahin §artlanndan ve farz¬ 
lanndan olmamasi oncelikle sozkonusudur. Nikahtan maksat, neseblerin 
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muhulazii cclllmcMl Igln llmulir ve agikliktir. §ahit tutmak ise, gerektiginde ni- 
kfllun Uuuflflri imtNinriu yapilan akid ile ilgili olarak anla§mazliklara dair ve 
kai^ilikli duvalai Igln akUltlen sonra da yapilabilir. Peygamber (sav)’in da: “Ni- 
kfllit Hun cdlnlz" ' 11 l>uyiir<lugu rivayet edi!mi§tir. 

Mallk’ln Ini gbri^il aym zamanda ibn §ihab’in ve Medinelilerin gogunun 
da gAi'OiOilOr 

10 MU'min Hir Kole Ho§a Giden Mii§rikten Hayirlidir: 

"Mtt'mln bir kdle” mevki ve mail itibariyle “ho§unuza gitse bile elbet- 
lc" yilksck mcvkili “mu$rik bir crkekten daha hayirlidir.” Az once gegtigi 
glbl. 

Anlamm §oyle oldugu da soylenmi§tir: Burada mii’min koleden kasit, 
mii'min erkektir. Nitekim mii’min cariyeden kasit da mii’min kadindir. On- 
ceden de agiklami§tik. Peygamber (sav) da §oyle buyurmu§tur: “Biitiin erkek- 
leriniz Allah’in kullandir, biitiin kadinlanmz da Allah’m cariyeleridir." 1 (2) Yi- 
ne Hz. Peygamber §oyle buyurmu§tur: “Allah’in cariyelerini Allah’in mescid- 
lerine gitmekten alikoymayimz.” (3) Yiice Allah da §oyle buyurmu§tur: a O ne 
iyi kuldu! Qiinkii o (Rabbine) doniicii idi.” ( Sad, 38/30 ve 44) Bu, bu ayet- 
i kerime ile ilgili yapilmi§ en giizel agiklamadir. Bu agiklamaya gore anla§- 
mazliklar ortadan kalkar, aynhklar son bulur. Ba§anya ula§tiran Allah’tir. 

11- Mii§riklerin Daveti ve Allah’in Daveti: 

Yiice Allah’in: “Onlar” buyrugu mii§rik erkeklerle mii§rik kadinlara i§a- 
rettir. “Ate§e davet ederler.” Yani onlar ate§i gerektirici i§leri i§lemeye gagi- 
rirlar. Onlarla arkada§hk yapmak, onlarla oturup kalkmak, pek gok nokta- 
da onlann hevalan seviyesine dii§meyi gerektirir, iistelik onlar yeti§ecek olan 
nesli de terbiye etmi§ olacaklar. 

“Allah ise Izniyle” ez-Zeccac’in agiklamasina gore emriyle “cennete” 
yani cennet ehlinin ameliyle amel etmeye “davet eder. Ve Syetlerini insan- 
lara ogiit alstnlar diye apagik bildirir.” 


(1) Tirmizl, Nikah 6; Ibn Mdce, Nikah 20. Bu rivayetlerin zayif oldugu beiirtilmi§tir. Ancak 
sadece bu lafizla ve bu kadanyla: Miisned, IV, 5’te: Abdullah b. ez-Ziibeyr yoluyla da 
bir rivayeti vardir. el-Heysenri, Mecmau’z-Zevaid, IV, 289'da: “Ahmed’in rivayetindeki 
raviler sikadir” demektedir. Ayrica bk. el-Benna , Fethu’r-Rabbdni, XVI, 212; el-Hakim, 
el-Miistedrek, II, 200. 

(2) Muslim, Elfaz 13; Miisned, II, 463 ve 484’te: “... Hepiniz Allah’m kullarisimz, biitiin ka- 
dinlanniz Allah’in cariyeleridir..." anlaminda. 

(3) Buh&ri, Cumua 13; Muslim, Salat 137; Ebti Davdd, Salat 52; Muvatta, Kible 12; Miis¬ 
ned, II, 16, 151. 
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222. Sana ay halinden sorarlar. De ki: “O bir ezadir. Ay halinde ka- 
dinlardan uzak durun ve temizleninceye kadar onlara yakla§- 
mayin. iyice temizlendiler mi o zaman Allah’in size emrettigi 
yerden onlara yakla§in. Ger^ekten Allah, ^ok^a tevbe edenle- 
ri ve ^ok<^a temizlenenleri sever.” 


Bu buyruga dair agiklamalarimizi ondort ba$lik halinde sunaeaftiz: 

1- Ayetin Niizul Sebebi: 

Yiice Allah’in: “Sana ay halinden sorarlar” buyrugu lie llglli olarak Tu¬ 
ber? es-Siiddi’den soranin Sabit b. ed-Dahdah oldugunu zikrctmektcdlr, So- 
ranin Huseyd b. Hudayf ile Abbas b. Bi§r oldugu da soylenml$tir. (^ogunlu- 
gun kabul ettigi gorii§ de budur. Katade ve ba§kalarmin belirttiklcrine gdre 
bu sorunun sebebi §udur: Araplar Medine ve civannda ay hall olan kadinlu 
birlikte yemek yemekten, onunla aym meskende bulunmaktan uzak durmak 
hususunda israilogullannin yolunu izliyorlardi. Bunun iizerine bu siyet-i 
kerime nazil oldu. 

Miicahid de der ki: Ay halinde kadinlardan uzak duruyor fakat ay hali sii- 
resinde de kadinlara arka yoldan yakla§iyorlardi. Bunun iizerine bu ayet-i ke¬ 
rime nazil oldu. Miislim’in Sahih’inde Enes’ten gelen rivayete gore yahudi- 
ler aralannda bir kadin ay hali oldu mu onunla birlikte yemek yemez ve ev- 
lerde onunla bir arada bulunmazlardi. Peygamber (sav)’in ashabi Hz. Pey- 
gamber’e bu durumu sordular. Bunun iizerine yiice Allah: “Sana ay halin¬ 
den sorarlar. De ki: O bir ezsidir, ay halinde kadinlardan uzak durun” aye- 
tini sonuna kadar inzal buyurdu. Rasulullah (sav) bunun iizerine: “Nikah (ci- 
ma) di§inda hergeyi yapabilirsiniz.” Durum yahudilere ula§inca: Bu adam bi- 
ze kendisinde muhalefet etmedik higbir §ey birakmak istemiyor, dediler. 
Useyd b. Hudayr ile Abbad b. Bi§r gelip §oyle dediler: Ey Allah’in Rasulii, ya- 
hudiler boyle boyle diyor. Biz onlarla cima etmeyelim mi? Bunun iizerine Ra¬ 
sulullah (sav)’in yiizii degi§ti. Onlara kizdigmi zannettik. Onlar di§an £ikin- 
ca kar§ilarmda Rasulullah (sav)’a hediye olarak siit getirildigini gordiiler. Hz. 
Peygamber arkalanndan haberci gonderdi; onlara o siitten igirdi. Biz de onun 
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onlara kizmudiftim ttftrrnmi$ okiuk. (1> 

Him adwmlumniz $6ylr dcmijtir: Yahudilerle mecusiler ay hali olan kadin- 
laiclan u/.uk dumyoilan.li. I liristiyanlar ise ay hali olan kadinlarla cima edi- 
yorlardi, YOic Allah, Ini ikisi arasinda mu’tedil olani emretti. 


2* m Ay Hali: Hayd u Kelimesi ile Ilgili Sozltik Agiklamalari: 

Ydc c Allah'm: “Sana ay halinden sorarlar” buyrugunda yer alan el-ma- 
hld krllmc.si: Ay hali demektir ve masdardir. Ay hali olan kadina haid ve ha- 
lila dcnlllr. el-l'erra bu agiklamayi yaptiktan sonra §u misrayi da delil goster- 
mltfilr: 



“Temiz olmaksizin kendisiyle zina edilen haida (ay hali kadm) gibi.” 


£ogulu: Huyyad ve havaid gelir. Hayda: Bir defa ay hali olmak demek¬ 
tir. IJada isimdir. £ogulu hiyad gelir. Hida aym zamanda kadinin ay hali iken 
tutundugu bez demektir. Ai§e (r.anha) dedi ki: Ke§ke bir kenara firlatilip atil- 
mi§ bir hida (ay halinde tutunulan bez) olsaydim. Mahida da o demektir. Qo- 
gulu mehaid gelir. 

(Ayet-i kerimede kullamlan §ekliyle): el-mahtd kelimesinin zaman ve 
mekan ifade ettigi de soylenmi§tir. Aym zamanda hayd (ay halinin) kendisi 
hakkinda da kullanilir. Ancak bu §ekliyle aslinda zaman ve mekan hakkin- 
da kullanilir, ay hali (hayd) hakkinda kullamlmasi ise mecazidir. 

TaberT der ki: Malnd, haydin (ay halinin) adidir. Ru’be’nin (ya§amak ve 
gegimiik anlamina gelen ve vezin itibariyle onun gibi olan) el-Ay§ kelime- 
sini (mai§ §eklinde) kullandigi bu beyiti de bu agidan bu kelimeye benze- 
mektedir: 










“Mai§in (ge?imin) sikintilanm Sana §ikayet ediyorum. 

Yillar ge?ti ki o yillar benim tuyumii yolmu§tur.” 

Kelimenin asil anlami akmak ve kaynamak ile ilgilidir. Sel ta§tigi zaman 
“hada ve fada” tabirleri kullanilir. Agag hakkinda bu fiil kullanildigi takdir- 
de, igindeki rutubeti, nemi akti demek olur. Havuz anlamina gelen “el- 
hayd” da burdan gelmektedir. £iinku su ona hayd eder (akar). Araplar kimi 
zaman “ya” yerine “vav,” “vav” yerine de “ya”yi kullanir. £unku her ikisinin 
de (giki§ yeri mahregleri) aym yerdendir. 

ibn Arefe der ki: Malud ve hayd, kanin o yere gelip toplanmasidir. igin- 


(1) Muslim, Hayz 16. 
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tie su toplandigindan dolayi da havuza bu isim verilmigtir. Kadindan belli vw- 
kitlerde kan aktigi zaman onun bu halini ifade etmek iizere: H&dat, dcrcMcl, 
areket, lamisai filleri kullanilir. $ayet belli olmayan giinlerde ve ay hall ku- 
runin geldigi damardan ba§ka yerlerden kan akarsa, o takdirde; istihaza ol* 
du denilir. Bu durumda olan kadina da mustahada denilir. Bu agiklamalan 
ibnu’l-Arabi yapmigtir. Ay liali olan kadin hakkinda sekiz isim kullanilmig- 
tir: Haid, arik, farik, tamis, daris, kabir, dahik ve (sonu peltek se ile): tamis. 

Miicahid, yiice Allah’in: “Fe dahiket iay hali olan kadinin isimlerinden bi- 
risi olan dahik ile aym koktendir): Giildii” { Hud, 11/71) kelimesi “ay hali ol- 
du” demektir, diye agiklamada bulunmugtur. Yiice Allah’in: “Onu gordiikle- 
rinde onu buyiik bir varlik (ay hali olan kadinin isimlerinden olan kabir ile 
aym kokten) gordiiler.” (Yusuf, 12/31) anlamimn; ay hali oldular, §eklinde 
oldugu da soylenmi§tir. Buna dair agiklamalar ileride yeri gelince (belirtilen 
yerde) gelecektir. 

3- Kadindan Gelen Kanlar, HiXkiXmleri ve Ay Hali: 

Kadinin, fercinden di§ariya gikip akan kani gormesi halinde (kamn duru- 
muna gore) ti£ ayn hiikmu oldugunu ilim adamlan icma ile kabul etmi§lerdir. 

Bunlardan birincisi, bilinen hayiz, yani ay halidir ki, bunun kani siyah, kir- 
miziya galan bulanik bir kandir. Bundan dolayi kadin namazi ve orucu ter- 
keder. Bunda goru§ aynligi yoktur. Bu kan kimi zaman kesintisiz akar, kimi 
zaman kesilebilir. Eger kesintisiz akarsa bunun hakkindaki hiikum degi§mez, 
kesilecek olursa; mesela bir giin kan goriir bir gun temiz olursa veya iki ya- 
liut bir giin kan goriir iki yahut bir giin temiz olursa, kan gordiigii giinler- 
de namazini terkeder, kesilmesi halinde gusledip namaz kilar. Sonra da kan 
gordiigii giinleri birbirine ekler, aradaki temizlik gunlerini de yok sayar. Id- 
det beklediginde olsun, istibra halinde olsun bunlan temizlik olarak saymaz. (1) 

Hayiz (ay hali), kadinlarda yaratili§tandir. Onlann bilinen ve mutad bir 
ozellikleridir. Tabiatlan geregidir. Buhari, Ebu Said el-Hudri’den §oyle dedi- 
gini rivayet etmektedir: Rasulullah (sav) bir kurban bayrami veya Ramazan 
bayrami giinu namazgaha ^ikti. Kadinlarin yanindan gelince §oyle buyurdu: 
‘‘Ey kadinlar toplulugu, sadaka veriniz! (^iinkti sizler bana cehennem ehlinin 
Qogunlugu olarak gosterildiniz.” Kadinlar: Bu nedendir ey Allah’in Rasulii? 
diye sorunca Hz. Peygamber §oyle buyurdu: “Sizler ^okga lanet okur, koca- 
lannizin iyiliklerini inkar ediverirsiniz. Ben akil ve din itibariyle eksik olmak- 
la birlikte, sizden herhangi birinizden daha 90 k kararli bir adamin aklini bag- 
tan gikartan bir kimse gormedim.” Kadinlar: Akhmizin ve dinimizin noksan- 

(1) Hnnefiierce ay halinde olsun nifasta (lohusalikta) olsun kabul edilineyen, §afi! Mezhe- 
binde nifas halinde “iltikaf olarak adlandirilan "telfik"i Hanbeliler ile M31ikiler her lkl 
halde de kabul ederler. Geni§ bilgi i<;in bk. Dr. ez-Zuhayll, el-Fikhu’l-lsl&mt, I, 460-464. 
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hgi nc clcmcktlr, cy Allah'in Kasulii? diye sordular, Hz. Peygamber §u ceva- 
bi vcrcl I : "Kadimn juhllligi erkcgin §ehadetinin yarisi gibi degil midir?” Evet, 
dedllcr. II/,, Peygamber: "l$te bu, aklinin noksanhgindandir. Peki ay hali ol- 
dugu zumun nmnu/i lerkediyor, orug tutmuyor degil mi?” diye sordu. Onlar: 
Oylcdlr cy Alluh'm Rasiilil, dediler. Bu sefer Hz. Peygamber: “i§te bu da di- 
nlnln nok*Mnhgiiul;mdir" diye buyurdu. (1) 2 

Him aclainlari ay hali olan kadinin orucu kaza edecegini ancak namazi kaza 
elmcalnln gerekmedigini icma ile kabul etmi§Ierdir. £iinkti Muaze yoluyla ge- 
lt*n Inidl.s bunu gerektirmektedir. Muaze dedi ki: Ai§e’ye §oyle sordum: Ay 
hull olan kadma ne oluyor ki orucu kaza ettigi halde namazi kaza etmiyor? 
Ilz. Ai$e $byle dedi: Sen Harurali mistn? (2> Ben: Hayir Harurah degilim, fa- 
kal somyorum, dedim. §oyle dedi: Biz bu durumla kar§i kar§iya kahrdik da 
bizc orucu kaza etmemiz emrolunur, namazi kaza etmemiz emrolunmazdi. 
Bu hadisi Muslim rivayet etmi§tir. (3> 

Ay hali kam kesildi mi kadinin bundan temizlenmesi -ileride de gelece- 
gi iizere- gusiil ile olur. 

4- Ay Hali Siiresi: 

Ilim adamlan ay hali siiresi konusunda farkli goru§lere sahiptirler. Medi- 
ne fukahasi der ki: Ay hali onbe§ giinden dalia fazla olmaz. Onbe§ ve daha 
a§agi olabilir. Onbe§ giinden fazla gelen kan, ay hali kam degil, istihaza ka- 
mdir. Malik’in ve arkada§larinin mezhebi budur. 

imam Malik’ten §u da rivayet edilmi§tir: Ay halinin en a§agisi igin de en 
fazlasi igin de belli bir sure yoktur. Bunun siiresi kadinlarda goriilen durum- 
dan ba§kast olamaz. Sanki o, bununla birinci g6rii§iinii terketmi§ ve bu ko- 
nuda kadmlarin adetlerine ba§vurmayi esas kabul etmi§ gibidir. 

Muhammed b. Mesleme der ki: Temizlik halinin asgarisi onbe§ giindiir. Bu, 
Maliki alimlerinden olup Bagdatli olanlann gogunlugunun tercih ettigi gorii§- 
tiir. Aym zamanda bu §afiT’nin, Ebu Hanife ve her ikisinin arkada§lari ile es- 
Sevri’nin de gorii§iidiir. Bu konuda sahih olan budur. £iinkii yiice Allah ay 
hali goren kadinlann iddetini iig ay hali olarak ve kiigiikliik ya da ya§hhk 
sebebiyle ay hali olmayanin iddetini ug ay olarak tesbit etmi§tir. Buna gore 

(1) Buhari, Hayz 6, Zekat 44 (akil ve dinin noksnnlik sebebini izah eden boliim yok); Mus¬ 
lim, iman 132 ve Ibn Mace, Fiten 19; (Abdullah b. Omer'den az farkla); aynca bk. Tir- 
mizi, iman 6; Dariml, VudiV 104, Salat 224; Musned, I, 307, 425, III, 318. 

(2) Harfiri; Kiife yakinlarinda Harura’ya nisbet edilen kimse demektir. Haruriye, Hariira’ya 
mensub, Harura’h kadin, demektir. Haruriler, Haricllere mensub ve ay hali hususun- 
da i§i olduk<ja stkt tutan ve bir^ok meselede i§i yoku§a suren bir firkadir. Nesai, Hayd 
17’ye dair ha§iye’den. 

(3> Buhari, Hayd 20: Muslim, Hayd 67, 69; Eb& Davdd, Tahare 104; Tirmizt, Tahare 97; 
Nes&t, Hayd 17, Siyam 64; Ibn M6.ce, Tahare 133; Ddriml, Vtidu 102 
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her bir kar' (temizlik hali) bir aydan bedel kabul edilmi§ olur. Blr ay Isc hem 
lemizligi hem de ay halini bir arada ifade eder. Ay hali azaldigi takdlrdc tc- 
mizlik siiresi gogahr. Ay hali arttigi takdirde bu sefer temizlik siiresi azuhr. 
Ay halinin azami siiresi onbe§ giin olduguna gore bunun ka§iliginda temlz- 
ligin asgart siiresinin de onbe§ giin olmasi gerekir ki; bir ayda hem ay hall 
hem de temizlik hali tarn olsun. Kadinlann hilkat ve yaratili§larinda gogun- 
lukla goriilebilen ve bununla birlikte Kur’an ve Siinnetteki delaletlerden an- 
la§ilan da budur. §afii der ki: Ay halinin asgari siiresi bir giin ve bir gece aza¬ 
mi siiresi ise onbe§ giindiir. §afil’den imam Malik’in gorii§une benzer bir ri- 
vayet de nakledilmi§tir. Bu gorii§e gore i§ bu konuda kadinlann kendi orf- 
lerine (her kadinin kendi adetine) havale edilir. Ebu Hanife ve arkada§lan da 
der ki: Ay halinin asgari siiresi tig gun, azamisi on giindiir. 

ibn Abdi’l-Berr der ki: Bu gorii§ii kabul edenlere gore tig giinden a$agi 
siirede gorulen kan istihaza kanidir. ilk goriilmesi hali di§inda namaza ma- 
ni degildir. ^iinkii o vakit bunun ne kadar siireyle devam edecegi bilinmez. 
Bundan sonra kadin o vakitlerin namazmi kaza eder. Aym §ekilde KGfeli- 
lere gore on giinden fazla gelen kamn durumu, Hicazlilara gore de onbe§ giin¬ 
den fazla gelen kamn durumu boyledir, o istihaza kanidir. §afifye gore ise 
bir giin ve bir geceden daha kisa siire gelen kan istihaza kanidir. EvzaT ve 
Taberi’nin gorii§ii de budur. 

Ay halinin asgari siiresi bir giin bir gece, azamisi onbe§ giindiir; diyenler 
arasinda Ata b. Ebi Rebah, Ebu Sevr ve Ahmed b. Hanbel de vardir. 

Evzai der ki: Bizde sabahleyin ay hali olan, ak§amleyin temiz olan bir ka- 
din vardir. 

Bu konuda ilim adamlarimn ay halinin azami siiresi, asgari siiresi, temiz- 
ligin asgari siiresi, ve istizhar (1) ile ilgili destekleyici deliller ve hiiccetlere 
dair ilim adamlarimn agiklamalarmi U el-Muktebes fi §erh-i Muvattai Malik 
ibni Enes” isimli eserimizde zikretmi§ bulunuyoruz. 

§ayet ay hali olan, bakire ve ay hali yeni ba§layan birisi ise, §afii'nln g6- 
rii§iine gore kani ilk gordiigiinden itibaren on be§ giin bekler. Sonra gusle- 
der ve ondort giiniin namazini iade eder. 

Malik ise §oyle der: Namazi kaza etmez, fakat kocasi ondan uzak durur. 
Ali b. Ziyad ondan §oyle der: Bu durumda ya§itlari kadar o da bekler. Bu, Ata, 
es-Sevri ve ba§kalanmn da g6rii§iidiir. 

Ahmed b. Hanbel der ki: Bir giin ve bir gece bekler. Sonra gusledip na¬ 
maz kilar, kocasi ise ona yakla§maz. 

(1) istizhar Ozetle §oyle tarif edilebilir: Ay hali siiresi belli olan bir kadin, §ayet kan gi>r- 
meye devam ederse adetine ihtiyaten tig giin daha ekler. Ekledigi gunlerle birlikte bu 
siire onbe$ giinii bulmadigi siirece bunu yapar. Bu ekledigi iig giinluk istizhar siiresin- 
den sonra yikanir. (ed-Derdir, e§-$erh.u’l-Kebtr ve H&^iyetu’d-Dusdkl, I, 169.) 
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Mini 1 lanil'c vc Kbu Yusuf tier ki: On gun stireyle namazi birakir, sonra gus- 
Icder vc yirml giln aOrcylc namaz kilar. Yirmi giinden sonra yine on gun na¬ 
mazi hmikir. Kum krslliiueyc kadar bu §ekiide durumu devam eder. Bilinen 
gOnlcrl (utlcli) luilunan kadtn ise; biiinen gunlerinden ayri olarak ihtiyaten 
(iV gOn dalui cklcr (Islizhar). Malik’ten: Onbe§ giinii a§madigi siirece bunu 
yupar, tllyr rivflyrt cdilmi§tir. §afii ise: ihtiyatta bulunmaksizin gunleri bitti- 
gl luktllrtlc gusletler, demektedir. 

Nifan (Lohusalik) Kani: 

Kadinlardan gelen ikinci tiir kan dogum esnasindaki nifas (lohusalik) ka- 
nidir. Bunun da ilim adamlanna gore belli bir sinin vardir. Ancak bu husus- 
la I'arkh gorii§leri vardir. Bunun iki ay oldugu soylenmi§tir ki bu, Malik’in go- 
rti$iidiir. 

Kirk giin oldugu da soylenmi§tir. Bu da §afi!’nin goru§udur. Ba§ka sure- 
ler de belirtilmi§tir. Kadinin temizlenmesi ise bu kanin kesilmesi ile olur. Bun- 
dan dolayi yikanmak ciiniibluk dolayisiyla yikanmak gibidir. 

Kadi Ebu Muhammed Abdiilvehhab der ki: Ay liali ve nii'as kanlari onbir 
§eye engeldir: Bunlar, namazin viicubu ve sihhati, orucun viicubu olmaksi- 
zin yalnizca sihhati -aradaki farkin faydasi §udur: Orucun kazasi gerektigi hal- 
de, namazda kaza gerekmez-; ferede ve onun di§inda cima, iddet, talak, ta- 
vaf, mushafa dokunmak, mescide girmek, mescidde itikafta bulunmak. 
Kur’an okumak hakkinda ise iki rivayet vardir. 

Istih&za Kani: 

Kadinlardan gelen ii^uncu tiir kan, adet kani olmayan, kadinlann tabiati 
ve hilkati geregi gelmeyen kandir. Bu kan kopan bir damardan dolayi gelir. 
Bundan gelen kan kirmizi bir kandir, iyile§medikge bunun kesilmesi olmaz. 
Boyle bir kanin hiikmu §udur: Bu kandan dolayi kadin tahirdir. Namazina, 
orucuna -ilim adamlannin icmai ile- engel degildir. Bu konuda merfu olarak 
gelen rivayetler de ittifakla bunu belirtmektedir. §u §artla ki, bu kanin bir da- 
mar kani oldugu ve ay liali kani olmadigi bilinmelidir. 

Malik, Hi§am b. Urve’den o babasindan o Ai§e (r.anha)’dan §oyle dedigi- 
ni rivayet etmektedir: Ebu Hubey§ kizi Fatima dedi ki: Ey Allah’in Rasulii, ben 
bir tiirlii temizlenemiyorum. Namazi terkedeyim mi? Rasulullah (sav) buyur- 
du ki: “Bu bir damardir. Ay hali degildir. Ay liali zamamn geldigi vakit na¬ 
mazi terket. Adet miktarm gitti mi uzerindeki kani yika ve namaz kil.” (1) 

Sahih olan bu hadis-i §erif, lafizlannin kisaligina ragmen, ay liali ve isti- 

(1) Buhari, Vudu’ 63, Hayz 8; Muslim, Hnyz 62; EbCi Dav&d, Tahnre 107-109; Tirmizi, Ta- 
hare 93: Nesal, Tahare 135: Ibn Mace, Tahare 115: Muvatta, Tahare 104; Miisned, VI, 
194, 464. 
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ha/.a kani goren kadina dair hukumleri a<pklamaktadir. Bu konuda gelcn cn 
saliili rivayet budur. Bu, aynca Ukbe b. Amir ile Mekhul’den rivayet cdllcn 
ay hali olan kadm, her namaz vaktinde gusleder, abdest alir, kibleye ydnc- 
lir ve oturarak yiice Allah’i zikreder §eklindeki rivayeti reddetmektedir. Vi¬ 
ne bu hadiste ay hali olan kadinin namaz kilmayacagi da belirtilmektedir. Ay- 
m zamanda bu, ay hali olan kadinin namaz kilmakla mukellef oldugunu ka- 
bul eden Haricilerden birtakimi di§inda biitiin ilim adamlanmn icma ile ka- 
bil ettigi bir husustur. 

Bu hadis istihaza olan kadinin ay hali dolayisiyla yaptigi gusiilden ba§- 
ka bir gusiille yiikiimlii olmadigmi gostermektedir. Eger oyle bir yiikumlu- 
liigii olsaydi ona bunu emrederdi. 

Bu hadiste her bir namaz igin yikanmasi gerektigi gorii§iinde olanlann go- 
rii§leri de reddedilmektedir, giindiiziin iki namazini bir gusiil ahp cem'ede- 
cegini, ak§amin iki namazini (ak§am ile yatsiyi) da bir gusiil ahp cem’ede- 
cegini, sabah igin de bir gusiil alacagini kabul edenlerin g6ru§iinii de red¬ 
detmektedir. 

Yine bu hadis, temizlik halinde bir daha temizlik haline kadar gusleder 
diyenlerin g6rii§unu de reddetmektedir. Said b. el-Miiseyyeb’in de bir temiz- 
likten bir temizlige kadar feklindeki gdru§iinu de reddetmektedir. £iinkti Ra- 
suiullah (sav) ona bunlann herhangi birisini emretmi§ degildir. istihzari (ih- 
tiyaten iig giin daha eklemeyi) kabul edenlerin g6rii§u de bu hadisle red¬ 
dedilmektedir. Qunkii Peygamber (sav) ay halinin geldigini ve bittigini bil- 
digi takdirde (bittikten sonra) gusiedip namaz kilmasim ona emretmekte; ay 
hali gelip gelmeyecek mi diye beklemek iizere iig giin sure ile daha nama- 
zi terketmesini emretmemektedir. ihtiyat ise namazi kilmakta olur, namazi ter- 
ketmekte olmaz. 

5- Ay Hali Bir Rahatsizhktir: 

Yiice Allah: “De ki: O bir ezadir” diye buyurmaktadir. Yani hem kadinin 
hem de ba§kalarinin ondan dolayi rahatsiz oldugu bir§eydir. Yani ay hali ka- 
ninin kokusu rahatsizhk vericidir. 

Eza; genel olarak pis olan §eyi kinayeli olarak ifade eder. Ho§lamlmayan 
soz hakkinda da kullamhr. Yuce Allah’in §u buyrugu bu kabildendir: "Sada- 
kalarinizi eziyet ve minuet etmekle bo§a fi^armaym."(el-Bakara, 2/264) Ya¬ 
ni ho§lanilmayan §eyleri i§ittirmek suretiyle bo§a gikarmayin. Yiice Allah’in: 
“Ve onlarin eziyetlerini terket.” (e 1-Ahzab, 33/48) Yani miinafiklarin verdik- 
leri eziyeti bir kenara birak; haklannda sana bir emir verilmedikge onlari cc- 
zalandirma! demektir. 

Hadis-i §erifte de: “Ve uzerinden ezayi izale ediniz” (1, diye buyurulmak- 


(1) Buh&rl, Akikci 2. 
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tadir. Burda cxaditn kumi, dnftumu esnastnda gocugun bajinda bulunan 
Nuclurdir. Yedlncl glim) bn ituvluri kcsilir. i$te akika budur. 

Iimtnm dorciclrrlnl bcllrten luidis-i $erifte de §oyle denilmektedir: “Ve 
onun en alt derscral l*r yoldaki ezayi gidermektir." (1) Yani yolda bulunan 
dikcn, taf vp buna ben/.ei gidip gelene eziyet veren, rahatsizlik veren §ey- 
lerl blr kcnaru ltmrktir. 

YOce Allul l ilt: " Eger size yagmurdan bir eziyet isabet ederse.. iizerinize 
bir utbal yoktur.." (cn-Nisa, 4/102) buyrugunda da bu kelime kullamlmi§tir. 
buna dalr ugklamalar ileride (4/102. ayet 11. ba§hkta) gelecektir. 

6 • latih&za Kani Goren Kadm He Cima Etmek: 

listlhAza kani goren kadin ile cimayi yasak kabul edenler itihaza kaninin 
akmakta oldugunu delil gosterip §oyle derler: Her kan bir ezadir. Elbiseden, 
bedenden yikanmasi gerekir. Bu bakimdan ay liali kani ile istihaza kaninin 
tene degmesi arasinda bir fark yoktur. £iinkii hepsi pisliktir. 

Namaza gelince; siinnette hakkinda ruhsat varid olmu§tur. Sidigini tuta- 
mayanin namaz kilmasi gibi. Bu Ibrahim en-Nehai’nin; Suleyman b. Yesar’in, 
el-Hakem b. Uyeyne’nin, Amir e§-§a’bi’nin, Ibn Sirin ve ez-Zuhri’nin de go- 
ru§iidur. el-Hasen’den bu konuda farkli rivayet gelmi§tir. Hz. Ai§e’nin de go- 
ru§ii budur. Hz. Ai§e, kocasi ona yakla§maz, der. ibn Uleyye, el-Mugire b. Ab¬ 
durrahman da bu gorii§tedir. Mugire b. Abdurrahman, imam Malik’in asha- 
binin en iistiinlerinden idi. Ebu Mus’ab da bu gorii§te idi ve buna gore fet- 
va verirdi. 

Buna kar§ilik ilim adamlarimn cumhuru §6yle demi§tir: istihaza kam go¬ 
ren kadin oru^ tutar, namaz kilar, Ka’be’yi tavaf eder, Kur’an okur ve koca¬ 
si da ona yakla§ir. Malik de der ki: Fikili ve ilim ehlinin kabul ettigi budur. 
Kam $ok olsa dahi boyledir. Bunu Malik’ten ibn Vehb rivayet etmi§tir. 

Ahmed b. Hanbel de §oyle derdi: Bu durumunun uzamasi hali mustesna, 
kocasinin ona yakla§mamasim daha gok severim. 

istihaza kam goren kadin hakkinda ibn Abbas’tan §oyle dedigi rivayet edil- 
mektedir: Kan topuklari uzerine aksa dahi kocasinin ona yakla§masinda bir 
mahzur yoktur. Malik de der ki: Rasulullah (sav) buyurdu ki: “Bu bir damar- 
dir ve ay hali degildir.” (2) Bu ay hali olmadigina gore ve kadin namaz kil- 
digtna gore kocasim ona yakla§maktan alikoyan ne olabilir ki? 

Ibn Abdi’l-Berr der ki: Aziz ve celil olan Allah, istihaza kam hakkinda na- 
mazi engellemedigi §eklinde hiikum verdigine ve bu durumda ay hali olan 
kadimn ibadetinden farkli bir §ekilde ibadet etmesini emrettigine gore; fu¬ 
ll) Miislim, iman 58, Tirmizi, iman 6; Nesai, iman 16; Ibn M6.ce, Mukaddime 9; Miisned, 
11, 379, 445 

(2) Az 6nce, dordiincii ba§hkta ge^ti. 
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kahanin icma ettikleri diger kanlar gibi , o kanin da yikanmasi hu.iuni difin* 
da ay hali ile ilgili hiikumlerden herhangi bir hukmii bunun hakkinda vcr* 
memek icabeder. 


7- Ay Halinde Kadmdan XJzak Durmak: 

Yiice Allah’in: “Ay halinde kadinlardan uzak durun” buyrugundan ka- 
sit eger “el-mahid” kelimesi masdar olarak kabul edilirse, ay hali stiresinde; 
eger isim olarak kabul edilirse ay hali mahallinden uzak durun, demek 
olur. 

Bu nehiyden maksat, cimai terketmektir. 

Ay hali olan kadinin tenine degmek (muba§eret) ve ondan neyin miibah 
oldugu hususlarinda ilim adamlarinin farkli gorufleri vardir. ibn Abbas ve Abi¬ 
de es-Selmam’den rivayet edildigine gore o, ay hali oldugu vakit hanimmin 
yatagindan erkegin ayri kalmasini daha guzel gorurdii. Ancak bu, ilim adam¬ 
larinin konu ile ilgili g6rii§leri di§inda kalan §az bir gorii§tur. Her ne kadar 
ayetin genel olu§u bunu gerektiriyor ise de bu konuda sabit olmu$ siinnet, 
bunun hilafinadir. ibn Abbas’in bu durumuna teyzesi Meymune vakif olmu$ 
ve ona: Sen Rasulullah (sav)’m sunnetinden yiiz mu ^eviriyorsun? diye 
mi§tir. 

Malik, §afii, Evzai, Ebu Hanife, Ebu Yusuf ve oldukga biiyuk bir ilim ada- 
mi toplulugu der ki: izar (bel ile dizkapagi arasini orten pe§temal)in ilstOn- 
deki yerlerden istifade edebilir. Qiinkii Peygamber (sav) kendisine: Ay hali 
oldugu vakit hanimimdan bana helal olan nedir? diye sorana §oyle cevap ver- 
mi§tir: “Uzerine izanni baglasin, ondan sonra sen daha yukarisindan istifa¬ 
de edebilirsin.” (1) 

Hz. Peygamber’in ay hali oldugu sirada Hz. Ai§e’ye: “Uzerine izanni 
bagla sonra yatagina don” (2) §eklindeki sozu de buna delildir. 

es-SevrT, Muhammed b. el-Hasan, §afn Mezhebi’nin bazi alimleri kanin gel- 
digi yerden uzak durur, demi§lerdir. (^iinkii Peygamber efendimizin: “Nikah 
(cima) di§inda her§eyi yapabilirsiniz” (3) hadisi bunu ifade etmektedir. Bu ha- 
dis daha onceden ge^mi§tir. Aym zamanda bu Davud’un da g6ru§iidur. §a- 
fii’nin sahih olan goru§u de budur. Ebu Ma§er, ibrahim’den o Mesruk’tan §oy- 
le dedigini rivayet etmektedir: Ai§e’ye hanimimdan ay hali iken bana helal 
olan nedir diye sordum o: Fercin di§inda her§ey, dedi. 

ilim adamlari der ki: izanni baglami§ halde ay hali olan kadina miiba§e- 
ret etmek, ihtiyat ve zeriayi (harama giden yolu) kesmek igindir. Diger ta¬ 
ll ) Muvatta, Tahare 93; Ebt1 Dav&d, Tahare 82. 

(2) Muvatta, Tahare 94; Urn Seleme’den rivayetle: Buharl, Hayz 4; Muslim., Hayz 5 (ya- 
kin lafizlarla) 

(3) EbO. D&vdd, Nikah 45; Ibn Mdce, Tahare 125. 
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ral'tan kocaya lutoikhm imlbah kilinacak olsa, bu icma ile liaram kilinmi§ bu- 
lunan kanin gckllftl ycre ula$tiran bir yol olabilir. O bakimdan ilitiyaten uzak 
durmajii cmrolunimiglur. Hiznlihi liaram kilinan ise kanin geldigi yerdir. 

Hu aviklama lie knmi ile ilgili rivayetlerin ifade ettigi manalar uyum gos- 
Icrmcktr vr aralarmtla bir geli§ki kalmamaktadir. Ba§an Allah’tandir. 

8■ Ay Mali lken Hammi ile Cima Edenin Hiikmu: 

Ay hall lken hammina yakla§an kimsenin cezasinin ne oldugu hususun- 
da Ihlllal edilmi§lir. Malik, §afii ve Ebu hanife. Allah’tan magfiret diler, ay- 
ru a ona birsey du§mez, derler. Aym zamanda bu Rabia ile Yahya b. Said’in 
dc gbrii^tidur. Davud (ez-Zahirt) de boyle demi§tir. 

Muhammed b. el-Hasen’den yanm dinar tasudduk eder, dedigi rivayet edil- 
mijftir. 

Ahmed der ki: Abdulhamid’in Miksam’den, onun Ibn Abbas’tan onun Pey- 
gamber (sav)’dan rivayet ettigi §u hadis ne giizeldir: “Bir dinar yahut yanm 
dinar tasadduk eder. “Bu hadisi Ebu Davud rivayet etmi§ ve sahih rivayet boy- 
ledir demi§tir. (1) 0 dedi ki: Ya bir dinar ya yanm dinar tasadduk eder. Ta¬ 
ber! de bunu miistehab gormti§tur. §ayet bu sadakayi vermeyecek olursa bir- 
§ey dii§mez. Bagdat’ta iken §afi!’nin g6rii§u de bu idi. 

Hadis ehlinden bir kesim §6yle demektedir: Eger kan geliyorken cima eder- 
se bir dinar vermesi gerekir, kanin kesilmesi esnasinda cima ederse yanm di¬ 
nar odemesi gerekir. 

el-Evza! der ki: Ay haii iken hammina yakla§an kimse bir dinarin be§te 
ikisini tasadduk eder. Bu hadislerin butiin rivayet yollan Ebu Davud’un ve 
Darakutni’nin Siinen’leri ile ba§ka kaynaklarda yer almaktadir. (2) 

Tirmizi’nin kitabmda ibn Abbas’tan Peygamber (sav)’in §oyle buyurdugu 
rivayet edilmektedir: “Gelen kan kirmizi bir kan ise bir dinar, sari bir kan ise 
yanm dinar (tasadduk eder).” (3) 

Ebu Omer (ibn Abdi’l-Berr) der ki: istigfar ve tevbe di§inda bu ki§inin kef- 
farette bulunmasini vacip gormeyenlerin delili ibn Abbas’tan gelen bu ha- 
disin muzdarip olmasindan dolayidir. Boyle bir hadis de delil olamaz. Ve as- 
lolan zimmetin (yukiimlulukten, borgtan) beri olmasidir. Fakirin lehine ol- 
sun ba§kasi lehine olsun onu bertaraf etmeyi gerektirecek ve hakkinda 
ta’nin (ilm! tenkidin) bulunmadigi bir delil ile olmadikga herhangi bir §eyin 
sabit olmamasi gerekir. Boyle bir delil ise bu meselede bulunmamaktadir. (4) 


(1) Miisned, I, 272, 325: EbCi Davdd. Tahare 105; Nesai, Taliare 172; Ibn Mace, Tahare 123 

(2) Ebb Ddvbd, Tahare 105 

(3) Tirmizi, Tahare 103 

(4) Bk. el-istizk&r. III, 186-188 





Bakara 222 


EL CAMlU Ll AHKAMl'L-KUR'AN 


230 


9 - Temizleninceye Kadar Kadinlara Yakla§matnak: 

Yiice Allah’in: “Ve temizleninceye kadar onlara yaklagmayin" huyiuftu 

ile ilgili olarak ibn el-Arabi $oyle demektedir: Ben e§-§a§i’yi nazar mcelluln- 
de §oyle derken dinledim: Eger -ra harfi iistiin olarak-: “La takrab: yakla$ma" 
denilecek olursa bunun anlami bu fiili i§leme demektir. Eger ra harfi btrell 
olarak (letakrub §eklinde) soylenirse bunun anlami, ona yakla$ma olur. 

Nafi’, Ebu Amr, ibn Kesir, ibn Amir ve Hafs’in ondan yaptigi rivayetinde 
Asim: “( J>■): Temizleninceye kadar” diye (“ti” harfini sakin “he” har- 

fini otreli olarak) okumu§lardir. Hamza, Kisai, Ebu Bekr ve el-Mufaddal’in ri¬ 
vayetinde Asim, “ti” ve “he” harflerini §eddeli ve ikisini de iistun olarak ( ) 

§eklinde okumu§lardir. Ubeyy ve Abdullah’in mushafinda: (Oj+1a~») §eklinde- 
dir. Enes b. Malik’in mushafinda: “(oko j*- \yj£ Yj ): 

Kadinlara ay hali olduklannda yakla§mayiniz ve onlar temizleninceye kadar 
onlardan uzak durunuz” §eklindedir. 

Taberi, “ti” harfinin §eddeli okuyu§unu tercih etmi§ ve §oyle demi§tir: Bu 
kiraat onlar gusledinceye kadar, anlamina gelir. (^unkii herkes kanin kesil- 
mesinden sonra kadin temizleninceye kadar erkegin, hanimina yakla§masi- 
nin haram oldugunu kabul etmi§lerdir. Taberi der ki: Gorii§ ayriligi temizlen- 
menin (tuhr) mahiyeti ile ilgilidir. Kimisi su ile gusletmektir, kimisi namaz ab- 
desti gibi abdest almaktir, kimisi ferci yikamaktir, demi§tir. i§te bu temizlik ha- 
mmin kocasina helal olmasini saglar. Velevki ay halinden dolayi gusletmesin. 

Ebu Ali el-Farisi ise “ti” harfinin §eddesiz okuyu§unu tercih etmi§tir. Qun- 
ku bu (ay hali anlamina gelen) tamisa fiilinin ziddidir ve bu fiil de sulasidir 
(ii<; harflidir). 

10- Kadmlar Temizlenince.. 

Yiice Allah’m: “iyice temizlendiler mi” su ile temizliklerini yaptilar mi, 
demektir. Malik ve ilim adamlarimn cumhuru bu goru§tedir. Kani kesilen ay 
hali kadina yakla§mayi helal kilan temizligin, ciinub olanin temizlenmesi gi¬ 
bi su ile temizlenmek oldugunu kabul etmi§lerdir. Teyemmum veya ba$ka- 
si bu hususta yeterli degildir. Malik, $afii, Taberi, Muhammed b. Mesleme, 
Medineliler ve ba§kalan boyle demi§tir. 

Yahya b. Bukeyr ve Muhammed b. Ka’b el-KurazT der ki: Ay hali olan ka¬ 
din temizlenip ve su olmayan bir yerde teyemmum edecek olursa gusletme- 
se dahi kocasina helal olur. 

Miicahid, ikrime ve Tavus der ki: Kanin kesilmesi ile o kadin kocasina he¬ 
lal olur, fakat abdest aimak suretiyle. 

Ebu Hanife, Ebu Yusuf ve Muhammed der ki: On gun gegtikten sonra ka¬ 
ni kesilirse gusletmeden once kansina yakla§masi caiz olur. Eger on giinden 
once kani kesilmi§ ise gusletmedikge veya tizerine bir namaz vakti girmedik- 
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Vf caiz olmaz. Ancak bu agiklanmasi rniimkiin olmayan bir tahakktimdtir. (1) 
Halbuki ay hali olan kadin hakkinda kaninin kesilmesinden sonra, iddette 
beklemesi gerektigi hiikmiinii vermi§ ve kocasi ile ilgili olarak uvuncii ay ha- 
llndcn yikanmadigi siirece kocasi ona ric’at yapabilir, demi§lerdir. Onlann bu 
sOzIcrlnc kiyas yapilacak olursa; Medinelilere uygun olarak; gusletmedik^e 
ona yakla$ilmamasi gerekir. Bizim delilimiz ise yiice Allah’in bu konuda hiik- 
mO Ikl §arta ba#lami§ olmasidir. Birincisi kanin kesilmesidir. Bu da yiice Al- 
lali'in: “Tcmizleninceye kadar” buyrugudur. ikincisi ise su ile gusletmele- 
rldlr. Bu da yiice Allah’in: “iyice temizlendiler mi” buyrugudur. .Yani su ile 
guslcttller mi demektir. Bu da yiice Allah’in §u buyruguna benzemelcfedir: “Ye- 
timlcri nikdh gagina erdikleri zamana kadar deneyin...” (e n-Nisa, 4/6) Bu- 
rada hiikiim -ki bu da malm yetimlere teslim edilmesinin caiz olu§udur- iki 
§arta baglanmi§tir. Birisi miikellef olamn nikahlanacak gaga ula§masi, ikin¬ 
cisi onlardan re§id olduklarinin tesbit edilmesi. Aym §ekilde yiice Allah bo- 
§anmi§ kadin hakkinda §oyle buyurmaktadir: “Ondan sonra o kocasmdan ba§- 
ka bir erkege nikahlanmadikga ona (ilk kocasina) helal olmaz." (el-Bakara, 
2/230) Daha sonra siinnette ise “useyle” (yani kadin ile cimadan kinaye) §ar- 
ti ko§ulmu§tur. Buna gore kadinin ilk kocasina helal olmasi, aym anda her 
iki §arta baglidir. Bu ise hem nikah akdinin yapilmast hem de kadin ile ili§- 
kide bulunulmasidir. 

Ebu Hanife g6rii§iine delil olmak iizere §oyle der: Ayetin manasi ko§ulan 
§arttaki nihai vaktin gelmesidir. Bu da bundan onceki nihai maksat (gaye)a 
soz edilmi§tir. Buna gore yiice Allah’in: “TemJzleninceye kadar” buyrugu (“ta” 
ve “he” harfleri §eddesiz olarak) okunur ve bu da yiice Allah’in §eddeli ola¬ 
rak okunan bundan sonraki: “iyice temizlendiler mi” buyrugunun anlami- 
mn aynisina gelir. §u kadar var ki, her iki soyleyi§ bir ayet-i kerimede bir ara- 
da kullamlmi§tir. Nitekim yiice Allah bir ba§ka yerde §oyle buyurmaktadir: 
“Orada tertemiz olmayi arzu etmekte olan erkekler vardir. Allah da temiz- 
lenenleri sever" (et-Tevbe, 9/108) el-Kiimeyt de §oyle demektedir: 




< lit L_4«J j\ —c-Jl—5 \— 


“Ensar orada zelil degildiler 

Ve insanlar orada gaib ve sakli iken onlar, gaib ve sakli degillerdi.” 

Aym §ekilde her iki kiraat de diger iki ayet gibidir, o bakimdan onlarla 
amel etmek gerekir. 


(1) Hanefilerin konu ile ilgili ibarclcri §oyledir: u ... §ayet namaz kilmak igin yeterli vakit bul- 
dugu haide gusletmeyecek ve namaz vaktini gegirecek olursa, onunla ili§ki kurmak ca¬ 
iz olur. Qiinku bu durumda o namazi kaza etmesi iizerine bir borg olur. Bu da onun hiik- 
men tahir oldugunu gosterir.” ( el-lhtiyar , I, 28; Dr. Vehbe ez-Zuhaylt, el-Fikhu’l- 
Isl&mt, I, 473) 
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Bizler (MalikTler) ise bu kiraatin her birisini ayn bir manaya hamlcdlyo- 
ruz. $eddesiz olani en azindan kaninin kesilmesi haline hamlcdcrlz. O bg- 
kundan gusletmedikge kocasinin onunla ili§ki kurmasini caiz kabul ctmcyl/.. 
(»Ainkii kanin geri donmeyeceginden emin olunmaz. Diger okuyu$u isc aza- 
mt sure dolayisiyla kanin kesilmesine hamlederiz. O takdirde gusletmese da- 
lii kocasinin onunla ili§ki kurmasi caiz olur. 

ibnu’l-Arabi der ki: Bu onlarin (Hanefilerin) lehlerine olan en giiglii de- 
lildir. Birincisine cevap §udur: Bu fasihlerin soyleyecekleri soz tiiriinden, be- 
liglerin iisluplanndan degildir. Qiinkii boyle bir anlayi§ aym anlamdaki ke- 
limelerin tekranni gerektirir. Eger bir kelimeyi miicerred bir manaya hamlet- 
mek miimkiin ise insanlann kullandiklari ifadelerde bile bunu tekrara ham- 
letmeyiz. Nasil her§eyi bilen ve hikmeti sonsuz olanin kelaminda bunu ya- 
pariz? ikincisine cevap ise; bu ayetlerin her birisi otekinden farkh bir anla- 
ma gore agiklanir. O bakimdan kanin kesilmesi esnasinda ric’T talakta gus- 
letmeden onceki ay halinin hiikmii ne ise, onun hakkinda ba§ka bir hiikmiin 
verilmemesi gerekir. Halbuki onlar onceden de agikladigimiz gibl bttyle 
demiyorlar. O halde bu kadin madem ki ay halidir, ittifakla da ay hall olan 
kadina yakla§mak caiz degildir. Diger taraftan onlarin bu soyledikleri, kanin 
azami sure sebebiyle kesilmesi esnasinda ili§kinin miibah olmasini gerekti¬ 
rir. Bizim soyledigimiz ise mahzurlu olmasini gerektirir. Mahzurlu olmak lie 
miibah olmayi gerektiren, bir biriyle zitla§tigi takdirde, onlarin sebepleri ara- 
sinda hangisinin agir bastigi tesbit edilmeye gah§ilir ve mahzurlu olmaya iten 
sebebe agirlik verilir. Nitekim Ali ve Osman (r. anhuma) cariye olarak iki kiz- 
karde§i bir arada tutma hakkinda boyle demiflerdir. Bir ayet bunu helal ki- 
larken, diger ayet bunu haram kilmaktadir. Haram kilmak ise evladir. Dog- 
rusunu en iyi bilen Allah’tir. 

11 - Kitap Ehli Kadm Gusletmeye Mecbur Edilir mi? 

ilim adamlarimiz (Maliki mezhebi alimleri) kitap ehli kadinin gusletme¬ 
ye mecbur edilip edilmeyecegi konusunda farkh gorii§lere sahiptir. ibnu'l- 
Kasim yoluyla gelen rivayetinde imam Malik, evet kocasinin onunla ili§ki kur- 
masinin helal olmasi igin gusletmelidir, der. Yiice Allah da §oyle buyurmak- 
tadir: “Temizleninceye kadar onlara yakla§mayin. iyice temizlendiler mi 
o zaman Allah’in sizlere emrettigi yerden onlara yaklafin” diye buyurmak- 
ta ve su ile temizlenmelerini emretmektedir. Aynca musliiman kadin hakkin¬ 
da, digerlerinden farkh gozle bir huktim sozkonusu etmemektedir. 

Diger taraftan E§heb’in Malik’ten rivayetine gore; ay halinden dolayi gus- 
letmek iizere mecbur edilmez. Qunkii buna inanmamaktadir. Zira yiice Allah 
§oyle buyurmaktadir: “Eger Allah’a ve ahiret giiniine iman etmi§lerse, Allah’in 
kendi rahimlerindeyarattigim gizlemeleri onlara helal degildir” (el-Baka- 
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ra, 2/228) Ihmulu Allali'm lahlmlcrinde yarattigi ise, ay hali vc hamileliktir. 
Yiice Allah tumutu gOrOldilfti) gibi mii’min liammlara liitap etmekte ve ayri- 
c:i: "Dindt aorlama yoktur. " (cl-Bakara, 2/256) diye buyurmaktadir. 

Mahmud I). Abdiilhakem dc bu §ekilde gorii§ belirtirdi. 

12 Ay Hallndc i Yikanma §ekli: 

Ay hall Nona cren kadinin gusletme keyfiyeti ciiniipliikten gusletmenin ay- 
nimdir. Hunun Igin ba$inin oriiklerini gozmesine gerek yoktur. £iinkii Miis- 
llm'dr IJmm Self me (r.anha)’dan §u rivayet yer almaktadir: 

Dcdl kl: by Allah’in Rasulii, dedim. Ben ba§imin oriiklerini bagliyorum. 
(XlnOblOklen yikanmak igin onlan gozeyim mi? Hz. Peygamber §oyle buyur- 
du: "llayir, ba§ina iig defa su dokmen yeterlidir. Sonra da bedenine su do- 
kersin lemizlenirsin.” (1) Bir diger rivayette de §oyle denilmektedir: Ay hali 
vc ciiniibliik dolayisiyla oriiklerimi gozeyim mi? Hz. Peygamber: “Hayir” de- 
mi§tir. (2) Ebu Davud ise §unu rivayet eder: “Ba§ina bir avug su doktiigiin her 
seferinde oriiklerini de sik.” (3) 

13- Temizlendikten Sonra Emredilen Yerden Kadinlara Yaklagmak: 

Ytice Allah’in: “iyice temizlendiler mi o zaman Allah’in size emrettigi 
yerden onlara yakla§in” yani onlarla cima edin. Bu emir miibahlik ifade 
eder. Burada “yakla§mak” cimadan kinaye olarak kullamlmi§tir. Bu bizim da- 
ha once soziinii ettigimiz temizlenmekten kasit; su ile gusletmektir gorii§ii- 
miizii peki§tirmektedir. (Jiinkii yiice Allah tarafindan verilen emir sigasi, an- 
cak en mukemmel olan §ekli hakkinda olmahdir. Dogrusunu en iyi bilen Al- 
lah’tir. 

Bu buyrukta (<>?):...den; (e#*): ...de anlamindadir. Yani yiice Allah’in em- 
rettigi yerde onlara yakla§in, ki bu da on taraftir. Buna benzer bir ifade yii¬ 
ce Allah’in §u buyrugudur: * Yerden neyi yarattilar bana gosterin.” Yani 
yerden neyi yarattiklarmi bana gosterin, demektir. Yine yiice Allah’in: “Cu- 
magiinunden namaz igin gagrildiginda.” (el-Cumu’a, 62/30) Yani Cum’a gii- 
niinde demektir. §oyle de denilmi§tir: Bunun anlami size yakla§mak igin izin 
verilen yonde onlara yakla§in. Yani oruglu olmamak, ihramli ve i’tikafta ol- 
mamak halinde demektir. Bu gorii§ el-Hasan’in agiklamasidir. 

Ibn Abbas ve Ebu Rezin ise der ki: Onlara temiz iken yakla§in, ay hali iken 
yakla§mayin. ed-Dahhak da boyle demi§tir. 

Muhammed ibnu’l-Hanefiyye de der ki: Bunun anlami helal olarak onlara 
yakla§in, zina yoluyla yakla§maytn, demektir. 

(1) Miislim, Hayz 58; Ebd Davdd, Tahare 99; Tirmizi, Tahare 77 

(2) Muslim, aym yer. 

<3> Ebd D&vdd, Tahare 99. 
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14- Allah Teube Edenleri ve Temizlenenleri Sever: 

Yiice Allah’in: “Ger^ekten Allah, tok^a tevbe edenleri ve ^ok^a tcmix* 
lenenlerl sever” buyrugu hakkinda farkli agiklamalar yapilmijtir: Tevbe 
cdenlerden kasit, giinahlardan ve $irklerden tevbe edenler, temizlenenlerdcn 
kasit ise ciinubluk ve hadeslerden su ile temizlenenlerdir, diye Ata ve ba§- 
kalan tarafindan agiklanmi§tir. Mucahid ise giinahtan tevbe edip temizlenen- 
ler; yine ondan gelen bir rivayete gore, kadinlara arka yoldan yakla§mak- 
lan tevbe edenler; demi§tir. 

Ibn Atiyye der ki: Sanki Mucahid bu agiklamasini yaparken yiice Al¬ 
lah’in, Lut kavmi hakkinda bizlere naklettigi §u buyrugunu goz oniinde bu- 
lundurmu§ gibidir: “Onlari iXlkenizden gikartm. Qunkii onlar fazla temizle- 
nen insanlardir.” (el-A’raf, 7/82) 

Cok^a temizlenenlerden kasit gunah i§lemeyenler oldugu da soylenmi$tir. 

§ayet: Gunah i§leyen neden hig gunah i§lemeyenden once sozkonusu edil- 
mi§tir? diye sorulursa §oyle cevap verilir: Tevbe eden kimse rahmetten Omit 
kesmesin ve ?ok?a temizlenen ki§i de kendisini be£enmesin diye ttne alm»$- 
tir. Nitekim bir ba§ka ayet-i kerimede de §oyle buyurulmaktadir: w Onlar dan 
kimisi nefsine zulmedicidir, kimisi orta yolda mu'tedildir, kimisi de Allah’in 
izniyle hayirlarda one gegmigtir.” (Vatir, 35/32) Nitekim yiice Allah'm iznly- 
le ileride buna dair agiklamalar (aym ayet 2. ba§hk) gelecektir. 
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223. Kadinlanmz sizin i^in bir tarladir. O halde tarlaniza diledigl- 
niz gibi vartn ve kendiniz i^in onden gonderin. Allah’tan da 
korkun. Bilin ki herhalde siz O’na kavu§acaksiniz. Mii’minle- 
re mujdele! 

Bu buyruga dair agiklamalarimizi alti ba§hk halinde sunacagiz: 

1- Niizul Sebebi: 

Yiice Allah’in: “Kadmlariniz sizin i^inbir tarladir” buyrugu ile ilgili ola- 
rak lafiz Miislim’e ait olmak iizere hadis imamlan tarafindan Cabir b. Abdul- 
lah’in §oyle dedigi rivayet edilmektedir. Yahudiler; erkek, hanimina arka ta¬ 
rafindan onden yakla§irsa; gocuk §a§i olur, derlerdi. Bunun iizerine: “Kadin- 
lariniz sizin i^in bir tarladir, o halde tarlaniza dilediginiz gibi varin” 
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ayet-i kerimesi nazil oldu. (1) 2 ez-Zuhri’den gelen rivayette $u fazlahk da var- 
dir: ‘Dilerse ba§im online egmi§, (yiiziikoyun) dilerse egmemi§ olarak §u ka- 
dar var ki hep aym yolda olmahdir." <2) Bu kelime (sad harfi ile simam ke- 
limesi) .sin harfi ile: (Ve igne deligi anlamina gelen): Simam §eklinde de ri- 
vAyct odilmektcdir. Bu av'iklamayi Tirmizt yapmi§tir. (3) 

liuhAri de Nafi’den §byle dedigini rivayet etmektedir: ibn Omer 
Kur’An-i Kerim okudu mu okumasini bitirmedikge konufmazdi. Bir giin 
dlimleki Kur’An-i Kcrim’den onun okumasini takip ediyordum. Bakara Su¬ 
re,sl’ni okudu. Nihayet bir yere kadar geldi ve §oyle dedi: Bunun ne hakkin- 
da nazil olduftunu biliyor musun? Ben: Hayir dedim. O: Bu §u hususa dair 
nazil <>lmu$tur, dedi. Sonra okumasina devam etti. Abdiissamed’den de §oy- 
le drdifti rivayet edilmi§tir: Bana babam anlatti, bana Eyyub Nafi’den o ibn 
Omer’den naklederek dedi ki: “O halde tarlaniza dilediginiz gibi varin” 
aycliyle ilgili olarak dedi ki hanimina... den vanr. el-Humedi dedi ki bura- 
da (soylemedigi §ey ile) ferci kastediyor. (4) 

Ebu Davud da ibn Abbas’tan §oyle dedigini rivayet etmektedir: ibn Omer 
-Allah ona magfiret buyursun- yanilmi§tir. Ensardan §u putperest insanlar §u 
yahudilerle birlikte idiler. Ve onlar da kitap ehli idi. O bakimdan Ensar ya- 
hudilerin ilim itibariyle kendilerinden iistiin olduklan gom§unde idiler. Bu 
nedenle i§lerinden pek gogunda onlara uyuyorlardi. Bu kitap ehlinin yaptik- 
lan i§lerden birisi de kadinlanna ancak yanlan lizere yatarken yakla§mala- 
ri idi. Bu §ekilde kadin en az agilip sagilirdi. Ensardan olan bu kimseler ise 
bunu onlardan alip uygulami§lardi. §u Kurey§lilerden olanlar ise goriilme- 
dik bir §ekilde kadinlan yauriyorlar, yiizyiize, arkalarmi d6nmii§ olarak, 
sirtlan ustiinde yatirarak onlardan zevk aliyorlardi. Muhacirler Medine’ye ge- 
lince onlardan birisi Ensardan bir kadin ile evlendi. Aym §eyleri ona yapmak 
isteyince bu konuda ona tepki gosterdi ve bize yanimiz uzere yatarak geii- 
niyordu. Sen de ya boyle yaparsin veya benden uzak dur, dedi. Nihayet ara- 
lanndaki anla§mazlik buyiidii. Peygamber (sav)’a durum ula§inca yiice Al¬ 
lah: “O halde tarlaniza dilediginiz gibi varin” buyrugunu indirdi. Yani 
yiizyiize, arkalarmi donmii§ olarak ve sirt iistii yatmi§ olarak. Bununla da qo- 
cugun geldigi yeri kastediyordu. (5) 

TirmizT de ibn Abbas’tan §oyle dedigini rivayet etmektedir: Hz. Omer, Ra- 
sulullah (sav)’in yanina gelip §oyle dedi: Ey Allah’in Rasulii helak oldum. Hz. 
Peygamber ona: “Seni helak eden nedir?” diye sorunca Hz. Omer: Bu gece 

(1) Muslim, Nikah 117-118; Buhari, Tefsir 2. sure 39; Tirmizt, Tefsir 2. sure 25; Ura Sele- 
ine yoluyln: Darimi, Vudii 113: Miisned, VI, 305. 310, 318, 319 

(2) Muslim, Nikah 119 

(3) Tirmizt, Tefsir 2. sure 26. 

(4) Buhari, Tefsir 2. sure 39 

(5) Ebh DavCid, Nikah 44. 
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yolumu degi$tirdim, dedi. Rasulullah (sav) ona herhangi bir ccvap vcrmcdl. 
Kasulullah (sav)’a bunun tizerine §u ayet-i kerime vahyolundu: “KadinUri- 
iuz sizin i^in bir tarladir. O halde tarlaniza dilediginiz gibi vann." (Hz. Pcy ■ 
gamber devamla buyurdu ki): “ister yuzyuze, ister arkadan gel. Fakat arka 
yoldan ve ay hali vaktinde uzak dur.” TirmizT dedi ki: Bu hasen saliih bir ha- 
distir. (1) 

Nesai’nin Ebu’n-Nadr’dan rivayetine gore Ebu’n-Nadr, ibn Omer’in azad- 
lisi Nafi’e §oyle demi§: Senin aleyhine pek gok §ey soylenir olmu§. Giiya sen 
ibn Omer’den onun kadinlara arka yoldan yakla§ilacagina dair fetva verdi- 
gini soyliiyormu§sun. Nafi’ dedi ki: Andolsun bana yalan soyltiyorlar. Fakat 
ben sana durumun nasil oldugunu haber verecegim. Onun yaninda oldugum 
bir gun ibn Omer bana mushafi verdi ve bana okumaya ba§ladi. Nihayet: “Ka- 
dinlariniz sizin i^in bir tarladir” ayetine ula§ti. Nafi’ dedi ki: (ibn Omer de¬ 
di ki:) Bu ayetin durumunun ne oldugunu biliyor musun? Biz Kureyjliler ka- 
dinlarin ba§lanm egdirirdik. Medine’ye girip de Ensar hammlariyla evlenln- 
ce kendi kadinlarimizdan istedigimizi onlardan da istedik. Baktik ki onlar bu 
i§ten ho§lanmiyor ve bunu buyiik bir i$ goriiyorlar. Ensar, kadinlarina yan- 
lan uzerine yatarak yakla§iyorlardi. Bunun iizerinme yilce Allah: "KAdmlar 
sizin i^in bir tarladir, o halde tarlaniza diledlglnlz gibi vann" buyruftu- 
nu inzal buyurdu. (2) 

2- Arka Yoldan Yaklaqmak Haramdir: 

Bu hadis-i §erifler, ili§kinin ekin yerinde olmasi §artiyla biitun §ekil ve hal- 
lerin miibah oldugu hususunda a^ik nastirlar. Yani ister arkadan, ister onden, 
ister ^omelerek, ister sirt iistii yatirarak ister yam iizere yatirarak nasil ister- 
seniz yakla§abilirsiniz. Ancak yakla§ilmasi gereken yerden ba§kasindan var- 
mak miibah degildir, asla olmaz da. 

Ayet-i kerimede “el-hars: Tarla”nin sozkonusu edilmesi vanlmasi gereken 
yerin ba§ka yoldan varmanin haram kilindigimn delilidir. “Hars” bir benzet- 
medir. Ciinkii kadinlar, zurriyetin ekildigi yerdir. “Hars” lafzi ozel olarak ferc- 
den ba§ka bir yerden yakla§manm miibah olmadigi anlamini vermektedir. 
£iinkii tohumun ekildigi yer orasidir. Sa’leb §u beyitleri nakletmi§tir: 

o' j j —~. > w« 1—J o j — J —>-jV 1 ' —«— '1 

o' . ; 11 ^ c-j ' , $j —ll '— 


(1) Tirmizt, Tefsir 2. sure 27 

(2) Nesai’de bu hadisi tesbit edemedik. Suyuti, ed-Durru’l-Mensdr, I, 635’te; ibn Kesir, I, 
383’te de bu hadisin NesaT tarafindan rivayet edildigi belirtilinekte ise de ibn Kesir’in 
tahkikini yapanlar: “Matbu niishalarda bu hadisi tespit edemedik" kaydini dii$mti§ler- 
dir. O bakimdan Nesai’nin diger eseri. ‘‘es-Sunenu’l-Kubrd” kast ediimi§ olabilir. 
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"^(lpheiii ki rahimler nrnxiloniir, bizim i^in ekilen 

Orttdft «kin «km«k bl*«; oruyi yegertmek ise Allah’a aittir.” 

Kadmin few I yrr glbkllr. Nutfe tohum gibidir. Qocuk da yeti§en bitki gi- 
bldlr O Imkimdun buraila liars (ekin, tarla) ekin ekilen yer demektir. Bunun 
Ayel-I kerlmede lekll olarak zikredilmesi masdar olu§undandir. Tipki; bir adam 
«>ruv^ u ^ l,r * lopluluk om<,ludur, derken her ikisinde de savm kelimesinin 
(niMdur ve) tckll olarak kullanilmasi gibi. 

3■ Tarlaya Dilcdigi Gibi Varmanin Gergek ve Dogru Anlami: 

Y(lir Allah'in: “O halde tarlamza dilediginiz gibi varin” buyrugunun an- 
lami ashabin, tabiinin ve fetva imamlanmn cumhuruna gore §udur: Az on¬ 
ce a^ikladigimiz gibi hangi §ekilde olursa olsun, ister yiizyuze, ister arkasi- 
ni dbnmu§ olarak... 

Ayet-i kerimedeki C^l ) edati, hem soru i?in hem de birden fazla yonii 
olan durumu haber vermek igin gelir. Bu kelime sozlukte ^): 

Nasil, nerede, ne zaman” edatlanndan daha genel kapsamhdir. i§te Arapga- 
da bu edatin kullanili§i boyledir. insanlar bu ayet-i kerimedeki ( ) edati- 

ni bu lafizlarla tefsir etmi§lerdir. 

Sibeveyh bunu “nasil ve nereden” edatlanyla bir arada tefsir etmi§tir. 

Bunu “nerede" diye agiklayanlardan bir kesim, arka yoldan ili§ki kurma- 
nin mubali oldugu kanaatine ula§mi§tir. Bu sozlerin kendisine nisbet edildi- 
gi kimseler arasinda Said b. el-Miiseyyeb, Nafi’, ibn Omer, Muhammed b. Ka’b 
el-Kurazi, Abdiilmelik b. el-Macu§un da vardir. Bu, Malik’ten de (gtiya) 
kendisine ait olan “Kitabu’s-Sir” adindaki bir kitapta da nakledilmektedir. An- 
cak Malik’in ileri gelen arkada§lari ile onlarin hocalan boyle bir kitabin var- 
ligim kabul etmezler. Malik “bir sir kitabi” sahibi olmaktan daha yuce ve de- 
gerli bir insandir. Bu gorii§ el-Utbiye’de nakledilmektedir. (1) 

Ibnu’l-ArabT’nin zikrettigine gore ise Ibn §aban boyle bir soztin ashaptan 
ve tabiinden biiyiikge bir kalabahga ve Malik’e ait olmasinin caiz oldugunu 
kaydetmektedir. Buna dair birgok rivayeti “Cimau’n-Nisvan ve Ahk&mu’l- 
Kur’an” adh eserinde kaydetmektedir. Ancak el-Kiya et-Taberi de §oyle de- 
mektedir: Muhammed b. Ka’b el-Kurazi’den onun bu §ekilde bir sakinca gor- 
medigi rivayet edilmektedir. O bu konuda yuce Allah’in: “Alemlerden erkek- 
lere varirsmiz ha?! Halbuki Rabbinizin sizin igin yarattigi eglerinizi de ter- 
kedersiniz.” (eg-§ uara, 26/165-166) buyrugunu yorumlayarak §oyle derdi: Bu 
ifadenin takdiri §oyledir: Siz boyle bir i§in benzerini zevcelerinize yapmiyor- 
sunuz. Eger bu i§in benzerini zevcelere yapmak miibah olmasaydi, boyle bir 

(1) ibn Kesir, bilhassa ibn Omer’e boyle bir gdriigiin isnnd edilemeyecegini, bunun aksi- 
ni ortaya koyan goriiglerin sahih ve sarih olarak ondan nakledilmi§ oldugu; ayrica imam 
Malik’e boyle bir kitabin da nispet edilemeyecegini bilhassa belirtir. (Tefsir, I, 384). 




Bakara 223 


EL CAMlU Ll AHKAMl'L-KUR'AN 


247 


Hade saliih bir Hade olmazdi. Qunkii miibah kilinan obilr taraf, onun blr mlfi- 
li degildir ki siz bu i$i yapiyorsunuz ve onun misli olan miibah l$l tcrkcdl- 
yorsunuz denilebilsin. el-Kiya der ki: Ancak boyle bir agiklama tarti$ilir. Zl- 
ra bunun anlami $udur: Sizler Rabbinizin sizin igin yaratmi§ oldugu zevee- 
lerinizdeki $ehvet ve arzunuzu teskin edecek §eyleri birakiyorsunuz, halbu- 
ki i!i§kinin lezzeti her ikisinde de gergekle§mektedir. Bu anlamda alindigi 
takdirde sozii gegen buyrugun azar igin olmasi sozkonusu olur. Yiice Allah’in: 
“fyice temizlendiler mi o zaman Allah’in size emrettigi yerden onlara yak- 
la§in.”(e 1-Bakara, 2/222) ile birlikte: “0 halde tarlaniza dilediginiz gibi va- 
rin” buyrugunu beraber miitalaa ettigimiz takdirde, kadinlara yakla§ilacak ye- 
rin ozel bir yer oldugunun delilini ve bunun yalnizca gocugun geldigi yere 
miinhasir oldugunu goriiriiz. (1> 

Derim ki: i§te bu mes’elede hak ve dogru olan budur. Ebu Omer ibn Ab- 
di’l-Berr’in zikrettigine gore ilim adamlari kendisi ile (fercinin elveri$li olma- 
digindan dolayi) ili§ki kurulamayan ve er-retka denilen kadmlarin bu durum- 
larinin bir kusur te§kil ettigini ve bundan dolayi (boyle bir cariyenin) gcrl gev- 
rilecegi hususunda ihtilaf etmediklerini zikretmektedir. Ancak bu konuda lek 
bir istisna, Omer b. Abdulaziz’den pek kuvvetli bir yolla gelmeyen rctkfl ol- 
sun, ba§kasi olsun geri gevrilemeyecegine dair bir rivayet vardir. Ancak fu- 
kahanin tiimii buna muhalif kanaattedir. (^iinkii nikahtan maksat, yakla§mak- 
tir. Bu husus iizere ilim adamlarmn iema etmeleri, duburun (arka yolun) ili§- 
ki kurulacak yer olmadiginin delilidir. Eger orasi ili§ki kurmak igin bir yer ol- 
saydi, fercinden ili§ki kurulamayanin geri gevrilmemesi gerekirdi. Yine do- 
gurmayan kisir kadinin geri gevrilemeyecegi hususunda da iema etmi§lerdir. 
Bu mes’elede saliih olan gorii§ bizim agikladigimiz §ekildir. imam Malik ve 
arkada§lanna buna dair nisbet edilen kanaatler batildir, onlar boyle §eyler- 
den beri ve uzaktirlar. Qiinkii kadina yakla§manin miibah oldugu yer, ekin 
yeri olarak tahsis edilmi§tir. Zira yiice Allah: “O halde tarlaniza dilediginiz 
gibi varin” diye buyurmu§tur. Diger tarftan e§lerin yaratih§indaki hikmet, nes- 
lin gogalmasidir. Neslin geldigi yerden ba§kasi nikah ile miibah olmuyor. i§- 
te hak olan budur. 

Ebu Hanife’nin arkada§lan da §oyle demi§tir: Boyle bir kimse (karisina ar¬ 
ka yoldan yakla§an kimse) ile erkekle lutilik yapan hiikiim itibariyle bize go¬ 
re aynidir. Qiinkii pislik gikan yerdeki pislik ve rahatsizhk verici §eyler, ay 
hali kanindan daha fazladir. O bakimdan orasi daha da girkin ve kotiidiir. 

ibnu’l-Arabi de * el-Kabes” adli eserinde §oyle der: §eyh, imam Fahru’l Is¬ 
lam Ebu Bekr Muhammed b. Ahmed b. el-Husayn -ki zamanimn fakihi ve ima- 
midir- dedi ki: Fere otuzbe§ (rakamina) gok benzer, dedi ve elini gikartip bu 


(1) el-Kiya et-Taberl, Ahkamu’l-Kur’an, I, 142 
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sayiyi ghatcrdl. Vc drill kl: KOyhk abdestin bozuldugu yer otuzun altinda ka- 
lan ycrdir. /.ckcrln glrdiftl yrr ile It-re be§i andiran yerdir. Yuce Allah arizi ne- 
euscl doluyimylu ay bulimic lerei liaram kilmi§tir. O bakimdan her zaman ora- 
ila Inilunan nccunrl dolayisiyla arka yolu liaram kilmasi, oncelikle sozkonu- 
ftudur. 

Ibn Vclib vr All l>. Xiyad, imam Malik’e Misir’da birtakim kimselerin 
brtyle bli(fcyl calz kabul ettigini naklettiklerini bildirince bu i§i nefretle red- 
dclll vr luimi nakledcni hemen orada yalanlayarak: Hakkimda soyledikleri 
yulimdn, hakkimda soyledikleri yalandir, hakkimda soyledikleri yalandir, de- 
dlktcn som a: Six Arap degil misiniz? Yuce Allah: “Kadinlanmz sizin i^in bir 
tarUUir” diye buyurmuyor mu? Hig ekin, bitkinin bittigi yerden ba§ka bir yer- 
dc ckilir mi? 

Muhalif kanaati savunan kimselerin yuce Allah’in: “Dilediginiz gibi” 
buyrugunun genel ifade olmasi dolayisiyla biitun yollari kapsadigini delil di¬ 
ye gostermesine gelince; bunda delil olacak bir taraf yoktur. £unkii bu ifa- 
denin genelligi zikrettigimiz §eyler ile tahsis edilmi§tir. Aynca bu konuda Ra- 
sulullah (sav)dan sahili, hasen ve me§hur degi§ik metinlerle on iki tane sa- 
habinin rivayet ettigi hadislerle tahsis edilmi§tir. Bu hadislerin hepsi kadin- 
lara arkalanndan yakla§mamn liaram oldugunu ifade etmektedir. Ahmed b. 
Hanbel bunlan Mtisnedinde, Ebu Davud, Nesai, TirmizT ve ba§kalari da 
eserlerinde zikretmi§tir. Ebul Ferec ibnu’l-CevzT bu hadisleri butiin rivayet yol- 
lariyla “ Tahrimu’l-MahallVl-Mekruh” adli bir ctizde toplami§tir. Hocamiz 
Ebu’l-Abbas’in da yine bu hususta “Izhar-u Idbari men Ecaze’l-Vat’a fi’l-Ed- 
b&r” adini verdigi bir cuz’vi vardir. 

Derim ki: i§te bu mes’elede kendisine uyulmasi gereken hak ve sahip olan 
budur. Allah’a ve ahiret giiniine iman eden bir kimsenin bu hususta, ondan 
sahih olarak nakledilmi§ olsa dahi bir alimin yanilmasim (delil diye) sozko- 
nusu etmemesi gerekir. Gtinkii bizler alimin yamlmasi iizerinde durmaktan 
sakindirilrm§ bulunuyoruz. ibn Omer’den buna muhalif (yani arkadan yak- 
la§maya cevaz verdigine muhalif) ve bu i§i yapam tekfir ettigine dair rivayet 
gelmi§tir. Ona yaki§an da budur. Allah ondan razi olsun. 

Aym §ekilde Nafi’ de ondan boyle bir rivayeti yalanlami§tir. Nitekim az on¬ 
ce kaydettigimiz Nesai’nin de zikrettigi rivayette bunu gordiik. Malik de boy¬ 
le bir cevazi terketmi§ ve bunu biiyuk bir i§ gormu§tiir. Kendisine bunu ca- 
iz gdrdugiine dair rivayeti nisbet edenlerin yalanci oldugunu soylemi§tir. Da- 
rlmt Ebu Muhammed, Miisned’inde Ebu’l-Hubab Said b. Yesar’dan §oyle de- 
dlgini rivayet etmektedir: 

ibn Omer’e dedim ki: Benim cariyelere ba§ka yoldan yakla§mam hakkin- 
da ne dersin? O: Ba§ka yoldan yakla§mak ne demek? diye sorunca ona ar- 
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k;i yolu sozkonusu ettim. §oyle dedi: Muslumanlardan herhangi bir kiiruic My- 
le birgey yapiyor mu? (l) 

Huzeyme b. Sabit’ten senedini de kaydederek dedi ki: Rasulullah (sav)'i 
$oyle buyururken dinledim: “Ey insanlar, muhakkak Allah haktan haya etmcz, 
Sakin kadinlara arka yoldan yakla§mayiniz.” (2) 3 4 5 Bunun bir benzeri All b. 
Talk’tan da gelmi§tir. <3) Ayrica Ebu Hureyre’den senedini kaydederek Pey¬ 
gamber (sav)’in §oyle buyurdugunu zikretmektedir: “Her kim bir kadina ar¬ 
ka yoldan yakla§irsa kiyamet giiniinde yiice Allah ona bakmaz.” <4) 

Ebu Davud et-TayalTsi de Musned’inde Katade’den o Amr b. §uayb’dan, 
o babasindan, o Abdullah b. Amr yoluyla Peygamber (sav)’in §oyle buyur¬ 
dugunu rivayet etmektedir: “i§te bu kiigiik lutiliktir.” Bununla kadina arka yol¬ 
dan yakla§mayi kastediyor. <5) 

Tavus’tan da §oyle dedigi rivayet edilmektedir: Lut kavminin i§i oncele- 
ri kadinlara arkalanndan yakla§mak §eklinde ba§lami§ti. 

ibnu’l-Mtinzir der ki: Rasulullah (sav)’dan bir§ey sabit oldugu takdirde Ise 
onun di§inda kalan higbir §eye ihtiyag duyulmaz. 

4- Onden Birqeyler Gondermek: 

Yiice Allah’in: “Ve kendinlz igin onden gonderin” buyrugunun anlami 
yann size faydali olacak §eyleri onden gonderin §eklindedir. MePul (yartn), 
hazfedilmi§tir. Yiice Allah’in §u buyrugunda ise mef’ul agikga ifade edilmi$- 
tir: “Kendiniz igin onceden ne hayir gonderirseniz Allah nezdinde onu bu- 
lacaksimz. ” (el-Bakara, 2/110) Buna gore anlami: Kendiniz igin onden ita- 
at ve salih amel gonderiniz, demek olur. 

Qocuk ve nesil arayarak bunu yapimz, diye de agiklanmi§tir. £iinkii go- 
cuk diinya ve ahiretin hayndir. §efaatgi ve cehenneme kar§i bir kalkan ola- 
bilir. 

Bundan kastin iffetli kadinlarla evlenmek oldugu da soylenmi§tir. Boyle- 
likle gocuk salih ve temiz olur. Burada kastin henuz balig olmami§ gocuk- 
lann onceden olmesi oldugu da soylenmi§tir. Nitekim Peygamber (sav) §oy- 
le buyurmu§tur: “Her kimin oniinden heniiz balig olmami§ iig gocuk gider- 
se, bu konudaki kasemin gereginin yerine getirme hali di§inda ate§ ona do- 
kunmayacaktir.” (6) Buradaki kasemin yerine getirilmesi ile ilgili agiklamalar 
yiice Allah’in izniyle Meryem Suresi'nde (19/71. ayet 1. ba§likta) gelecektir. 

(1) Darimi, Vudu’ 114 

(2) Darimi, Vudu' 114 

(3) Darimi, Vudu’ 114 

(4) Darimi, Vudu’ 114 

(5) el-Benna, Minhatu’l-Ma’btid, 1, 313: Miisned, II, 182, 210 

(6) Buh&ri, Cenaiz 6, Eyman 9; Muslim, Birr 150; Tirmizi, Cenaiz 64; Nes&i, Cenaiz 25; 

Miisned, II, 276, 473, 479 
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Ibn Abba* ve At A Inc tier kl: (Hina esnasinda onceden Allah’i zikrediniz de- 
mcktir. Hz. I’cygumbcr'ln Iniyrugunda oldugu gibi: “Sizden herhangi bir 
kliimc hanimmit yukluyirken "( iJjjl. jU^Jdl oU^jlJI L Ai\ ^ ): 
Alluh'in adiylu, Alluh'nn, ycytam bizden uzak tut ve yine §eytani bize verdi- 
flln rizikmn da ny.uk lut , diyccck olursa, eger onlardan bir gocuk dogmasi tak- 
dlr edlllrac yeytun ebcdiyycn ona zarar veremez.” Bu hadisi Muslim rivayet 
etmiytlr. m 

B- Allah'in Huzuruna Qikmaktan Korkmak: 

"Allah'tan da korkun.” Bu bir sakindirma ve bir uyarmadir “ve bilin ki 
»l* O’na kavuyacaksimz.” Bu, sakindirma hususunda miibalagayi gerektiren 
bir haberdir. Yani o iyiliginizin de kotiiliigunuzun de kar§iligim verecektir. 

Ibn Uyeyne, Amr b. Dinar’dan rivayetle dedi ki: Ben Said b. Cubeyr’i ibn 
Abbas’tan §oyle dedigini rivayet ederken dinledim: (ibn Abbas) dedi ki: Ra- 
sulullah (sav)’i hutbe irad ederken §oyle buyurdugunu dinledim: “§uphesiz 
yuce Allah’in huzuruna giplak ayakli, elbisesiz yuriiyerek ve siinnet edilmek- 
sizin gikacaksiniz.” Daha sonra Rasulullah (sav): “Allah’tan da korkun ve bi¬ 
lin ki herhalde siz O’na kavu§acaksiniz” buyrugunu okudu. Bu hadisi bu ma- 
nada Muslim rivayet etmi§tir. 1 (2) 


6- Mii’minlere Miijdele Buyrugu: 

Yiice Allah’in: “Mu’minlere miijdele” buyrugu iyilik i§leyen, hidayet 
siinnetlerini ara§tinp yapan kimseye unsiyet kazandiran, iinsiyet veren bir 
buyruktur. 





✓ 




224. Allah’l yeminlerinizle iyilik etmenize, sakinmamza ve insan- 
larin arasini bulmaya engel yapmaym. Allah Semi’dir, Alimdir. 


Bu buyruga dair agiklamalanmizi dort ba§lik halinde sunacagiz: 

1- Onceki Buyruklarla ili§kisi: 

ilim adamlari der ki: Yiice Allah infak etmeyi, yetimlerle, kadinlarla gu- 


(1) Buhdri, Bed’u’l-Hnlk 11, VudiT 8, Nikah 66, Deavat 54, Tevhid 13; Muslim, Nikah 116; 
Ebd Dautid, Nikah 44, 45; Ibn M6.ce, Nikah 27; D&rimi, Nikah 29; Miisned, I, 217, 243, 
283, 286 

(2) Buhdri, Rikaak 45; Muslim, Cennet 57; Nesdt, Cenaiz 118. 
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/.cl bir §ekilde geginmeyi emrettiklcn sonra, biz bu i$i yapmamak Ozcrc yc- 
min ettik diye bahane ileri siirerek giizel herhangi bir§eyden uzak durma- 
yiniz, diye buyurdu. Bu anlamda bir agklama ibn Abbas’tan, Nehat, MOea- 
hid, Rabi’ve ba$kalarindan gelmi§tir. Said b. Ciibeyr der ki: Burada iyillk yap¬ 
mamak, akrabalik bagim gozetmemek, insanlar arasini duzeltmemek iizere 
yemin eden kimse kastedilmektedir. Boyle bir ki§iye; iyilik yap denilir, o: Ye- 
min ettim diye cevap verir. 

Kimi miifessirler de §oyle demektedir: Bunun anlami sizler eger iyilik, tak- 
va ve lslah yapmak istiyor iseniz, yalan soyleyerek Allah adina yemin etme- 
yiniz. O taktirde burada (V ) edatini (of ) takdir ctmeye gerek yoktur. 

§oyle de denilmi§tir: Allah adina £ok$a yemin etmeyiniz. £tinkii bu kalp- 
lere daha gok heybet verir. Bundan dolayi yiice Allah: “Yeminlerinizi koru- 
yun^Cel-Maide, 5/89) diye buyurmu§tur. £okga yemin edeni de yererek §oy- 
le buyurmaktadir: “Qokga yemin eden agagilik ve degeraiz higbir kigiye de ita- 
at etme! >> (el-Kalem, 68/10) 

Araplar az yemin etmeyi oviilme sebebi kabul ederler, tiyle ki $alrlerdcn 
birisi §oyle demi§tir: 

Ljvi «_ ob wsvi j-^ 

“Yeminleri az ve yeminini korur 

Ondan bir yemin sadir olursa geregini yerine getirir.” 

Buna gore: “iyilik yapmamza” buyrugunun anlami §u olur: Az yemin edi- 
niz, giinkii bunda iyilik ve takva sozkonusudur. ^ok?a yemin etmek ile bir- 
likte yeminlerin bozulmasi halinde, yiice Allah’in hakkina az riayet sozko- 
nusu olur. Bu, giizel bir a^iklama §eklidir. 

Malik b. Enes der ki: Bana ula§tigina gore bu, her hususta Allah adma ye¬ 
min etmektir. Bir gorii§e gore bunun anlami sizler yemini hak batil herjey 
hakkinda geli§igiizel kullanmayin. 

ez-Zeccac ve ba§kalari da der ki: Ayet-i kerimenin anlami §udur: Bir 
kimseden hayir bir i§ yapmasi istenince o Allah’i bahane ederek, benim bu 
konuda yeminim vardir, der. Halbuki hi$ de yemin etmi§ degildir. el-Kute- 
bi der ki: Anlami §udur: Sizler akrabalik baglannizi gozetmemek, sadaka ver- 
memek, lslah etmemek iizere ve buna benzer ge§itli iyiliklere dair yemin et- 
tiginiz takdirde o yeminlerinizin keffaretini odeyiniz (yeminleriniz iyilik yap- 
mamza engel olmastn). 

Derim ki: Bu bizim de yaptigimiz a^iklama dolayisiyla giizel bir tefsirdir. 
Bundan sonraki ba§likta a^iklayacagimiz iizere niizul sebebi de buna dela- 
let etmektedir. 
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2- Ayttin NUtul H$b$bi: 

Denlldlfilnc gftrc Ini Ayel-I kerime Ebu Bekr es-Siddik hakkinda nazil ol- 
mu|tur. O, Hx. Al#c liukkmda ilcri geri konu§an Mistah’a herhangi bir infak- 
tu bulunmumak Ozrrc yemin cimi§ti. Nitekim ifk hadisinde bu gegmektedir. 
Ilcrldc burnt dilr ugklamalar Nur Suresi'nde (24/22. ayet-i kerimede) gele- 
cektlr, Hu agkluma da I bn Cureyc’den nakledilmi§tir. 

Blr gttrOgr gOrc bu ayet-i kerime yine Ebu Bekr es-Siddik hakkinda mi- 
ftll'lrlcrlc birlikte yememek iizere yemin etmesi iizerine nazil olmu§tur. (1) Bir 
tmyku ||brti{fc gore bu ayet-i kerime Abdullah b. Revaha hakkinda Be§ir b. 
cn-Nu'man ile konu§mamak iizere yemin etmesi iizerine nazil olmu§tur. 
Beylr b. cn-Numan ise Abdullah’in kizkarde§inin kocasi ve eni§tesi idi. Dog- 
ruaunu en iyi bilen Allah’tir. 


3- “Allah’i Yeminlerinize... Engel Yapmaym.” 

el-Cevheri’den nakledildigine gore dikili hedef (gibi) yapmayin, demek- 
tir. Ayet-i kerimede ge<jen “urda” bir§ey ile birlikte olmak, bir§eye kar§i giig- 
lii olmak anlamina gelir. Yine ‘urda himmet anlamina da gelir. §air der ki: 

*UUl j* jlsOiVl j*> 


“Onlar oyle yardimcilardir ki, biitiin himmetleri (‘urda) dii§man ile kar§ila§maktir.’ 


Filan ki§i insanlar igin ‘urdadir, denilirken siirekli olarak onun hakkinda 
ileri geri konu§maz demektir. Filani §u i§e ‘urda yaptim, denilirken onun igin 
hedef olarak diktim demektir. Bu kelimenin §iddet ve gu$ anlamini ifade et- 
tigi de soylenmi§tir. Kadin hakkinda nikaha ‘urdadir, denildigi zaman evle- 
nebilecek durumda olmasi kastedilir. Filanin ‘urdasi vardir, denildiginde 
yolculuk yapmaya, sava§a giicii yeter, demektir. Ka’b b. Ziiheyr der ki: 


X 


VJH l J-AJ. 



* + + •* ' * * 

cJ j-s> 1S| dlS 


(Hizlica yol aldigindan) kulaklarmin dibindeki ?ukurlardan ter bo§aninca; 
Onun biitiin himmeti, giicii h^bir alameti bulunmayan ve 
bilinmeyen yolda maharetle yol almaktir.” 

Abdullah b. ez-Zubeyr de der ki: 

Ult-syN aj fl—>V tir)—H 

I§te bu sava§ giinleri i£indir, bu da benim oyalanmam i^n 
Bu ise bizim yolculugumuz i$in bir gii5 ve kuwettir (‘urda).” 

Yani bir aragtir, hazirliktir. 


(1) Bk. Buhari, Mevaklt 41, Edeb 87, 88; Muslim, E§ribe 176, 177; Miisned, I, 198. 
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Bir ba§ka §air §oyle demekteclir: 

“Beni levmedenlere bir ‘urda (dikili hedef) sakin kilma!" 

Evs b. Hacer de der ki: 

5j—a \ i ■ » j 1 

“Erkek deve gibi bir kirat bir gun onun ‘urdasi (hazirlanmasi) 

Yola koyulmam i^ndir ve onun bir sarsili^i ve hizlica bir ko§u§u vardir.” 

Ayet-i kerimenin aniami §udur: Allah adina yemin etmeyi iyilikten uzak 
durmak igin kendiniz igin bir giig, bir arag kilmayimz. 

4- Yeminler tyilige ve Takvdya Engel Edilmemelidir: 

Yiice Allah’irv. “iyilik etmenlze, sakinmaniza..." buyruftu mObteda olup 

onun haberi hazfedilmi§tir. Yani; iyilik, takvA ve Insanlar arasim dOzeltmek 
daha uygundur, daha giizeldir. Yuce Allah’in: "Itaat ve gilzel j6f*'(Muham- 
med, 47/21) buyrugunda oldugu gibi. Bu agiklamalar ez-Zcccac vc cn-Nch- 
has’tan nakledilmi§tir. 

Bu buyrugun nasb mahallinde oldugu da soylenmi§tir. Yanl aziz ve celll 
olan Allah hakkinda yemin etmeniz, sizleri bir (iyilik), takva ve islah yapmflk- 
tan ahkoymasin. Yine bu agiklamalar ez-Zeccac’dan nakledilmi§tir. 

Bir diger goru§e gore bu, mePuliin lehtir. (Yani Allah adina yemin iyilik 
yapmamz, takva ve islah igin bir engel olmasin). 

Bir goru§e gore de bunun aniami, iyilik yapmamamz igin §eklindedir. Bu- 
rada (olumsuzluk edati olan): “la” hazfedilmi§ir. Yiice Allah’in: “ Allah sa- 
parsiniz diye size agiklar ” (en-Nisa, 4/176) buyrugunda oldugu gibi. Ania¬ 
mi ise, sapmayasiniz diye agiklar, §eklindedir. Bunu TaberT ve en-Nehhas sdy- 
lemi§tir. 

Bu buyrugun mansub olu§unun dorduncii agiklama §ekli de: iyilik yap- 
maktan ho§lanmadiginiz igin.. §eklinde olup, daha sonra bu (aniami ifade 
eden: Kerih gormek anlamindaki kelime) hazfedilmi§tir. Bunu da en-Nehhas 
ile el-Mehdevi zikretmi§tir. 

Bir diger gorii§ olan el-Halil ve el-Kisai’nin g6ru§iine gore bu cer mahal- 
lindedir. Takdiri ise iyilik yapmak hususunda (anlamina gelecek §ekilde): 
Ojj? ^ ) §eklindedir. Burada cer harfi zikredilmeyip ondan dolayi da mec- 
rur olmu§tur. 

“Allah” kullann sozlerini i§iten “Semi’dir” onlann niyetlerini bilen “Allm- 
dir.” 
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229. Allah alxl ycmlnlcrlnizdeki lagivden dolayi sorumlu tutmaz. Fa- 
kit ktlplcrinizin kazandigindan dolayi sizi sorumlu tutar. Al¬ 
lah (iflfQrdur, Halimdir. 


Hu buyruga dair agiklamalarimizi dort ba§lik halinde sunacagiz: 


/- Lagv’in Anlami: 

Lagiv konu§mada gerek olmayan yahut kendisinde hayir bulunmayan vc- 
ya giinahi, iyilikleri bo§a gikartan bir soz soylemek anlamindadir: 

( ™ U)) olan mastardir. Hadis-i §erifte §oyle denilmek- 

tedir: “Cuma giinunde imam hutbe okur iken arkada§ina: Dinle, dedigin va- 
kit sen de lagv etmi§ olursun (Legavte).” (1) Ebu Hureyre’nin soyleyi§inde ise 
bu “legayte” §eklindedir. §air der ki: 



^Jl d — ijj 1—kLil j-e- 



'r’JJ 


“Nice haci kafllesi vardir ki lagvetmekten ve 
(firkin sdz soylemekten uzaktir, K.onu§muyor.” 

Bir ba§ka §air de §oyle demektedir: 


oIj_>Lp lij 



“Soyledigin bo§ bir soz (lag^v) dolayisiyla muaheze olunmazsin 
Eger sen kararh bir §ekilde baglanmayi kastetmezsen.” 


2- ilim Adamlarinm Lagiv Yemini ile ilgili G6rii§leri: 
ilim adamlan liangi yeminin lagiv yemini oldugu hususunda farkli gbrii§- 
lere sahiptir. ibn Abbas der ki: Bu, ki§inin soz arasinda ve konu§urken, ace- 
le ederken yemin kasti olmaksizin: “Hayir vallahi, evet vallahi” demesidir. 

el-Mervezi der ki: ilim adamlarinm ittifakla lagiv diye kabul ettikleri lagiv 
yemini ki§inin: “Hayir vallahi, evet vallahi” sozlerini yemin kasti giitmeksizin, 
yemin etmek istemeksizin soz ve konu§masi sirasinda bunlan soylemesidir. 

(1) Buh&rt, Cumua 36; Muslim, Cumua 12; Ebti D&vdd, Salat 229; Tirmizt, Cumua 16; Ne- 
sdl, Cumua 22, iydeyn 21; Ibn Mace, tkaine 86: Muvatta, Cumua 6; Dariml, Salat 195; 
Miisned, 11, 244, 272. 
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ibn Vehb, Yunus’tan o Ibn §ihab'tan rivayet ettigine gore Urve, Ibn $ihtth'u 
gunu anlatmig: Peygamber (sav)’in zevcesi Hz. Aige dedi ki: Lagiv ycmlnle* 
ri tartigirken, ciddi olmayip gakalagirken ve kalpten kasit giidtilmeksizln n&/. 
soylerken yapilan yeminlerdir. Buhari’de de Hz. Aige’den goyle dedigi rivfl- 
yet edilmektedir: Yiice Allah’in: “ Allah sizi yeminlerinizdeki lagivden do- 
layi sorumlu tutmaz” buyrugu kiginin: “Hayir vallahi, evet vallahi" demesi 
hakkinda nazil olmugtur. (1) 2 * 

Bir goriige gore ise lagiv, kiginin zanna dayanarak yemin etmesi ve du- 
rumun onun hilafina olmasidir. Bunu Malik soylemigtir. ibnu’l-Kasim bu 
goriigii Malik’ten nakleder. Selef’ten bir grup da bu gekilde agiklarmgtir. 

Ebu Hureyre der ki: Kigi ancak oyle zannettigi birgeye dair yemin eder de 
o gey zannettigi gibi degilse igte bu yemini lagiv yemini olup bunda keffa- 
ret yoktur. Buna yakin bir agiklama ibn Abbas’tan da rivayet ediimigtir. 

Rivayet edildigine gore; bir topluluk Rasulullah (sav)’in liuzurunda kar- 
gilikli olarak birbirlerine soz soyliiyor ve ok atigi yapiyorlardi. Onlardan bi- 
risi: Andolsun ben isabet ettim ve sen ey filan sen licdeft tutturamadin diye 
yemin etti. Ancak durumun boyle olmadigi ortaya gikti. Bu sd'er (difter) adam 
dedi ki: Ey Allah’in Rasulti, bu yalan yere yemin etmig oldu. Peygamber (aav) 
goyle buyurdu: “Aticilarm yeminleri lagivdir, onlann yeminlerinde bozma ol- 
maz, keffaret de sozkonusu degildir.” <2) 

Muvatta’da Malik goyle demektedir: Bu hususta igittigim en giizel a^ikla- 
ma gudur: Lagiv; kiginin boyle oldugundan emin oldugu daha sonra bunun 
hilafina oldugunun anlagilmasi ile ilgili yaptigi yemindir, bunda keffaret 
yoktur. Bir kimse birgey hakkinda yemin edip de o yemininden kendisinin 
gtinahkar oldugunu, yalanci oldugunu biliyor ve bu yemini herhangi bir kim- 
seyi razi etmek yahut bir mahluka kargi oziir beyan etmek veya herhangi bir 
mail haksizca aimak i$in yapiyor ise bu, keffaretin sozkonusu olamayacagi 
kadar biiyiik bir yemindir. <3) Keffaret ancak kigi igin yapilmasi miibah olan 
birgeyi yapmamaya dair yemin eden, sonra da o igi yapan kimseye veya yap- 
maya dair yemin edip de sonradan yapmayan kimseye diiger. Mesela, elbi- 
sesini on dirheme satmamak iizere yemin etse sonra da boyle bir pahaya sat- 
sa veya kolesini dovecegine dair yemin edip sonra da onu dovmemesi gibi. 

ibn Abbas’tan -ondan eger sahih olarak gelmigse- goyle dedigi rivayet edil¬ 
mektedir: Lagiv yemini kizgin iken yemin etmendir. Tavus da boyle demig- 
tir. Ibn Abbas, Rasulullah (sav)’in: “Gazap halinde yemin yoktur” dedigini ri¬ 
vayet etmigtir. Bu hadisi Muslim rivayet etmigtir. (4) 

(1) Buhari, Eyman 14. 

(2) ibn Kesir, I, 392, el-Hnsen'den miirsel oldugu kaydiyla. 

(3> Muvatta, Niizur 9. 

(4) el-Heysemi, Mecmau’z-Zev&id, IV, 186’da: Taberanl, el-Evsat’ta rivayet ettigini zlkret- 
mektedir. Mdslim’de tespit edeinedik. 
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Said b. ('.Obeyi* tier kl: Liftlv yemini harami helal kilmaktir. Mescla ki§i: Eger 
ben bu ifl ynpurnMin mulim b.ma haram olsun. Helal bir§ey de bana liaram 
olmin, dement glbl Mrkhul ed-l)imc$kT de Malik de boyle demi§tir. Zevce hak- 
kindtt bftyle blryry Hbylrnir.se o lakdirde kadinin ona haram olmasi sozko- 
nunudur, uncrtk kulblyle onu istisna etmesi hali bundan miistesnadir. 

Uftlv yemini inaslyet yeminidir, de denilmi§tir. Said b. el-Miiseyyeb, 
Kbubeklr b, Abdurrahman ile ez-Ziibeyr’in ogullari Urve ve Abdullah da boy¬ 
le drml$Hr. Mr.srla bir kimse §arap igecegine yahut akrabahk bagim kesece- 
ftlne dttlr yrmin else, bu yeminini yerine getirmesi, yapmayi yemin ettigi ma- 
Hlyrll i#lrmemesidir. Onun igin keffaret de yoktur. Bu konudaki deiilleri ise 
Amr b, $uayb’tn babasindan, onun da dedesinden naklettigi §u hadis-i §erif- 
llr. IVygamber (sav) buyurdu ki: “Her kim bir§eye dair yemin etse, daha son- 
ia ondan ba§kasinin ondan hayirh oldugunu gorse onu terketsin. Onu ter- 
ketmesi o yeminin keffaretidir.” Bu hadisi ibn Mace Sunen’inde rivayet et- 
mi§tir. (1) Yine Maide Suresi’nde (5/89. ayetin tefsirinde) buna dair agiklama- 
lar gelecekdr. 

Zeyd b. Eslem dedi ki: Lagiv yemini, ki§inin kendi hakkindaki bedduasi- 
dir: Allah gozumii kor etsin, Allah malimi yok etsin, yahudi olayim, mii§rik 
olayim, demesi gibi. Boyle bir§ey soyleyen kimsenin bu yemini lagivdir. 

Mucahid der ki: Burdaki yemin, ah§veri§ yapan iki ki§iden birisinin: Al- 
lah’a yemin ederim bu fiyata sana satmiyorum, deyip obiirunun de: Allah’a 
yemin ederim ben de bu fiyata satin almiyorum demesi gibidir. 

en-Nehai der ki: Bir ki§i bir§eyi yapmamak iizere yemin etse sonra da unu- 
tarak yapsa (bu yemini lagiv yeminidir). 

Yine Ibn Abbas ve ed-Dahhak der ki: Lagiv yemini keffaret olunan yemin- 
clir. Yani yeminin keffareti yerine getirildigi takdirde o yemin dti§er ve artik 
o bo§ olur (legv). Allah onun keffaretini yapip da daha hayirh olana donii§u 
dolayisiyla sorumlu tutmaz. 

ibn Abdi’l-Berr lagvin mukreh (zorlanan, ikrah altinda bulunan) kimse¬ 
nin yaptigi yemindir diye bir gorii§ nakletmekledir. ibnu’l-Arabi der ki: 
Unutkanhkla yemin etmenin lagiv oldugunda bir §iiphe yoktur. ^unku bu ye¬ 
min ki§inin maksadi hilafina gelmi§tir. O bakimdan bu yemin katiksiz lagv 
(bo§) yemindir. 

Derim ki: Mukrehin yemini de bunun mesabesindedir. ileride ytice Allah’in 
izniyle Nahl Suresi’nde 06/106 ayet 14. ba§likta) gelecektir. ibnu’l-Arabi der 
ki: Lagiv yemini masiyet yeminidir, diyenlerin sozti batildir. Qiinkii masiye- 
ti terketmek iizere yemin eden kimsenin yemini, ibadet olarak akdolur. Ma¬ 
siyet i$lemek iizere yemin eden kimsenin yemini ise masiyet olarak akdolur. 

(1) Nesdi, Eytnnn 16; Ibn Mace, KefFarat 7; Aym innnada ve yakin lafizlarla: Muslim, Ey- 
man 15-18. 
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Vc boyle bir kimseye: Bu yapmayi yemin ettigin §eyi yapma vc kcffarcttc bu- 
lun, denilir. §ayet o fiili yapmaya kalki§acak olursa, bunun i^ln vc yemini- 
ni yerine getirdigi igin giinahkar olur. insanin kendi aleyhine beddua ctme- 
sidir. Eger boyle olmazsa ba§ina bu gelsin diyenin yeminidir, diyenlerin gd- 
ru§une gelince, keffaret hususunda bu, bo§ bir sozdiir. Fakat maksat olarak 
yapilirsa akdolur, mekruhtur. Belki de bundan dolayi sorumlu tutulmaz. Ciln- 
kii Peygamber (sav) §oyle buyurmu§tur: "Kimse kendi aleyhine beddua et- 
mesin. Olur ki o anda Allah kendisinden kim bir§ey isterse mutlaka o §eyi 
kendisine verecegi bir ana tesadiif eder.” (1) 2 

Lagiv yemini kizginlik halinde yapilan yemindir, diyenin sozune gelince, 
bunu da Peygamber (sav)’in kizgin iken E§’arileri ta§iyacak binek vermeye- 
cegine dair yemin etmesi, sonra da onlari ta§iyacak binekler verip yemini- 
nin keffaretini odemesi reddeder. Ileride bu husus Tevbe Suresi’nde (9/92. 
ayet 4. ba§hkta) gelecektir. 

ibnu’l-Arabi der ki: Bu, keffareti odenmesi gereken yemindir, diyenlerin 
g6rii§une gelince; bunun nakledilegelen bir dayanagi yoktur. Ibn Atiyye de 
bu agiklamayi zayif gormii§ ve §oyle demijtir: Ytice Allah lagiv yemininden 
sorumlulugu mutlak olarak kaldirmi§tir. O halde bu yeminin gcr^ck mahiye- 
ti, onda herhangi bir gunah ve keffaret bulunmadigidir. Ycmlnlcrde sorum- 
luluk ise gamus ve masbura <2) yemini ile keffaret gerekir ve keffarette bu- 
lunmayi terkettigi yeminler dolayisiyla ahiretteki ceza ve sorumluluk adzko- 
nusu olur. Diinyada da keffarette bulunmaya mecbur etmekle cezalandiril- 
masi sozkonusudur. O bakimdan keffareti gerektiren yemin oldugunu s6y- 
leinek, zayif bir goru§tur. (Jiinkii boyle bir yeminde sorumluluk gergekle?- 
mektedir. Bu sorumlulugun yalmzca ahirette olacagini ve bunu ahirete tah- 
sis etmek ise bir tahakkiimdur. 

3- Yeminler: 

Yiice Allah’in: “Yeminlerinizde” buyrugundaki (yeminler anlamina gelen) 
“eyman”: Yeminin goguludur. Arap^ada aym anlamda bir diger kelime de 
“half’dir. 

Ash §udur: Araplar yeminle§tiklerinde yahut akidle§tiklerinde bunlardan her¬ 
hangi birisi sag elini oburiinun sag eline (sag elin adi da: yemindir) verir idi. 
Daha sonra bu uygulama artti nihayet hilf ve ahdin kendisine de yemin de¬ 
nilir oldu. Bunun bereket anlamina gelen “yumn” kelimesinden fail veznine 
getirilmi§ (yemin haline sokulmu§) bir kelime oldugu da soylenmi§tir. 


(1) Benzcr ifadelerle: Muslim, Ziihd 74 no’lu uzunca hadisin bir boliimu. 

(2) Gamfls Yemini: Yemin <je§itlerinden biri olup, ki§inin kasti olarak yalan yere Allah adi- 
na yemin etmesidir. Masbfire yemini: Kijinin geregini yerine getirmekle yilktimlO tu- 
tuldugu yemindir. (tbnu'l-EsTr, en-Nih&ye, III, 8) 
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§am yilcc Allah unit Ini ismi haklari korudugundan dolayi vermi§tir. Ye- 
min kcIlmcNlnln mO/ckkrr ve miiennesi bu §ekildedir. £ogulu ise: eyman ve 
eymun jckllndc gcllr. Ztlheyr dcr ki: 

x* , ' ■* '*f 

(*->—^ o-**' * 

"Hi*dt»n vn nir.ritm ymninler (eymun) bir araya getirilir.” 

4- Sorumlulugu Gerektiren Yeminler: 

YOtr Allah'm: “Fakat kalplerinlzin kazandigmdan dolayi sizi sorumlu 

tutur" Imymgu bir l>a§ka ayette yer alan §u buyruga benzemcktcdir; “Fakat 
bafflanmi ? oldugunuzyeminlerinizyiziinden sizi sorumlu tutor.” (el-Maide, 
V89) Orada buna dair yeterince a^iklamalar yiice Allah’m izniyle gelecektir. 

Zeyd b. Eslem der ki: Yiice Allah’m: “Fakat kalplerinizin kazandigmdan 
dolayi sizi sorumlu tutor” buyrugunda kastedilen, ki§inin: Ben bunu yapar- 
sam mu§rik olayim, demesidir. Yani burada bu yemin lagiv yeminidir, ancak 
kalbiyle ve ameliyle §irk ko§mayi kararla§tirmi§ olmasi hali mustesnadir. 

“Gafurdur, Halimdir” sifatlari daha once sozii gegen sorumlulugu kaldir- 
maya uygun du§mektedir. Qiinkii bu, yumu§ak davranma ve geni§letmeyi ge¬ 
rektiren bir konumdur. 


* £ ✓ % ~ o 


C , » 
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226. Hammlan hakkmda yemin edenler (ila yapanlar) i^in dort ay 
beklemek vardir. §ayet donerlerse §iiphesiz Allah Gafurdur, Ra- 
himdir. 

227. Eger bo§amaya karar verirlerse §iiphesiz Allah Semi’dir, Allm- 
dir. 


Bu buyruklara dair agiklamalarimizi yirmidort ba§hk halinde sunacagiz: 
lla: 

Yiice Allah’m: “Hammlari hakkmda yemin edenler (ila yapanlar) i^in..” 
buyrugunda gegen “il§ yapanlar”in anlami yemin edenlerdir. Bu kelimenin 
masdan: “Ila, eliyya, elve ve ilve” diye gelir. Ubey ile ibn Abbas (aym anlam- 
da olmak tizere): ( jj-UJ ) diye okurlar. Bilindigi gibi bu kelime “ila 

yapanlar”in tefsiridir. Yine aym anlamda olmak iizere: ( \^\ ^jJJ ) §eklinde 
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tic okunmu§tur. Bu kokten: "AlA, yu’lT, ilaen ve teella, tcelllyen, i'lcIA, 1'tllA- 
cn" denilir. Yiice Allali’in: “Sizden fazilet ve bolluk sahibi kimaeler yctkin- 
Lara... yemin etmesinler ( ye'telT)” (en-Nur, 24/22) buyrugundaki "ye’tclt" dc 
hu kbktendir. §air de §oyle demi§tir: 

L* L_>U.L, V cJLi 


“Yemin ettim mutlaka bir kaside terenniim edecegim, 

Sen ve o, bu kaside (sebebi) ile benden sonra bir ornek olacaksimz.” 


Bir ba§ka §air de §oyle demektedir: 

> k_JjVl Cjw* jjj 


• * 


A. JiiL^ LJVVl J-JLi 


“Yeminleri az ve yeminini korur 

Eger yemin edecek olsa dahi onu yerine getirir." 

ibn Dureyd de §oyle demektedir: 


I 








“0 gayretli ve sah§kan develere dair bir yemin (ettim); 

Onlar (o develer) ile geni§ gollerin ortasma dalimr." 

Abdullah b. Abbas der ki: Cahiliyye doneminde Tla bir sene, Iki sene ve 
bundan fazla olurdu. Onlar ki kotuliik yapmak istediklerinde bu yolla kadi- 
na eziyet etmeye gali§iyorlardi. Onlarin bu §ekildeki llalan dort aya indiril- 
di, bundan daha a§agi siire kim yemin ederse o hiikmi bir Tla degildir. 

Derim ki: Peygamber (sav) de Tla yapmi§ ve bo§ami§tir. Ila yapmasinin se¬ 
bebi ise hammlarimn ondan kar§ilayamayacagi kadar masraf istemeleridir. 
Muslim’in Sahih’inde de boyledir. {1) Bunun sebebinin Hz. Zeyneb’in, Hz. Pey- 
gamber’in hediyesini geri gevirmesi ve buna kizarak onlara Tla yapmasi ol- 
dugu da soylenmi§tir. Bunu da ibn Mace zikretmektedir. <2) 


2- tla Kimin igin Baglayicidir 1 ? 

Talakin baglayici oldugu herkes igin Tla da baglayicidir. Hur, kole ve sar- 
ho§ igin Tla baglayicidir. Aym §ekilde sefih ve velayet altinda bulunan ki§i 
de balig ve deli olmadigi takdirde boyledir. Hayalari burulmu§ kimsenin -eger 
zekeri kesilmemi§ ise- durumu da boyledir. Ya§li bir kimsenin de -bir hayat 


(1) Muslim, Talak 30 v.d. Hz. Peygamber'in llasma dair rivayetlerin kaydedildigi bazi yef- 
ler: Buhari, Savin 11, Mezalim 25, Nikah 91, Talak 21, Eyman 20; Muslim, Siyam 22- 
25; Tirmizi, Talak 21; Nesai, Siyam 14. Talak 32; Ibn Mace, Talak 24; Miisned, I, 34, 235, 
II, 56, 298, III. 200, 329, 334, 341, VI, 33, 105, 315; el-Benna, Minhatu’l-Ma'bUd, I, 315- 
316; el-Heysemt, Mecmau’z-Zevaid, IV, 7 v.d... 

{2) ibn Mace, Talak 24. 
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bcllrtlsl vc gOf knimiy Inc- durumu da boyledir. 

Mccbub Uckerl kcNllmly) olamn ila yapmasi hakkinda §afii’nin farkli go- 
rUylcrl vurdir. Bir grtrOyc gdrc boyle bir kimsenin ila hakki yoktur. Bir diger 
gbrOyc gttrc VIA yupmasi sahihlir. Birinci goru§ dalia sahihtir, Kitap ve Siin- 

nctc claim yukimlir. 

Clcrlyc clttnnick ycmini kaldinr. Soz ile geri donmek ise ilayi kaldirmaz. 
Ycmlndc yaNuklanan $eyi yerine getirmeyi engelleyen yemin kaldigi siirece 
flAmn hOkmil dc kalir. 

Dlhlzln TIAsi kendisinden anla§ilacak anla§ilir bir yazi veya i§aret ile 
olurNH onun l<,in baglayicidir. Arapga konu§amayan kimsenin de kadinlarin- 
dan ilA yapmasi aym §eydir. 

3- lid Hangi Yeminler ile Gerqekleqir? 

Him adamlan llanin hangi yeminlerle gergekle§ecegi hususunda farkli go- 
rii§lere sahiptir. Kimileri ila yalnizca Allah’in adi ile yemin edilmesi halinde 
ger<;ekle§ir, demi§lerdir. £iinkii Peygamber efendimiz §oyle buyurmu$tur: 
“Kim yemin edecekse ya Allah adina yemin etsin ya da sussun.” (1) §afiT de 
yeni (cedid) g6rii§iinde boyle demi§tir. 

Ibn Abbas da der ki: Kansiyla cima etmeyi engelleyen her yemin lladir. 
$a’bi, Nehai, Malik, Hicazlilar, Siifyan-i Sevri, Iraklilar, bir diger kavlinde §a- 
fii, Ebu Sevr, Ebu Ubeyd, ibnu’l-Munzir, Kadi Ebubekr b. el-Arabi hep bu go- 
rii§tedir. 

ibn Abdi’l-Berr der ki: Kendisi sebebiyle yeminini bozmadikga kansiyla 
cima yapamayacagi her bir yemini yapan ki§i bu yemin ile ila yaprm§ olur. 
§u §artla ki yaptigi bu yemin dort ay siireden fazla olmalidir. Kim Allah adi¬ 
na yahut O’nun sifatlarindan bir sifata veya Allah adina kasem ederim yahut 
Allah’i §ahit tutanm veya Allah’in ahdi, keffareti, misaki, zimmeti iizerime ol- 
sun diyecek olursa, o kimse ila yapmi§ olur, llanin hukmiine bagli kalmali- 
dir. §ayet Allah’in adim anmaksizin, kasem ederim veya azmederim diyecek 
olursa bir gorii§e gore; yiice Allah’in adim murad etmi§ veya niyet etmi§ ol- 
masi hali di§inda o kimse hakkinda ila sozkonusu olmaz denilmi§tir. Bunu 
yemin kabul eden kimselerin gorii§iine gore boyle demek ila olur. ileride bu¬ 
na dair agiklamalar da yiice Allah’in inziyle Maide Suresi’nde (5/89. ayet 8. 
ba$lik) gelecektir. 

Eger oru<; adina hammi ile ili§ki kurmamak iizere yemin etse ve: Senin- 
le ili§ki kursam bir ay yahut bir sene orug tutmak borcum olsun, diyecek ol- 
sa bu kimse de ila yapmi§ olur. Aym §ekilde hac, talak, kole azad etmek, na¬ 
maz veya sadaka tiiriinden yerine getirmesi lazim gelen her§ey de boyledir. 

(1) Buhdrt, §ehadat 26, Edeb 74, Eyman 4; Muslim, Eyman 3; Muvatta, Niizur 14; Ddri- 
mt, NUzflr 6; Miisned, II, 7, 11. 
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BGtiin bunlarda aslolan yiice Allah’in: “Hammlarina yemin edenlcr..." buy* 
rugu olup arada herhangi bir fark sozkonusu etmemesidir. Sadaka veya 
muayyen bir koleyi azad etmek ya da muayyen olmayan bir kbleyi azad cl* 
mek ile ila yapan bir kimsenin bu llasi da onun igin baglayici (lazim)dir. 

4- tn§aallah Diyerek ll& Yaparsa: 

Allah adi ile ili§kide bulunmamak iizere yemin etse ve istisnada bulunup 
in§aallah diyecek olsa, o kimse ila yapmi§ olur. Eger hanimi ile ili§kide bu- 
lunacak olursa ibnu’l-Kasim’in Malik’ten rivayetine gore ona keffaret diijmez. 
ibnu’l-Macu§un el-Mebsut’iz ise boyle bir kimse ila yapmi§ degildir, der. Bu 
daha sahihtir. £iinkii istisna yemini gdzer ve yemin eden kimseyi adeta ye¬ 
min etmemi§ duruma getirir. 

C^e§itli bolgelerdeki fukahamn g6rii$ii de budur. £iinkii o, o flili yapmak- 
ta kararli olmadigini istisnada bulunarak beyan etmijtir. Ibnu’l-Kasim’in 
yaptigi rivayetin agiklamasi ise istisnanin yemini gdzmedlgl esasina dayanir. 
Fakat istisna keffaretin sakit olmasinda etkili olur. Nltekim ilerlde Maide SO* 
resi’nde (yukanda belirtilen yerlerde) gelecektir. Onun yemini bakl ve ak* 
dolmu§ olduguna gore; ilamn hiikmunii yerine getirmek de onun Igin lilim 
olur. Ona keffaret dii§mese dahi. 

5- Karisiyla tli§ki Kurmamak Uzere 

Peygamber, Melekler veya Ka’be Adma Yemin Ederse: 

§ayet karisiyla ili§ki kurmamak iizere Peygamber, melekler veya Ka’be adi- 
na yemin etse veya onunla ili§ki kurarsam yahudi olayim, hiristiyan olayim 
ya da zinakar olayim derse, bu kimse ila yapmi§ olmaz. Bunu Malik ve ba§- 
kalan soylemi§tir. 

el-Baci ise der ki: Bence bunun anlami §udur: O kimse bunu kasem (ye¬ 
min) olmayan bir §ekilde irad etmi§tir. Eger bunu bu soyledikleriyle birlik- 
te ila yapmak iizere veya ba§ka sozlerle ila yapmak iizere irad etmesine ge- 
lince; el-Mebsut’taki ifadeye gore ibnu’l-Kasim’a §oyle sorulmu§tur: Kansi- 
na: Sana merhaba olmasin, deyip bununla ila yapmayi kastederse ila yapmi§ 
olur mu? ibnu’l-Kasim §u cevabi vermi§tir: Malik dedi ki: Talaka niyet ettigi 
her bir soz bir talaktir. Bunun ile talak arasinda ise higbir fark yoktur. 

6- Kur’&n-i Kerim’de Sozii Edilen ll&mn Mahiyeti: 

ilim adamlan Kur’an-i Kerim’de sozii gegen ilamn mahiyeti hakkinda fark- 
li gorii§lere sahiptirler. ibn Abbas der ki: Ebediyyen ona dokunmamak iize- 
re yemin etmedikge ila yapmi§ olmaz. Bir kesim ise §oyle demektedir: Bir giin, 
bir giinden az veya daha fazla hammina yakla§mamaya yemin etse sonra da 
dort ay siireyle onunla ili§ki kurmasa ila ile kansi ondan bain olmu§ olur. Bu 
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gbrii$ H>n McN'ml'dim, Nchai'den ibn l£bi Leyla, el-Makcm, Hammad b. Hbi 
Sillcyman vc Kahulc'dcn rl\;iyc*t cdilmi$tir. ishak da bu g6rii§tedir. 

Ibnu'l-MOn/lf dc*r kl: I’ek yok ilim adami bu gorufii reddetmi§tir. Cumhur 
dor kli tlA ku riMiyla dbri aydan fazla ili§ki kurmamak uzere yemin etmesidir. 
Kficr ddrl ay vr dali.i a$iagisma yemin ederse Tla yapmi§ olmaz. Onlara go¬ 
re bu kwlikniz blr yomin olur. Bu sure zarfinda hammiyla ili§ki kurarsa ona 
bllfey dhjmcz. (Aiuak) sair yeminlerde oldugu gibi (keffarette bulunur), Bu, 
Malik, 5»nHi, Ahmed vc bbu Sevr’in goru§iidiir. 

CH-Sovri vo Kuleliler ise §oyle derler: Ila dort ay ve daha fazlasina yemin 
clmcktlr. Aym zamanda bu Ata’nin da gdrii§udur. Kufeliler der ki: Allah, Tla- 
da boklomcyi dort ay sureyle layin etmi§tir. Nitekim vefat dolayisiyla iddet 
boklcmcyi de dort ay on gun kilmi§tir. Normal iddette ise tig kar’ (ki Hane- 
I'ilerc gore ay hali olmak demektir) beklenir. Bundan sonra bekleme sozko- 
nusu olmaz. Devamla derler ki: O halde bu stireden sonra Tlanin sakit olma- 
si icabeder. Ilamn sakit olmasi ise ancak donu§ (fey) ile gergekle§ir ki, bu da 
miiddet igerisinde cimadir. Dort ayin bitiminden sonra ise (dort ay igerisin- 
de donu§ olmadigi takdirde) bo§anma sozkonusu olur. 

Malik ve §afii, goru§lerine §oyle delil getirirler: Allah, Tla yapan kimsele- 
re dort ay miihlet vermi§tir. O bu stireyi eksiksiz olarak kullanabilir. Bu su¬ 
re zarfinda hammimn ona itiraz yetkisi yoktur. Tipki vadesi belli borgta ol¬ 
dugu gibi. O borcun alacakhsi bu vade tamamlanmadan once alacagmi is- 
temek hakkina sahip degildir. 

ishak’in -az siirede dahi yemin eden ki§i ili§ki kurmadigi takdirde Tla yap- 
mi§ olur- §eklindeki gdrii§unun agiklamasi ise; dort aydan fazla yemin ede- 
nin Tla yapmi§ olmasina kiyasendir. Qankii bundan kasit yemin ile zarar ver- 
mektir. Bu mana ise kisa siirede de vardir. 

7- Dort Aylik Sure Gegtikten Sonra Hammimn Talebi Bulunmazsa: 

Hammi ile doit aydan fazla sure ili§ki kurmamak uzere yemin edip de dort 
ay bitmekle birlikte hammi kendisinden istekte bulunmazsa ve durumu 
onu durdurmak kastiyla sultana (yetkili devlet orgamna) gottirmezse o ki$i- 
nin durumu hakkinda ilim adamlannin farkli goru§leri vardir. 

Malik’e, arkada§lanna ve Medinelilerin gogunluguna gore bir§ey gerek- 
mez. Kimi ilim adamimiz ise §oyle der: Dort aym sona ermesiyle birlikte o 
bir ric’T talak yapmi§ olur. Onlann di§inda kalanlardan kimisi de §oyle der: 
Dort ayin bitmesiyle birlikte bir bain talak sozkonusu olur. 

Sahih olan ise Malik ve arkada§lannin g6rii§udiir. Cunkii Tla yapan bir kim- 
senin bo§amayi kullanabilmesi igin §unlar gerekir: Evvela hakim kansimn ta¬ 
lebi uzerine ona donmesini soyleyip (Tlasini) durduracak, o da ya ili§ki kur- 
mak suretiyle hammina donecek ve yemininin keffaretini odeyecek ya da bo- 
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$ayacak. Hakim onu hanimma donmcclik^e veya bo§amadik<,a btrukmiix. 

Ddnmekten (fey’) kasit ise, kendisiyle cima yapilmasi miimkiin olan kit* 
din hakkinda cima etmektir. 

Suleyman b. Yesar der ki: Peygamber (sav)’in ashabindan dokuz ki$l TIA* 
da durdurma yaparlardi. Malik der ki: Bizim de kabul ettigimiz gorii§ budur. 
Leys, §afii, Ahmed, ishak ve Ebu Sevr de bu gorii§tedir. ibnu’l-Miinzir de bu 
gorii$u tercih etmi§tir. 

8- tla Siiresi Ne Zamandan Ba§lar? 

Ila yapanin siiresi, yemin ettigi giinden ba§lar. Hanimimn onunla dava- 
la§ip durumunu hakime ilettigi giinde degil. §ayet hanimi onun hakkinda 
dava a^ar ve ili§ki kurmayi kabul etmemesine razi olmazsa, hakim onun i<^in 
yemin ettigi gunden itibaren dort ayhk bir sure tesbit eder. Bu sure zarfin- 
da hanimiyla ilifki kurarsa zevcesinin hakkina d6nmii§ olur ve yemininin kef- 
faretini oder. Eger donmezse onun adina bir ric’i talak yapar. 

Malik der ki: Eger ric’at yaparsa iddet siiresi igcrisinde karisiyla lll$kldc 
bulunmadik^a bu ric’ati sahih olmaz. el-Ebheri der ki: (^Onkil bu bogamu csa- 
sen (kadina) gelecek zaran defetmek i?in vaki olmu§tur. Erkck rlc'at yapti- 
gi halde ili§ki kurmayacak olursa, zarar yine kalmaya devam eder. O bakim- 
dan ili§ki kurmaktan kendisini engelleyecek bir ozrii olmasi hall dtjindu 
ric’atin bir anlami olmaz. Eger bir ozrii varsa (ili§kisiz olarak) ric’ati salilh olur. 
Qiinkii zarar ortadan kalkmi§ olur. ili§ki kurmaktan uzak durmasi ise ham- 
mina zarar vermek istediginden dolayi degil, ozrii sebebiyledir. 

9- Kizginlik Hali Di§inda llanin Hiikmii: 

Him adamlan kizginlik hali di§inda ilanin hiikmii hakkinda farkh goru§> 
lere sahiptirler. ibn Abbas der ki: Kizginlik ile yapilmadikga Tla olmaz. Ali b. 
Ebi Talib (r.a)’dan gelen me§hur rivayette de boyle denilmektedir. Leys, §a’bi, 
Hasan ve Ata da boyle demi§tir. Hepsi der ki: ila ancak kizginlik, aralann- 
da gikan bir kotiiliik, bir zorluk ve tarti§ma esnasinda, ona zarar vermek kas- 
tiyla cima etmemek iizere yemin §eklinde olur. Bunun kapsami i<;erisinde bir 
<^ocugun durumunu diizeltmek ister bulunsun ister bulunmasin. Eger kizgin- 
liktan dolayi yapilmami§ ise bu Tla olmaz. 

ibn Sirin ise: Yeminin kizginlik halinde olmasi ile olmamasi farketmez, o 
Tladir. ibn Mes’ud, SevrT, Malik, Irakhlar, §afit, mezhebine mensup ilim 
adamlan ve Ahmed de bu gorii§tedirler. Ancak Malik §oyle der: Bir gocugu 
islah etmeyi istemedikge... 

ibnu’l-Munzir der ki: Daha sahih olan budur. Qiinkii ilim adamlan zihar, 
talak ve sair yeminlerin kizginlik ve razilik hallerinde farklan bulunmadigi 
hususunda icma ettikleri gibi, Tla da boyledir. 
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Dcritn kl: Kur’An-i Kcilm'ln genel ifadesi de buna delalet etmektedir. Kiz- 
Kinhk hulinl UluiN cdchllmck i<,in bir delile gerek vardir. Boyle bir delil ise, 
kabul cdllmcyl gcickllieick bir yolla gelmemi§tir. Dogrusunu en iyi bilen Al- 
lah'tir. 

10’ Yimln Etmedcn Hammina Zarar Vermek Kastiyla 

Hanwuna Yaklagmayanin Durumu: 

Him Mtlumlunmiz dcr ki: Yaptigi bir yemin olmaksizin hammina zarar ver- 
mck kuMiylu liammiyla ili§ki kurmaktan uzak durana hammiyla ili§ki kurma- 
ni emrcdillr. V.frcr kabul etmez ve ona zarar vermek uzere ili§ki kurmamayi 
aOrdttrilrse, bu sefer belli bir sure tayin edilmeksizin kansi ile arasi ayrilir. 

$dyle de denilmi§tir: Ona Tlanin siiresi tayin edilir. Bir diger gorii§e gore 
Lsc crkegin hanimindan uzak durmasi sebebiyle onun hakkinda lla sozkonu- 
«u olmaz. Isterse yillarca ona yakla§maksizin dursa bile. Fakat onu hanimi- 
na zarar vermek kastiyla (nikahi altinda) tutmamasi hususunda ogiit verilir, 
Allah’tan korkmasi emredilir. 

11- Qocugunu Siitten Kesinceye Kadar Karisina Yakla§mamak Uzere 

Yemin Edenin Hiikmii: 

Fukaha, gocugu bozulmug slit emmesin diye gocugunu siitten kesmedik- 
ge kansiyla ili§ki kurmamak iizere yemin eden ve bununla ona zarar vermek 
maksadini giitmeyen kimse hakkinda farkli gorii§lere sahiptirler. 

Malik’e gore siit emzirme.siiresi sona erinceye kadar kansimn talepte bu- 
lunma hakki yoktur. giinkii burda kasit gocugun durumunu lslah etmektir. 
Malik der ki: Ali b. Ebi Talib’e bu hususun sorulduguna ve bunu lla olarak 
gormedigine dair rivayet bana kadar ula§mi§ bulunuyor. 

§afii de iki goru§unden birisinde boyle demi§tir. ikinci gorii§unde ise lla 
yapmi§ olur, gocugun siit emmesine itibar edilmez, der. Ebu Hanife de bu go- 
rii§tedir. 

12- Muayyen Bir Yerde Hammina Yakla§mamak Uzere Yemin Eden: 

Malik, §afii, Ebu Hanife, mezheplerine mensup ilim adamlan, EvzaT, Ah¬ 
med b. Hanbel, bir kimse hanimi ile bu evde yahut bu odada ili§ki kurma¬ 
mak uzere yemin else lla yapmi§ olmaz, derler. giinkii bu mekandan bir ba§- 
ka yerde onunla ili§ki kurma imkanini bulabilir. 

ibn Ebi Leyla ve ishak ise der ki: Eger dort ay siireyle onu terkederse ila 
scbebi ile ondan bain olur. giinkii dort ay oldu mu llasinin durduruldugu- 
nu dikkate aimak gerekir. 

Eger bulundugu §ehirde veya beldesinde onunla ili§ki kurmamak iizere 
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yemin ederse Malik’e gore ila yapmi$ olur. Boyle bir$ey ise ancak mnsral've 
kiilfeti gerektiren bir yolculukta olur. Bah<;esinde veya yakindakl larlasindu 
olmaz. 

13- lid Kadmlar Hakkinda Yapilir: 

Yiice Allah’in: “Hanimlarina” buyrugunun kapsamina bur, zimmi ve ev- 
lendikleri takdirde cariyeler de girer. Kolenin zevcesine ila yapmasi da k6- 
le igin baglayicidir. §afli, Ahmed ve Ebu Sevr de der ki: Kolenin llasi da hiir 
kimsenin ilasi gibidir. Bu konudaki delilleri ise yiice Allah’in: “Hammlari- 
na yemin cdcnlcr..” buyrugudur. Bu buyruk biitun hanimlar hakkinda soz- 
konusudur. 

ibnu’l-Miinzir der ki: Ben de bu gorii§ii benimsiyorum. 

Malik, ez-Zuhri, Ata b. Ebi Rebah ve ishak ise §oyle demektedir: Kolenin 
ila siiresi iki aydir. 

el-Hasen ve Nehai ise der ki: Kdlenin cariye olan e§lne ?IA yapmasi iki ay, 
hur olan e§ine ila yapmasi dort aydir. Ebu Hanlfe de bu gttriljtedlr, §a’bl der 
ki: Cariyenin ila siiresi hiir kadinin ila siiresinin yansidir. 

14- Zifafa Girilmi§ Olmasi ve Olmamasi: 

Malik, mezhebine mensup ilim adamlari, Ebu Hanife ve arkadaglari, Ev- 
zai, Nehai ve ba§kalan der ki: Kendisiyle gerdege girilmi? ile glrilmeml} ka¬ 
dinin hakkinda ilanin baglayicihgi agisinda bir fark yoktur. 

ez-Ziihri, Ata ve es-Sevri ise der ki: Duhul (zifaf) olmadikga ila olmaz. 

Malik de der ki: Buliiga ermemi§ kii^uk kiza ila olmaz. Ona Tla yapar ve 
balig olursa balig oldugu giinden itibaren tla lazim olur. 

15- Zimmi Erkegin lid Yapmasi: 

Zimmi erkegin Tlasi sahih degildir. Nitekim onun zihan ve talaki da sahih 
degildir. Qlunku mu§riklerin nikahi bize gore sahih bir nikah degildir. Onlar 
hakkinda sadece hanimlarim ellerinde bulundurma §iiphesi sozkonusudur. 
Diger taraftan onlar §er’i hiikumlerle miikellef degildirler ki, yeminlerin 
keffaretlerinin onlar i^in baglayicihgi sozkonusu olsun. ila hiikmii ile ilgili 
olarak mahkemelerimize gelecek olurlarsa, bizim mahkemelerimizin ha- 
kimlerinin aralarinda hukiim vermeleri gerekmez, bu konuda kendi hakim- 
lerine giderler. Eger bu, aralarinda haksizhkta bulunmak seviyesinde goru- 
liiyor ise, o zaman islam’m hiikmii ile aralannda hiikmedilir. Tipki musliiman 
bir kimsenin yemin olmaksizin hanimina zarar vermek kastiyla ili§kide bu- 
lunmayi terketmesi halinde oldugu gibi. 
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16 • llAda Btkltmc Sli rrsi: 

YOce Atluti'in: “IWrl »y heklcmek vardir” buyrugunda ge^en (ve bekle- 
mek unlitmmu gdrn:) Terablms kelimesi teenni, geri kalmak anlamlanna ge- 
llr. (TuluimmOl vr kallamnak anlamina gelen) tesabbur kelimesinin maklub 
(yunl lui&taki "If" harlinin ycri degi§tirilmeksizin tersinden okunan) §eklidir. 

$nlr ilrr kl: 

l- #I '—*j—d jda. ; '——1 *- r —ij '— r. ' 


"Ziimittiiti lmifina gotirecegi i§leri bekle (terabbes); olur ki 
Blr gUn otut talAk verilir veya helali (kocasi) 6liir.” 


I Mil ay sure tesbitinin faydasina gelince; ibn Abbas’in az once gegtigi tize- 
re eahiliyye halki ile ilgili soz ettigi durumu onlemeklir. Yiice Allah, bunu en- 
gelledi ve uzak durmak suretiyle kansini te’dib etmek liususunda kocaya dort 
aylik bir sure tamdi. (^iinku yiice Allah: “Serke§liklerinden endi§e ettiginiz 
kadinlara gelince... kendilerini yataklarda yalniz birakin” (en-Nisa, 4/34) 
diye buyurmaktadir. Peygamber (sav) da te’dib etmek iizere hanimlanna bir 
ay siireyle lla yapmi§tir. 

§oyle de denilmi§tir: Burada sozii ge^en dort ay, bir kadinin kocasiz da- 
ha fazla tahammiil edemeyecegi bir stiredir. Omer b. el-Hattab (r.a)’dan ri- 
vayet edildigine gore; bir gece Medine’de dola§irken bir kadinin a§agidaki 
beyitleri okudugunu i§itir: 



oi jJ 



- * * i 

<y 

ot Jjj [j 


>- jJji iju. ji_t vf 
-A Y 



“Ah! Bu gece uzayip gidiyor; her taraf karardi 

Oyna§acagim bir sevgili yok, diye goziime uyku girmiyor. 

Kendisinden ba§ka hi<;bir ilah olmayan Allah olmasaydi; Allah’a yemin ederim; 

Bu karyolamn dort bir yam sarsihrdi; 

Rabbimden korku ve haya beni ahkoyuyor; 

Bir de kocamin §erefine leke siiriilmesini istemeyi§im.” 

fiitesi giin Hz. Omer o kadini gagirtir ve: Kocan nerededir? diye sorar. Ka- 
dm: Onu Irak’a gonderdin, der. Bunun iizerine Hz. Omer birtakim kadinlar 
Cagirir ve onlara bir kadinin kocasiz ne kadar siireyle kalabilecegini sorar. 
§u cevabi verirler: iki ay sabreder, iig ayda sabn azalir, dort ayda ise sabn 
tiikenir. Bunun iizerine Hz. Omer bir erkegin gazaya gidi§ siiresini dort ay 
ile tahdid etti. Dort ay ge^ti mi o gazilerin geri gelmesini ister, ba§kalanm gon- 
derirdi. 
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Bu, -Allaliu a’lem- lla suresinin doit ay ile tahsis edilmesini kuvvctlcndl- 
rcn bir durumdur. 

17- llddan Donii§: 

Yiice Allah’iA: tt $ayet donerlerse” (fey’ ederlerse) yani ilayrbirakirlarsa 
demektir. Yiice Allah’in §u buyrugunda da aym kelime (fey’) kullanilmi§ur: 
“Allah’m emrine doniinceye kadar... ” (el-Hucurat, 49/9) Zevalden sonraki gol- 
geye fey’ denilmesi de bu kokten gelmektedir. Qunku golge artik bati tara- 
findan dogu tarafina donu§ yapmi§ olur. “Fey' etmesi hizli ki§i” hizli donii§ 
yapan kifi, demektir. §air der ki: 

— i ij-J L» jl — -JNl jaj * — 1 c JLi f — !l ,j*ju 

“Geri dondii ve kendisi i?in geldigi i?i gormedi 

Insanin kimi ihtiyaci vardir ki, onu goremez.” 

18- llada Donu§un Mahiyeti: 

ibnu’l-Miinzir der ki: Kendisinden ilim bellenen lierkes, tIAdan dttnOjOn, 
mazareti olmayan kimse hakkinda cima ile ger<;ekle§ecegi hususundu lema 
etmi§tir. §ayet hastalik, hapis veya buna benzer bir mazereti varsa, o takdlr- 
de onun (ba§ka yolla) yapacagi ric’at yani d6nii§ sahihtir ve o kadin onun 
hammidir. Eger yolculugundan gelmesi yahut hastaligindan iyilejmesl veya 
hapisten gikmasi gibi bir yolla ozrii ortadan kalkar ve bu sefer karisi ile ci¬ 
ma yapmayi kabul elinezse; §ayet dort aylik sure bitmif ise birbirlerinden ay- 
nlirlar. Bunu Malik el-Miidevvene ve el-Mebsut \a belirtmi§tir. 

Abdiilmelik de der ki: Surenin bittigi giinii kadin ondan bain olur. Eger 
geri donu§ii miimkun olmasi halinde donmek suretiyle mazeretli oldugunu 
tasdik ederse gegmi§ donemde de onun dogruluguna hukmedilir. §ayet gii- 
cii yetmesi halinde uzak durmak suretiyle (mazeretinden otiiru) donu§ yap- 
madigi iddiasini yalanlayacak olursa, o takdirde onun bu durumunun yalan 
ve husumet olduguna yorumlanir. Bunun iizerine de o vakitte uygulanmasi 
gereken hukumler ne ise, aynen uygulamaya konulur. 

Bir kesim de §oyle demi§tir: Oziirlii oldugu durumda donii§ yaptigina da- 
ir herhangi bir beyyinenin tanikligi bulunursa, bu onun igin yeterlidir. Bu go- 
rii§ii el-Hasen, ikrime ve en-Nehai belirtmi§, el-Evzai de bu dogrultuda go- 
rii§ beyan etmi§tir. Yine en-Nehai der ki: Yalnizca soz ve §ahit tutmak ile fey 
(donuf ) sahihtir ve llanin hukmii boylece de dii§er. 

Ya ili§ki kurmak iqin organi sertle§mezse boyle bir kimse hakkinda ne de- 
nir? ibn Atiyye der ki: Bu soziin yine ifade ettigi anlam §udur: Eger hammiy- 
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la cima ctmezac bu on* zarur vcrmck kabilinden olur. m 

Ahmed b, Hanbel dcr kl: Efter istenen anlamda donii? yapmak hususun- 
da mazaretl v*r lac, kulblylr cldnil? yapar. Ebu Kilabe de bu gorii$tedir. 

Ebu Hanifc dcr kl: lifter dinaya giicii yetmiyor ise; ben ona dondiim, der. 

el-Kly« et -Taber! dcr kl: Ebu Hanife hasta iken fla yapip da koca ile ha- 
nim aniinda da dftrl aylik bir sure yol varsa, bu kadinin da durumu cimaya 
engcl Im veya kocanin organi kesik ise boyle bir kimse dili ile karisina do- 
n0| y*pip mClddcl gegmekle birlikte mazeret hala devam ediyor ise bu do- 
nOfO aahlh bir dbnil§ olur. 

$al‘lf Inc bu konudaki iki goru§iinden birisinde ona muhalefet eder. 

Bir dlfter kesim ise §oyle demektedir: Mazeret halinde de di§inda da do- 
nil? ancak cima ile olur, ba§ka tiirlii olmaz. Said b. Ciibeyr de boyle demi§- 
tlr. Said b. Ciibeyr devamla der ki: Yolculukta veya hapiste ise de yine du¬ 
rum boyledir. 

19- tl&dan Ddnu§iin Keffareti: 

Malik, §afii, Ebu Hanife, mezheplerine bagli ilim adamlan vesair ilim adam- 
larinin cumhuru, Tla yapan kimse hanimiyla cima etmek suretiyle donii§ yap¬ 
tigi takdirde keffareti vacip gormii§lerdir. 

el-Hasen ise ona keffaret dii§mez, der. Nehai de bu gorii§tedir. Nehai der 
ki: Donii§ yaptigi takdirde ona keffaret dii§mez, diyorlardi. ishak der ki: Ki- 
mi tefsir alimleri yiice Allah’in: “$ayet donerlerse” buyrugunda kastin, boz- 
duklari yemine donii§ yaparlarsa demek oldugunu soylemi§lerdir. Bu bir iyi- 
lik; bir takva veya hayir turiinden herhangi bir i§i yapmamak iizere yemin 
eden bir kimse hakkinda; tabiinden bazilarinm bu tiir yeminler ile ilgili ola- 
rak; o yapmamayi yemin ettigi §eyi yapar ve ona keffaret dii§mez, §eklinde- 
ki gorii§lerinin de ifadesidir. Bu goru§e delil yiice Allah’in: “§Syet donerler¬ 
se §iiphesiz Allah Galurdur, Rahimdir” buyrugudur. Burada herhangi bir kef- 
faretten soz edilmemektedir. Aym §ekilde bu §una da dayanmaktadir: Lagiv 
yemini masiyet iizere yapilan yemindir. E§i ile cimai terketmek ise bir ma- 
siyettir. 

Derim ki: Bu gorii§iin lehine siinnet-i seniyyeden Amr b. §uayb’in baba- 
sindan onun da dedesinden rivayet ettigi, Peygamber (sav)’in §u buyrugu da 
delil gosterilebilir: “Her kim bir §ey hakkinda yemin ederse ondan ba§kasi- 
nin ondan hayirh oldugunu goriirse yeminini terketsin. Onu terketmek o ye- 
minin keffaretidir.” Bu hadisi ibn Mace Sunen’inde rivayet etmektedir. (2> Bu 

(1) tbn Atiyye’nin bu ifadeleri muhtemelen §u anlama gelir: Yani mazeretli gbrtilebildigi 
halde ozrii kabul edilir. Sozle ya da kalbl niyetle dbnii$ yapmi§ kabul edilir. Mazereti 
yoksa, cimadan ba§ka yolla donii§ yaptigi kabul edilmez. 

(2) Nes&i, Eyirntn 16; Ibn M6.ce, Keffarat 7; aym manada ve yakm lafizlarla: Muslim, Ey- 
man 15-18 
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hususa dair daha geni§ agiklamalar yiice Allah’in izniyle yeminlcre diilr 
ayet-i kerimede (el-Maide, 5/89. ayette) gelecektir. 

Cumhurun bu konudaki delili ise Hz. Peygamber'in: “Her kim birjeye dt- 
ir yemin ederse ondan bafkasinin ondan hayirh oldugunu goriirse hayirli ola- 
ni yapsin ve yemininin keffaretini odesin" (1) hadis-i §erifidir. 

20- Yemin Keffareti tl&yi Kaldirir: 

Yemininin keffaretini yerine getirdigi takdirde ila da kalkar. Bunu mez- 
hebimize mensup iiim adamlan soylemi§tir. Bu, mezhebimizdeki keffaretin 
yemini bozmadan once yerine getirilecegine dair gorii§e delil de vardir. Bu 
ise Tla meselesinde icmadir. Ayrica yeminler hususunda Ebu Hanife aleyhi- 
ne de bir delildir. Giinkii Ebu Hanife keffaretin yeminin bozulmasindan on¬ 
ce yerine getirilmesini de caiz kabul etmez. Bu a^iklamalan ibnu’l-Arabi yap- 
mi§tir. 

21- Muhammed b. el-Hasan’a Gore Yeminin Keffareti: 

Derim ki: Muhammed b. el-Hasan bu ayet-i kerimeyi keffaretin yemini boz- 
maktan once yapilmasinin caiz olmadigina delil gosterir ve §oyle der: Yiice 
Allah, Tla yapan kimsenin hakkinda donii§ veya talaki kararla§tirmak hilkilm- 
lerinden birisi ile hukmetmektedir. Eger yemini bozmadan once keffareti yap- 
mak caiz olsaydi, donii§ olmaksizin ya da talaki kararla§tirmaksizin TlSrun ba- 
til olmasi gerekirdi. Qiinkii yeminini bozdugu takdirde bu bozmasi sebebiy- 
le ona bir§ey gerekmez. Yeminini bozmak dolayisiyla bozan kimseye bir§ey 
lazim olmadigi takdirde o kimse de Tla yapmif olmaz. Keffaretin one alinma- 
sinin caiz kabul edilmesi halinde, yiice Allah’in zikrettiginden ba§kasi ile T1& 
hiikmiiniin du§uriilmesi sozkonusudur. Boyle bir§ey ise Kitaba muhaliftir. 

22- “ Kararla§tirma (azm)”nin ve Taldk’m Anlami: 

Yiice Allah: “Eger bo§amaya karar verirlerse ftiphcslz Allah Semi’dir, 

Alimdir” buyrugunda ge<jen (ve kararla§tirmak anlami na gelen) Azimeti 
Bir §eye verilen kat’i karan tamamlamak demektir. Sana mutlaka bu i§i yap- 
mani azmediyorum, denildigi zaman; sana and veriyorum, demektir. §emir 
der ki: Azimet ve azim mutlaka yapacagina dair iginde bir§eye dair karar ver- 
men demektir. Taftk ise bo§ama demektir. Bo§anan kadina talik ve talika de- 
nilir. §air el-A’§a der ki: 

UJU> UUp j * U,U- ul 

“Ey kom§u (hanimim kastediyor), benden uzak dur; ?unku sen bo§sun.” 

(1) Miislim, Eyman 13; Tirmizi, Eyin3n 6; Nes&i, Eym3n 15, 16; lbn M&ce, KefFarUt 7; DA- 
rimi, Niizur 9; Muvatta, Nttzur 11; Miisned, II, 361, IV, 256, 378. 
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TulAk, nlkflh ilOflUmOmln gb/.iilmesi dcmektir. Bunun asli (bir yerden ay- 
nlip gllmck unlumiiui grlcn): inlilak'dir. Birakilmi§ kadmlara mutallakat de- 
nlllr. Taluk «ym XMimuulu bo>altmak, lahliye etmek anlamina da gelir. Mera- 
du sorbent bimkilnuv. Iwiftlsmmaim#, ba$inda gobani bulunmayan koyun ve 
drvrler hakkinda da lulflk labiri kullamlir. Bagli olmayan deveye de “tuluk” 
denilir. (/jgulu: "utlAk" dlyc gelir. Hapiste zincire vurulmaksizin tutuklanan 
klltmoyc de ylnc "luluk" denilir. Qobanin tek ba§ina serbest biraktigi ve su 
kcnmmdtt aUltlnU saftmadigi develere de “talik” adi verilir. i§te bundan do- 
liiyi serbest birakilan kadina; yine serbest birakilan koyun yahut di§i deve- 
nln adi (I Aik) verllmi$tir. Bunun atin engelsiz bir §ekilde bir tur atmasi an- 
lunjina gclcn "lalak”dan aiinmi§ oldugu da soylenmi§tir. Bundan dolayi ser- 
I >csl birakilan kadina “talik” denilir. Qiinku (nikah dolayisiyla) ba§kasina ya- 
sak ikon artik nikah ile yasak olmasi kalkmi§ olur. 

23- llddan Sonra Bo§ama Karan: 

Yiice Allah’in: “Eger bo§amaya karar verirlerse” buyrugunda dort aylik 
surenin gegmesi ile bu siireden sonra bo§ama ifadesi kullamlmadikga kadi- 
nin bo§ olmayacagina delil vardir. Nitekim imam Malik boyle demi§tir. Yi¬ 
ne o §oyle der: “Semi’dir” yani muddetin gegtiginden sonra Allah tarafinda 
i§itilecek bir§eyin soylenmesini gerektirir. 

Ebu Hanife ise §oyle der: Allah onun yaptigi Tlayi i§iten “Semi’dir” dort 
aylik surenin delalet ettigi karanni bilen “Alimdir.” 

Siiheyl b. Ebi Salih babasindan §oyle dedigini rivayet etmektedir: Ben Ra- 
sulullah (sav)’in ashabinctan oniki ki§iye hammina Tla yapan adam hakkin- 
da soru sordum, hepsi §oyle dediler: Dort aylik sure (izerinden gegmedikge 
higbir §ey ona dii§mez. O sure gegtikten sonra durdurulur. §ayet hammina 
donu§ yaparsa mesele yoktur, degilse bo§ar. 

Kadi Ibnu’l-Arabi der ki: Mesele ile ilgili tahkikin sonucu §udur: Bize go¬ 
re ayet-i kerimenin takdiri §oyledir: “Hanimlan hakkinda yemin edenler (Tla 
yapanlar) igin dort ay beklemek vardir. Eger” bu dort aym biti§inden 
sonra “ddnerlerse §uphesiz Allah Gafurdur, Rahimdir. Eger bo§amaya 
karar verirlerse fiiphesiz Allah Semi’dir, Alimdir.” 

Obilr goru§u kabul edenlere gore ise ayetin takdiri §oyIedir: “Hanimla- 
n hakkinda yemin edenler (Tla yapanlar) igin dort ay beklemek vardir. §&- 
yet" bu sOrc igerisinde “ddnerlerse §iiphesiz Allah Gafurdur, Rahimdir. 
Efter" bu silre zarhnda -yani bekleme siiresi igerisinde- d6nii§u terketmek su- 
retlyle “bojamaya karar verirlerse §iiphesiz Allah Semi’dir, Alimdir.” 

IbnuT-ArabT der ki: Bu iki anlama ihtimali de birbirine e§ittir. Bu e§itligi 
dolayisiyla da sahabe bu hususta herhangi bir tarafi tercih etmemi§tir. 

Derlm kl: Eger ihtimaller e§it ise, aylarla ve kar’larla (ay hali olmakla) id- 
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del hekleyenin durumuna kiyasen KOIelilerin gorti$ti daha kuwctll olur. <^0n- 
ku bunlarin liepsi de Allah tarafindan tayin edilen surelerdir. Bu stircnln No¬ 
na ermesiyle nikah da sona ermi§ ve ihtilafsiz olarak kadin kocasindan ha- 
in olmu§ olur. Onun izniyle olmadikga kocasinin onun aleyhine herhangi hlr 
yolu olmaz. Ila da boyle olmalidir. Hatta kansina donu§ yapmayi unutacak 
vc boylelikle stire de bitecek olursa yine talak vaki olur. Dogrusunu en iyi 
bilen Allah’tir. 

24- Cariyeye Ila Yapilir mi? 

Ytice Allah’in: “Eger bo§amaya karar verirlerse” buyrugu mtilkiyet yo- 
luyla elde bulunan cariye hakkinda ila yapilamayacagimn delilidir. (^tinku ca- 
riye hakkinda talak olmaz. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 


'j&i ji S4J >: 'ij * j 
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228. Bo§anan kadmlar kendiliklerinden ii<? kar’ muddeti beklerler. 
Eger Allah’a ve ahiret giinune iman ediyorlarsa Allah’in rahim- 
lerinde yarattigim gizlemeleri onlara helal degildir. Kocalari 
bu sure i^inde bari§mak isterlerse, onlari geri almaya daha $ok 
hak sahibidirler. Uzerlerindeki hak gibi maruf §ekilde onlarin 
da hakki vardir. Erkeklerin ise kadinlarm uzerinde bir dere- 
celeri vardir. Allah Azizdir, Hakimdir. 


Bu buyrugun: “Bo§anan kadmlar kendiliklerinden us kar’ muddeti 
beklerler” boltimtine dair agiklamalanmizi be§ ba§lik halinde sunacagiz: 

1- Ayetler Arasi Ili§ki ve Niizul Sebebi: 

Ytice Allah, llamn ve ila ile bo§amanin meydana gelecegini sozkonusu et- 
tikten sonra “bo§anan kadmlar” buyrugu ile bo§amadan sonra kadinin 
htikmunii beyan etmektedir. 

Ebu Davud ve NesaT’nin kitaplannda ibn Abbas’tan ytice Allah’in: “Bo$a- 

nan kadmlar kendiliklerinden iis kar’ muddeti beklerler” buyrugu hakkin- 
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da jttyle dedlfll nikledllmcklcdlr: Erkek kansini bo§adi mi onu geri almaya 
herkesten dill* fok link Niiliihi idi. Isterse onu iig defa bo§ami§ olsun.Yuce 
Allah bunu neahcttl vc: "TalAk lid defadir” (el-Bakara, 2/229) diye buyurdu. (1) 2 

(Bofinan kadinlar anlumina gelen.) el-Mutallakat geneli kapsayan bir la- 
tixdir. Ancak bundun ka.sil ise ozellikle kendileriyle gerdege girilmi§ ozel du- 
rumdakllerdir. Kendlalyle gerdege girilmeden once bo§anan kadinlar, Ahzab 
SOreul’ndc yer ulan: "Sizin igin onlar aleyhine sayacaginiz bir miiddetyok- 
<ur"( el- Ah/.ab, 33/49) ayet-i kerimesiyle -ileride de goriilecegi gibi- di§ari- 
da kalmakladir. Aym §ekilde: “Hamile olanlann iddetleri ise yiiklerini bi- 
rakmalan zamanidir." (et-Talak, 65/4) ayeti de hamile olanlan di§anda bi- 
rakmaktadir. 

Kar’lardan maksat istibradir (rahimde gocuk olmadigimn ortaya sikmasi- 
dir). Ancak vefat iddeti bunun hilafinadir; o bir ibadettir. 

Yuce Allah ay hali gormeyen kiigiik kiz ile ay halinden kesilmi§ ya§li ka- 
dinin iddetlerini ileride gelecegi uzere aylar ile tesbit etmi§tir. 

Kimisi de §oyle demi§tir: Bu ayet-i kerime biitun bo§anmi§ kadinlar hak- 
kinda umumidir. Bunlann hepsini kapsar. Da ha sonra neshedilenler edilmi§- 
tir. Ancak bu, zayif bir gorii§tur. Bu ayet-i kerime sadece ay hali gorenler hak- 
kindadir, onlara hastir. Kadinlarda bilinen (orf) durum, ay hali olmaktir; on- 
larin biiyiik gogunlugu da ay hali olurlar. 

2- Bo§anan Kadinlann Beklemesi: 

Ayet-i kerimede gegen “( ): Beklerler” fiilinin masdari olan “terab- 

bus” onceden de a<jikladigimiz gibi beklemek, intizar etmek demektir. Bu buy- 
ruk haber olmakla birlikte ondan maksat emirdir. Yuce Allah’in: " Anneler go- 
cuklanni iki biitiin yil emzirirler” (el-Bakara, 2/233) buyrugu gibi. Giinliik 
konu§mada da bir dirhem ile yetin anlamina Sana bir dirhem yeter, dememiz 
de boyledir. ibnu’§-§eceri’nin naklettigine gore bu aralannda herhangi bir go- 
ru§ ayriligi olmaksizin dilcilerin de goru§iidur. 

ibnu’l-Arabi ise der ki: Bu batil bir iddiadir. Buradaki ifade §eriatin huk- 
miinii haber vermektir. Eger beklemeyen bo§anmi§ bir kadin goriiyor isen, 
bu jeriatten degildir. Aynca bu, yuce Allah’in haberinin; hakkinda haber ve- 
rilene muhalif olmasim gerektirmez. <2) Bir gorii§e gore de bu, kadinlar 
beklesinler anlaminda ( ) §eklindedir ve bundan “lam” harfi hazfe- 

dilmijtir. 


(1) Eba Ddvdd, Talak 10; Nes&i, Talak 75 

(2) Yanl buradaki haber, riayet edilmesi gereken §er’i bir htikinii ifade eder, Bu hususta gii- 
nahk3rlik sdzkonusu olmakla birlikte, kullann muhalefet etmesi mumkUndur. Mahlu- 
katin muhalefet etmesi imkansiz kaderi bir dtirumu bildiren bir haber degildir. 
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3- " Kar >u Kelimesinin Anlami: 

Insanlarin cumhuru, son harfi hemze olmak uzere ve “fuul" veznindc "ku- 
rG’” §eklinde okumu$lardir. Nafi’den sonu hemzesiz ve “vav” harfini esrcli vc 
$eddeli olarak: ( j'j ) §eklinde okudugu rivayet edilmi§tir. el-Hasen de “leaf 
harfini ustun, “ra” harfini sakin ve sonunda tenvinli bir hemze ile: (tJ ) $ek- 
linde okumu§tur. 

Kuru’ kelimesi ekru’ve ekra’ kelimeleri, tekilleri olan “kur” kelimesinin 
<;oguludur. Bu agiklamalari el-Esmai yapmi§tir. 

Ebu Zeyd ise §oyle demektedir: Bunun tekili kar’ §eklindedir. Her ikisi der 
ki: Kadin ay hali oldugu vakit onun hakkinda bu kokten gelen fiil kullam- 
hr. Bu §ekilde ay hali olan kadina da (ism-i fail olarak): mukri’ denilir. Te- 
mizlendigi zaman da aym fiil kullanilir. 

el-Ahfe§ der ki: Kadin ay hali olmaya ba§ladi mi “akraet” denilir, ay hali 
oldu mu da “karaet” denilir. Kar’ ise ay halinin kesilmesi demektir. Bazilan 
iki ay hali arasindaki siiredir, demektedir. “Akraat hacetuke" ifadesi, senin ih- 
tiyac duyma zamanin geldi, demektir. Bu a<;iklamalar el-Cevheri tarafindan 
yapilmi§tir. Ebu Amr b. el-Ala der ki: Araplardan kimisi ay haline kur’ kimi- 
si de temizlik haline kur’ der. Kimisi her ikisine bir arada yani ay hali ile bir- 
likte temizlige kar’ demektedir. Bunu en-Nehhas zikretmi§tir. 

4- Kar’lardan Maksat Nedir? 

ilim adamlan “ekra’: kuru”’ hakkinda farkli goru§lere sahiptir. Kufeliler der 
ki: Bunlar ay halleri demektir. Omer, Ali, ibn Mesud, Ebu Musa (r.anhum), 
Mucahid, Katade, Dahhak, ikrime ve Siiddi’nin de goru§u budur. Hicazlilar 
ise, bunlar temizlik siireleridir, derler. Bu Hz. Ai§e, ibn Omer, Zeyd b. Sabit, 
(r. anhum)m Zuhri, Eban b. Osman ve §afii’nin gorii§udur. 

Bu kelimeyi ay haline isim olarak kabul edenler ay halini boyle adlandi- 
rirlar. Qtinku kan rahimde toplanir. 

Temizlige isim kabul edenler, kanin bedenin tiimunde toplanmasindan 
dolayi bu ismi kullanirlar. Kar’ kelimesinin asil anlammin bu oldugunu or- 
taya koyan husus, hakikatte vakit anlamim da ihtiva etmesidir. Riizgar vak- 
tinde esti, demek igin kar’ve kari’ kelimeleri kullanilir. §air der ki: 

£-1 v • . * bj j ■ " A -dl C — ? 

“Ben §elilogullannin Aknndan (ozel bir yer adi) ho§lanmadim 

Riizgarlar vakitlerinde (kari’) estig^ zaman.” 

Bu bakimdan hayz’a da vakt, temizlige de vakt denilmi§tir. Qiinku her iki¬ 
si de belli bir sure ile alakahdir. el-A’§a temizlik siireleri ile ilgili olarak §un- 
lan soylemektedir: 
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^‘3-* r«>> Ulj jj>i vLjt c i_p j_s 

L-^JL—i JA L-4> j-Ui L_J ^Jl i>_* j-oj-- 

“Har yil inn bir gaiayii mi ?ikiyorsun? 

0 (lain l?ln btitUn nr.im ve sabrm ile hazirlaniyorsun 
Bu gala aana lr.r.«t kazandiriyor, kabilen arasmda da yiikseklik 
Kadtnlannin knr’lnrinda (temizlik hallerinde) seni beklerken 

kaybettiklerine kar§ilik olarak.” 


Bir lm$ka si da ay hali anlaminda §oylc dcmektedir: 

O^S- *Jj—* <— 1 0—*— f iP VJ '—i 


"Bana kar§i buyuk bir kin sahibi olan nice kimselerin, 

Kuru’u vardir; ay hali olan kadimn kuru’u gibi.” 

Yani o ki§i, kendisine kin duyup ta’netmi§ olan o §ahsa indirdigi darbe so- 
nucunda ay hali kadim gibi kamni akitmi§. 

Bazilan da §oyle demi§tir: Bu kelime suyun liavuzda toplanmasini ifade 
etmek uzere kullanilan “kar’”dan gelmektedir. Kur’an-i Kerim de manalann 
toplanmasi demek oldugundan dolayi “Kur’an” adini almi§tir. Harflerinin bir 
araya toplanmasi dolayisiyla bu adi aldigi da soylenmi§tir. Di§i devenin ge- 
be kalmadigini ifade etmek lizere: “( ]j JL auji oty U ): Di§i devenin kar- 
ninda asla (yavru ile) yavrunun iginde bulundugu e§ bir araya gelip toplan- 
madi” denilir. Amr b. Kiilsum da der ki: 

1 — fp-J j *1 —of Jla.-.*—. * lf—*\ji 

“Giizel, uzun boyunlu, beyaz renkli ve bakire 

Rengi apak ve hi? dol tutmami? (lemtekra’)” 

Ay halinde kan rahimde toplandigi temizlik vaktinde de viicutta bulundu¬ 
gu igin bu kelime kullanilmi§ gibidir. 

Ebu Omer b. Abdi’l-Berr der ki: Kar’ kelimesi suyu liavuzda topladim (ka- 
raytu), §eklindeki sozden ahndigini soyleyenlerin bu sozii pek bir§ey ifade 
etmez. Qiinkii “kar’” hemzelidir, bu ise hemzeli degildir. 

Derim ki: Bu Cevheri ve diger dilcilerin yaptiklan nakle gore sahih bir agik- 
lamadir. Bu §ekilde toplanan suyun adi “kiran” diye gelir. 

Kar’in ya temizlikten ay haline veya ay halinden temizlige gegi§ oldugu 
da soylenmi§tir. i§te buna binaen §afii bir goru§iinde §oyle demi§tir: Kar' te¬ 
mizlikten ay haline gegmektir. Ay halinden temizlige gegi§i ise kar’ olarak gor- 
memektedir. Ancak kelimenin i§tikaki (tiireyi§i) geregince bunun da kar' ol- 
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masi icabader. Ve yvice Allali’in: “Bo$anan kadmiar kendiliklerlnden Itar' 
mtiddetl beklerler” buyrugu yani iig devre yahut tig gegi$ siircsi bcklcrlcr, 
demek olur. Bo§anan kadin ise yalmzca iki hal ile nitelenir. Kimi zamun lc- 
mi/.likten ay haline gegi§ yapar, kimi zaman da ay halinden temizlige gcglj 
yapar. Boylelikle ifadede de bir tutarlilik oldugu ortaya gikar. 

Bu kelimenin hem temizlige hem de ay haline delalet etmesi dolayisiyla 
mii$terek (farkli manalar hakkinda ortak kullamlan) bir isim haline gelir. 

§oyle de denilir: Kar’in intikal anlamina geldigi sabit olduguna gore bo- 
§anan kadimn temizlikten ay haline intikal etmesi ayet-i kerime tarafindan 
kesinlikle kastedilen bir durum degildir Bu bakimdan ay halinde yapilan ta- 
lak emrolunmu§ sunn! bir talak degildir. Sunni talak iddet beklemek igin ya¬ 
pilan talaktir. iddet igin talak ise temizlik halinde yapilir. Bu da “kar”’ keli- 
mesinin intikal, gegi§ anlamindan alinmi§ oldugunu gostermektedir. 

Temizlik halinde talak sunn! (siinnete uygun) talak olduguna g6re ifade- 
nin takdiri §oyle olur: Onlarin iddetleri tig gegi§ yapmaktir: Birincisl talakin 
kendisinde vuku buldugu temizlikten gegi§tir, bu aym zamanda kar' olarak 
sayilmayan ay halinden temizlige gegi§tir. (^iinku dil buna delalet etme- 
mektedir. Fakat bizler bir ba§ka delil ile yiice Allah’in ay halinden temizli¬ 
ge intikali murad etmedigini ogrenmi§ bulunuyoruz. Bu ikisinden birisinln 
murad edilmedigi ortaya giktigina gore, geriye oteki kalir. O da temizlikten 
ay haline gegi§in murad edildigidir. Buna gore, bo§anan kadimn iddeti 0$ ta- 
ne intikaldir. Birincisi temizliktir. Buna gore talak temizlik halinde verildigi 
takdirde tarn tig kar’in tamamlanmasi miimkiin olur. Ve bu herhangi bir §e- 
kilde mecaza hamletmek de olmaz. el-Kiya et-TaberT der ki: Bu §afii mezhe- 
bindeki yoneli§in maksadim oldukga hassas bir §ekilde tesbit etmektir. §e- 
riatin ince hikmetlerinden anla§ilmasi pek uzak olmayan bir sirn bu husus- 
ta zikretmemiz mumkiin olmaktadir. O da §udur: Temizlikten ay haline in¬ 
tikal, rahmin temizligine (hamilelik olmadigina) delaleti dolayisiyla bir kar’ 
kabul edilmi§tir. Qiinku hamile kadin gogunlukla ay hali olmaz. Ay hali ol- 
masiyla rahminin temiz oldugu da anla§ilmi§ olur. Ay halinden temizlige in¬ 
tikal ise bunun hilafinadir. Qiinku ay hali olan kadimn ay halinin akabinde 
hamile kalmasi mumkundiir. Eger hamilelik siiresi uzayip gidecek olursa, go- 
cuk giiglenir ve kani da kesilir. Bu bakimdan Araplar temizlik halinde ka- 
dinlannin hamile kalmasini ovuniilecek bir§ey kabul ederler. Nitekim Hz. Ai- 
§e, Rasulullah (sav)’i §airin §u sozleriyle 6vmu§tiir: 




“Ay hali bulamkliginm her turliisunden uzaktir 

Siit emzirenin fesadindan ve hamile kadimn hastalikh siitiinden.” 
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Burada $alr unnc/ilnln ona ay halinin son gunlerinde liamile kalmadigim 
anlaliyor. 

Him udamlunnin vc dll bilginlerinin “kur”’ kelimesinin agiklamasina da- 
lr .idzlerl hunlardir. Aynea bunlar deder ki: Kadin ay hali oldugu zamani ve- 
yu tcmlzlcmllftl zumani anlatmak i$in “kad’dan tiireyen fiiller kullamldigi gi- 
1)1, hamllc kaldifti zaman, anlatmak i$in de aym fiili kullaniriar ve ittifakla 
"kur'in" vakil anlamma geldigini kabul ededer. Buna gore bo§anmi§ kadin- 
lar kcndlllklcdnden ii<; stire, vakit beklerler denildigi takdirde ayet-i kerime 
dc aayi huausunda agiklayici (mufessir), sayilan §ey hakkinda da muhtemel 
olur. () bakimdan sayilanin beyanim ba§ka bir delilde aramak icab eder. 

Bu konuda bizim delilimiz yiice Allah’in §u buyrugudur: “Kadmlari bo- 
fadtgimz zaman iddetleri vaktinde bo§ayin.” (e t-Talak, 65/1) Hammini bo- 
$ayacak olana temizlik halinde bo§ama yapmasmin emrolundugu hususun- 
da gorii§ ayriligi yoktur. O bakimdan iddette muteber olmasi gereken de bu- 
dur. Qiinku yiice Allah: “Kadinlan bo§ayin” derken kadinin iddete ba§laya- 
cagi bir vakti kastetmektedir. Bundan sonra da yiice Rabbimiz: “Ve iddetle- 
rini saym” (et-Talak, 65/1) diye buyurmaktadir. Bununla da bo§anan kadi¬ 
nin kendisiyle iddette bulunacagi vakit kastedilmektedir ki, bu da iginde iken 
bo§anacagi temizlik halidir. Peygamber (sav) de Hz. Omer’e §oyle buyurmu§- 
tur: Ona (ogluna) emret, hanimina donsiin, sonra temizleninceye kadar ni- 
kahinda tutsun, sonra ay hali olsun, sonra temizlensin. i§te yiice Allah’in ken- 
disi sebebiyle (oldugu vakit) kadinlann bo§anmasim emrettigi miiddet bu- 
dur.” Bu liadisi Muslim ve ba§kalan rivayet etmi§tir. (1) 

Bu, temizlik zamamnin “iddet” diye adlandinlan zaman oldugu hususun- 
da da bir nastir ve kadinlann iginde bo§anmasi gereken zaman da odur. Ay 
hali iken hammini bo§ayanin, bu ay halini iddetinden saymayacagi hususun- 
da da gorii§ ayriligi yoktur. Temizlik halinde hammini bo§ayamn ise cumhu- 
ra gore bu temizligi iddetinden sayar. O bakimdan bunu kabul etmek daha 
uygun dii§mektedir. 

Ebu Bekr b. Abdurrahman der ki: Biz fukahamizdan her kime yeti§tiysek 
mutlaka Ai§e’nin; kar’lar temizlikler demektir, gorii§iinii kabul ediyordu. 
Erkek ili§kide bulunmadigi bir temizlik halinde hammini bo§adi mi bir an da- 
hi olsa daha kisa bir sure dahi olsa o temizlikten bir siire kalmi§sa bile o, id¬ 
detinden sayilir. Daha sonra ay halinden sonra ikinci bir temizlik sonra 
ikinci bir ay halinden sonra u^iincii bir temizlik bekler. Artik ii^uncii ay ha- 
linin kanim gordii mu erkeklere (nikahlanmasi) helal olur ve iddetinden $ik- 
mi§ olur. Herhangi bir kimse ili§kide bulundugu bir temizlik halinde karisi- 
m bo§arsa bu talak lazim olur, fakat kotii bir i§ i§lemi§ olur. Kadin da o te- 

(1) Buhdrt, Talflk 1; Muslim, Talak 1; Ebb Ddvdd, Tallk 4; Nesai, Talak 76; lbn Mace, Ta- 
1.1k 2; Muvatta, Talak 53; Miisned, II, 63. 





Bakara: 228 


EL CAMlU LI AHKAMl'L-KUR'AN 


277 


mizlik halinden geri kalani ile birlikte iddetini sayar. 

ez-Zuhri, temizliginin bir boliimiinde bo§anmi§ bir kadin hakkmda $dy- 
le demi§tir: O kadin o temizliginin geri kalani di§inda ii£ temizlik hall lie Id- 
det bekler. Ebu Omer der ki: Kar’lar temizliktir, deyip de ibn §ihab ez-ZOh- 
ri’den ba§ka bu §ekilde gorii§ belirten bir kimseyi bilmiyorum. Qunkii ez-Ztih- 
ri der ki: iq:inde bo§anmi§ oldugu o temizlik halini yok sayar, ondan sonra 
ii<; temizlik hali sayar. £iinku yiice Allah: “Ug kar’” diye buyurmu§tur. 

Derim ki: ez-Ziihri’nin bu gorii§iine gore bo§anan kadin dordiincii ay ha¬ 
line girmedikge evlenmesi helal olmaz. ibnu’l-Kasim, Malik, mezhebine 
mensup ilim adamlanmn eogunlugu, §afii ve Medine alimlerinin gorufii ise 
§oyledir: Bo§anan bir kadin uguncii ay halinden ilk kan damlasini gordii mu, 
artik eski kocasimn nikahinin di§ina gikmi$ olur. Bu, aym zamanda Zeyd b. 
Sabit, Ai§e ve ibn Omer’in de goru§tidur. Ahmed b. Hanbel de bu gorujte- 
dir. Davud b. Ali ve arkada§lan da bu kanaattedir. ZtlhrT’nln g5rii$iine kar- 
§1 delil de Peygamber (sav)’in cima olmaksizin temiz olan kadimn bo$ama- 
sina izin vermesi ve bu konuda temizligin ba$i veya sonu dlye birjeyden adz 
etraemesidir. E§heb de der ki: Gordiigii kanin ay hali kani olduftu tahakkuk 
ettnedikee aralanndaki nikah bagi ve miras kesilmi§ olmaz. Bttylellkle bu gd* 
riilen kanin ay hali di§inda bir kan akintisi olma ihtimali dnlenmlf olur. 

Kufeliler ise Hz. Peygamber’e gordiigii (istihaza) kamndan dolayi {flkAyet- 
te bulunan Fatima bint Ebi Hubey§’e soyledigi §u sozlerini delil gdsterirlen 
“Senin o gordiigiin kan bir damardir. Bekle. Ay hali (kar’) vaktin geldi ml na¬ 
maz kilma. Ay hali vaktin (kar’) gitti mi guslet, sonra da ay hali vaktinden dbOr 
ay hali vaktine kadar sure boyunca namaz kill” 

Yiice Allah da §oyle buyurmaktadir: “ Hanimlariniz arasmdan ay halin¬ 
den kesilmi§ olanlann eger iddetlerinde §iiphe ederseniz onlarin iddetleri 
iiq ay dir. ”(et-Talak, 65/4) Burada yiice Allah kesilen §eyi “ay hali” olarak zik- 
retmektedir. O halde, iddetin bu olduguna delalettir. O olmadigi takdirde bu¬ 
na bedel ise aylari tesbit etmi§tir. Hz. Omer de ashab-i kiramin huzurunda 
§oyle demi§tir: Cariyenin iddeti iki defa ay hali gormesidir. Yani hiir kadimn 
iddetinin yansi. Eger ben bir bu^uk ay hali yapabilecek olsaydim onu da ya- 
pardim. Hz. Omer’in bu soziine kimse tepki gostermemi§tir. Bu da onlar ta- 
rafindan bu konuda iema oldugunun delilidir. Bu aralannda dort halifenin 
de bulundugu ashab-i kiramdan on ki§inin gorii§iidiir. Onlarin soyledikleri 
sozler ise yeterli goriilmelidir. Aynca yiice Allah’in: “Bo§anan kadiniar 
kendiliklerinden ii^ kar’ miideti beklerler” buyrugu da buna delalet etmek- 
tedir. £iinkii bunun anlami eksiksiz ii$ kar’ beklerler, §eklindedir. Bunun ise 
kar’lann bizim gorii§e gore ancak ay hali olarak agiklanmasi halinde miim- 

(1 ) Buh&ri, Hayz 8; Muslim, Hayz 62; EbCi D&vdd, Tahare 107; Tirmizt, Tahare 93: Nes&t, 
Tahare 134... 
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kiln olur. C^Unkd, t>u Irmi/llk halidir, diyenler kadimn iki temizlik liali ile iigiin- 
cO.sOnOn bir kmmini liltlrl olarak beklemesini caiz kabul ederler. Zira temiz¬ 
lik Imllndc kuriNim hnyuyatuk olursa, obiir g6rii§ii kabul edenlere gore te- 
mlzllfilnden gerl kulwn ailrc bir kar’ olarak sayilmi§ olur. Bize gore ise ismin, 
durumu Imkkmdu kullanilabilmesi igin, ay halinin ba§indan itibaren iddete 
I)N|Imitimmi grreklr. Kot a liammini ili§kide bulunmadigi bir temizlik halinde 
bofrtym wk olursa, bir ay hali olmayi bekler, sonra bir ay liali daha sonra bir 
ay hull tluhu. (IgOntii ay halinden gusletti mi artik iddetten gikar. 

Dci’lm k I : Ancak yiice Allah’in: “O riizgari onlara yedi gece ve sekiz gun 
ptipefe musallat kildi.” (el-Hakka, 69/7) buyrugu bunu reddetmektedir. Bu- 
rudu "sekiz giin" anlamina gelen ( iJU ) de “yevm” kelimesi muzekker 
olduftu i(,in “yuvarlak te” harfini kullanmi§tir. “Kar”’ kelimesinde de (ug an- 
lamina gelen “selaseh” kelimesinin sonunda da) boyledir. i§te bu, maksadin 
o oldugunun delilidir. Ebu Hanife de ay hali iken bo§andigi takdirde bo§an- 
digi o ay hali ile ondan sonraki temizlik halini iddetten saymayacagi husu- 
sunda bize uygun kanaat belirtmektedir. Ona gore ancak temizlikten sonra¬ 
ki ay halinden itibaren iddeti ba§lar. Bize gore ise daha onceden de agikla- 
digimiz gibi, temizlik ile iddeti ba§lar. Dil bilginleri bir§eyin bir bolumunu, 
tumii hakkinda kullamlan isimle kullanmayi caiz (uygun) gormu§lerdir. Ni- 
tekim yiice Allah: “Hac bilinen aylardir.”(e 1-Bakara, 2/197) diye buyurmak- 
tadir. Bundan kasit ise iki ay ve iiguncu ayin bir kismidir. i§te “ug kar”’ buy¬ 
rugu da boyledir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir 

Bunun ay hali oldugunu soyleyenlerden kimisi §oyle demektedir: Ugiin- 
cti ay halinden tcmizlcndigi takdirde guslettikten sonra iddet bitmi§ ve er- 
kegin ric’ati (iddet igerisinde donii§ hakki) batil olmu§ olur. Bu goru§u Sa¬ 
id b. Ciibeyr, Tavus, ibn §ubrume ve el-Evzai belirtmi§tir. §erik der ki: Ka- 
din gusul etmekte yirmi yil sure ile kusurlu davranacak (gusletmeyecek) ol- 
sa bile gusletmedigi siirece kocasinin ona ric’atte bulunma hakki vardir. 

Ishak b. Raheveyh’ten de §oyle dedigi rivayet edilmektedir: Kadin iigiin- 
cii ay haline ba§ladi mi artik kocasindan bain olur ve kocasinin ric’at yap- 
ma hakki sona ermi§ olur. §u kadar var ki o ay halinden gusletmedigi siire- 
ce evlenmesi o kadin igin helal olmaz. Buna benzer bir gorti§ ibn Abbas’tan 
rivayet edilmi§ ise de zayif bir goru§tiir. Bunun zayif oldugunun delili ise ile- 
ride de gelecegi iizere yiice Allah’in §u buyrugudur: “Siirelerini bitirdikle- 
ri takdirde artik onlarin kendileri hakkinda maruf ile yaptiklanndan do- 
layi size bir giinah yoktur” (el-Bakara, 2/234) 

§afii’nin sozkonusu ettigi temizlikten ay haline gegi§e de “kar’” denilme- 
sinin faydasi kadimn iddetini kisaltmaktir. §oyle ki; koca liammini temizli- 
ginin son aninda bo§adigi takdirde ve bunun akabinde ay haline girse artik 
bunu bir kar’ olarak sayar. Ugiincii temizlikten (ay haline) gegmek suretiy- 
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le de artik nikah engeli ortadan kalkar ve ba§kalariyla evlenmesl IicImI olur. 
Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

5- Evli Cariyenin iddeti: 

Him adamlannin cumhuru, kocasinin bo§amasindan dolayi ay hall olan ca- 
riye iddetinin iki ay hali oldugunu kabui etmi§lerdir. ibn Sirin’den $oyle de- 
digi rivayet edilmektedir: Benim gorufiime gore cariyenin iddeti htir kadi- 
nin iddeti gibidir. Ba§ka tiirlii oiamaz. Ancak eger bu konuda bir siinnet var- 
sa ayri. Qunku siinnet uyulmaya daha layiktir. 

el-Hasan b. Abdurrahman b. Keysan ile Davud b. Ali ve Zahirilerden bir 
topluluk §oyle derler: Bo§ama ve vefat iddetleri hakkindaki ayetler aylar ve 
kar’larla hem cariye hem de htir kadin hakkinda umumidir. Hiir kadin ile ca¬ 
riyenin iddeti aymdir. 

Cumhur ise Hz. Peygamber’in §u buyrugunu delil gosterirler: “Cariyenin 
bo§ama sayisi iki bo§amadir, iddeti de iki ay halidir." <l> 

Bunu ibn Ciireyc Ata’dan o Muzahir b. Eslem’den, o babasindan o el-Ka- 
sim b. Muhammed’den, o Hz. Ai§e’den rivayet etmi§tir. Hz. Al^e dedl kl: Ra- 
sulullah (sav) §oyle buyurmu§tur: “Cariyenin bo§ama sayisi iki, bo^ama 
kar’lan da iki ay halidir.” (2) 

Burada Hz. Peygamber bo§amayi da iddeti de hep birlikte ona lzaf'e et- 
mi§tir. §u kadar var ki Muzahir b. Eslem bu hadisi tek ba§ina rivayet etmlf- 
tir ve o zayif bir ravidir. 

ibn Omer’den ise erkek olsun kadin olsun bunlann hangisi kttle olursa 
onun bo§amasi eksilir, g6ru§ii rivayet edilmi§tir. ilim adamlarindan bir kesim 
bu gorii§tedir. 


* * * 


Buyrugun: “Allah’m rahimlerinde yarattigini gizlemeleri onlara helal 
degildir” bolumune dair agiklamalanmizi da iki ba§hk halinde sunacagiz: 

1- Kadmlar, Allah’in Rahimlerinde Yarattigini Gizlememelidir: 

Yiice Allah’in: “Allah’m rahimlerinde yarattigini gizlemeleri onlara he¬ 
lal degildir” yani ay halini gizlemeleri helal degildir. Bu a^iklamayi ikrime, 
Ziihri ve Nehai yapmi§tir. Bunun gebelik oldugu da soylenmi§tir. Bu gorii- 
§ii de Hz. Omer ile ibn Abbas belirtmi§tir. Mucaliid der ki: Hem ay halini hem 
de hamileligi gizlememelidirler. Bu ise hamile olan kadimn ay hali olabile- 
cegini kabui etme halinde sozkonusu olur. 

(1) Eba D&vdd, Tnlak 6; Tirmizi, Talak 7; Ibn Mdce, Talak 30; D&riml, Tal3k 17. 

( 2) Bir onceki notta gosterilen yerler. Ayrica bk. Nasbu’r-Raye, III, 226 
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Aycl*l kcrlmcdc wnlutilmak isicncn §udur: iddet, ay hali ve temizlenme ile 
ilgili olduftunu gftrr, bunlara nuitlali olmak da ancak kadinlar tarafindan soz- 
konu.HU okluflundun, I hi Imsusta iddctinin bittigini veya bitmedigini iddia et- 
mckte onun »ftzl) mulrhcr kabul edilmi§ ve bu hususta kadinlar guvenilir kim- 
.Hcler oluruk deftcrlciullrilmi$iir. Yiice Allah’in: “Allah’in rahimlerinde yarat- 
tlftim glllemclcrl onlura helal degildir” buyrugunun muktezasi budur. 

SOIcymun l>, YcNar tier ki: Bizler kadinlan agip onlarin ferclerine bakmak- 
1 m cmrolunmadik Ancak eger mii’min iseler bu i§ onlara havale edilmi§tir. 
Durumu glzlcmderinin yasaklanmasinin anlami ise, kocaya zarar vermeyi ve 
onun luikkmi zayi etrneyi yasaklamaktir. Bo§anmi§ olan kadin ay hali olma- 
difti Imkle, ay hali oldum, diyecek olursa kocanin ric’at hakkini kaldirmi§ olur. 
Rfter; ay hali olmadim, dedigi halde ay hali o!mu§ ise bu sefer kocayi mu- 
kdlcl olmadigi nafakayi odemekle miikellef tutmu§ olur; bu da ona zarar ve- 
rlr. Ya da ay hali olmadigini yalan yere soylemekle iddet bitinceye kadar ken- 
disine ric’at yapilmasin ve boylelikle §eriat onun ric’at hakkini kessin, mak- 
sadinda da olabilir. Hamile olan kadinin da hamileligini gizlemesi boyledir. 
Bunu gizledigi takdirde, kocasinm donii§ hakkini kaldirmi§ olur. 

Katade der ki: Cahiliyye doneminde gocuklarini yeni kocaya ilhak etmek 
kastiyla hamilelikierini gizlemek, kadinlann adeti idi. i§te ayet-i kerime bu¬ 
na dair nazil olmu§tur. Rivayet edildigine gore E§ca’hlardan bir adam Rasu- 
lullah (sav)’in yanina gelerek: Ey Allah’in Rasulii, demi§ ben hamile oldugu 
halde kanmi bo§adim. Bununla birlikte onun evlenmeyeceginden ve boyle¬ 
likle gocugumun ba§kasina gitmeyeceginden emin degilim. Bunun iizerine 
yiice Allah bu ayet-i kerimeyi inzal buyurdu ve boylelikle o E§ca’hmn hani- 
mini kocasina geri d6ndiirmu§ oldu. 

2- Kadinin Beyanimn Dogru Kabul Edilme ve Edilmeme Halleri: 

ibnu’l-Miinzir der ki: ilim ehlinden kendisinden ilim belledigim herkes de- 
di ki: Kadin on gun zarfinda ben iig defa ay hali oldum ve benim iddetim 
bitti, diyecek olursa bu sozu tasdik edilmez ve kabul edilmez. Ancak ben hil- 
kati belirmi§ bir du§iik yaptim diyecek olursa kabul edilir. §u kadar var ki ka¬ 
dinin sozunun dogru kabul edilecegi sure hakkinda ilim adamlarmin farkli 
g6ru$leri vardir. Malik der ki: Eger kadin: Benim iddetim bitti, dese ve bu su¬ 
re kadar bir zaman zarfinda onun soziinden once iddet bitebilirse (kabul edi¬ 
lir); §3yet iddetin nadiren tamamlanabilecegi bir sure zarfinda bittigini haber 
verirse,. bu konuda iki goru§ vardir. 

el-Mildevvene’de §oyle denilmi§tir: Bir ay zarfinda defa: Ay hali oldum, 
diyecek olursa eger sair kadinlar sozunun dogru oldugunu kabul ederlerse 
tasdik edilir. §ureyh de bu gorii§u kabul etmi§tir. Ali b. Ebi Talib de ona: Ka- 
lun yani isabet ettin ve guzel soyledin diye tasdik etmi§tir. 
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Muhammed’in Kitabinda ise Malik $oyle der: Bir bu^uk aydan ajufti blr nil* 
rc zarfinda soyledigi kabul edilmez. Ebu Sevr de buna yakin blr gdrtif be* 
yan etmi$tir. Ebu Sevr der ki: Bu hususta asgari sure kirkyedi giindiir. $tty* 
le ki: Temizligin asgari siiresi onbe§ giindiir, ay halinin asgari siiresi de bir 
giindiir. 

en-Numan (b. Sabit) yani Ebu Hanife ise der ki: Altmi§ giinden a§agisin- 
da sozii kabul edilemez. §afii de bu gorii§tedir. 

♦ * * 


Yiice Allah’in: “Eger Allah’a ve Shiret giinxine iman ediyorlarsa,” buy- 
rugu gizlemenin haram kilindigim peki§tirmek i<jin, biiytik ve agir bir tehdit- 
tir. Rahimlerinde bulunanin gergek mahiyetini haber vermek hususunda 
emanetlerini geregi gibi yerine getirmelerini farz kilmaktadir. Yani mii'min 
kadinlann izlemeleri gereken yol, hakki gizlememektir. 

Yiice Allah’in: “Eger Allah’a ve ahiret giintine iman edlyoriarta" buyru- 
gu, iman edenler i<;in bu helal olmadigindan dolayi, iman etmeyen klmae- 
ler igin gizlemeleri mubahtir anlamina gelmez. Bu, giinlilk konujmalarda |6y- 
le demeye benzer: Eger sen benim karde§im isen bana zulmetme. Yani §e- 
nin imanimn bana zulmetmekten seni alikoymasi gerekir. QiinkO b6yle bir 
i§ iman ehlinin yapacagi bir i§ degildir. 

* * ♦ 


Buyrugun: “Kocalan bu sure i^inde bari§mak isterlerse onlari gerl al- 
maya daha ^ok hak sahibidirler” boliimiine dair agiklamalarimizi da onbir 
ba§lik halinde sunacagiz: 

1- Koca Anlamina Gelen: “BaV Kelimesi: 

Yiice Allah’in: “Kocalan” buyrugundaki: “Bu’ul: Kocalar” kelimesi: “Ba’l: 
Koca” kelimesinin goguludur. E§ demektir. Ona bu ismin verili§ sebebi ka- 
dina koca olmak hasebiyle sahip oldugu zevceye iistiinliigiinden dolayidir. 
Yiice Allah’in: “SizBa’le dua eder.... misiniz?” (es-Saaffat, 37/125) buyrugu; 
“siz Ba’li rab mi edinirsiniz?” demektir. Ona bu adin verili§i rububiyetteki yiik- 
sekliginin kabuliinden dolayidir. “Zeker” kelimesinin ^ogulu “ziikure,” fahl 
kelimesinin gogulu “fuhule” geldigi gibi, ba’l kelimesinin gogulu da bu’iile 
§eklinde gelir. Sondaki bu he (yuvarlak te) gogulun miiennesligini te’kid et- 
mek iqin fazladan gelmi§tir. Bu §azdir ve buna kiyas yapilmaz. Bu konuda 
sema (Araptan i§itme) mu’teberdir. Bu bakimdan (aym vezinde olan) la’b’in 
Qogulu olarak lu’ube denilmez. 
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Bir gdirO(fc gftrr nonclukl 1 »u lie "fu’QI" veznindeki kelimelerde kullanilan 
tc’nls hA'sidir. Bu’Olr uym zamunda ba’l’in de masdaridir. Baale fiil olarak ba’l 
oldu (y«nl koCM «ldu) demektir. Mubaale ve bial ise cima demektir. Hz. 
I’eygMinber'In tefrik gOnlcri liakkinda: “O gtinler yemek igmek ve bi’al gun- 
Icrldlr" (1 * buyruftunclakl bu "bial” kelimesi de bu manayadir. Nitekim once- 
den gei'mlftlr, Buna grirc erkek kadinin ba’li kadin da erkegin ba’lesidir. Er- 
keftln kwdina mdba$crct ctmesini ifade etmek iizere “baale" denilir. Masda- 
ri du mObualr gclir. Filan bunun ba’lidir, demek onun maliki ve rabbidir (sa- 
hlbldlr) dcmckllr. Bu kelimenin daha pek gok anlami vardir. ileride (en-Nur, 
24/.4 1. Ayct 2. ba$likta) gelecektir. 

2- Kocalarimn Onlari Geri Almasi: 

“Kocalari onlari geri almaya” yani onlara ric’at yapip donmeye “daha ^ok 
hak sahibidirler.” 

Geri donii§ (ric’at yapmak) iki turliidur. Birisi ibn Omer hadisi {2) gere- 
gince ongorulen iddet suresi igerisinde ric’at yapmak, digeri ise Ma’kil yo- 
luyla gelen hadis-i §erife <3) gore iddet sonrasi ric’at yapmak. 

Eger maksat bu olursa o takdirde bu buyrukta ayetin umum ifadesi ile is- 
men zikredilen kapsaminin tahsis edildigine delil vardir. Ciinku yuce Allah’in: 
“Bo§anan kadinlar kendiliklerinden ii^ kar’ miiddeti beklerler” buyrugu 
iig defa bo§anmi§ kadinlar liakkinda umumidir. Bundan daha a§agi sayida bo- 
§ananlar hakkinda da sozkonusu oldugunda goriif ayriligi yoktur. Daha 
sonra gelen: “Kocalari... onlari geri almaya daha ^ok hak sahibidirler” buy¬ 
rugu ise bo§ama sayisi listen daha a§agi olan kadinlar hakkinda ozel bir hii- 
klim olur. 

Ilim adamlan iema ile §unu kabul etmi§lerdir. Hiir bir kimse hur olan zev- 
cesini bo§adigi takdirde eger onunla gerdege girmi§ ve bu bo§amasi bir ve- 
ya iki bo§ama ise, iddeti bitmedigi siirece kadin ho§ gormese dahi kocasi onu 
geri almaya daha gok hak sahibidir. Eger bo§ayan ki§i iddeti bitinceye kadar 
ona donii§ yapmayacak olursa kadin kendi nefsinde diledigi gibi tasarrufta 
bulunmaya daha gok hak sahibidir ve kocasi ona yabanci olur. Ona bir da¬ 
ha helal olmasi ancak veli ve §ahid getirmek suretiyle yeni bir hitbe (talib ol- 
ma) ve nikali ile helal olabilir. Yoksa ona donii§ yapmakla ona helal olmaz. 
tlim adamlarimn icmai boyledir. 

el-Muhelleb der ki: iddet suresi i^erisinde ric’at yapan herkese ric’at 
yaptigina dair §ahit tutma di§inda nikah hlikumlerinden herhangi bir §eyi ye- 
rine getirmesi gerekmez. Bu da ilim adamlannm iema ettikleri husustur. £un- 

(1) D&rakutnt, II, 212, ravilerinden Vakidi'nin zayif oldugu kaydiyla. Hadisin diger riva- 
yetleri i^in bk. ZeylaT, Nasbu’r-R&ye, II, 484-485. 

(2) el-Bakara, 2/228. ayetin birinci boliiiniiniin tefsiri 4. ba§hkta ge^ti. 

(3) Buh&rl, Tefsir 2. sure 40, Talak 44 
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kQ yiice Allah §oyle buyurmaktadir: “O bo§anan kadmlar iddetlerinin • onu- 
na geldiklerinde ya marufile onlan tutunya marufile onlardan ayrilm. Ara- 
mzda adalet sahibi iki kigiyi de §ahit tutun.”(e t-Talak, 65/2) Yiice Allah bu* 
rada ric’at yapmakta §ahit tutmaktan soz ettigi halde, nikahta olsun bo§ama 
halinde olsun §ahit tutmaktan soz etmemektedir. ibnu’l-Miinzir der ki: Him 
ehlinin icmai lie birlikte Allah’in Kitabindan zikrettigimiz buyruklar bu ko- 
nuda gegmi§lerden gelen rivayetleri zikretmeye gerek birakmamaktadir. 
Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

3- Iddet Surest Igerisinde Koca Hangi §ekilde Ric’at Yapmi§ Sayilir? 

iddet siiresi igerisinde erkegin hangi §ekilde ric'at yapmi§ olacagi husu- 
sunda ilim adamlannin farkli gorii§leri vardir. Malik der ki: Ric’at yapmak is- 
tegi ile iddet igerisinde hanimi ile ili§ki kursa ve §ahit tutmasi gerektigini bil- 
miyor ise onun bu davram§i ric’at sayilir. Kadin, §ahit tutmadikga kocasinin 
kendisi ile ili§ki kurmasina engel olmasi gerekir. ishak da bu g6rii§tedir. <^0n- 
kii Peygamber Efendimiz §oyle buyurmu§tur: “Ameller ancak nlyetler Uedlr. 
Her ki§i igin niyet ettigi ne ise o vardir." (1) 

§ayet ric’ati niyet etmeksizin iddet igerisinde ili§kide bulunursa Malik der 
ki: iddet igerisinde ric’at yapar ve kendisini o fasid suyundan Istlbra ctme- 
dikge onunla ili§ki kurmaz. 

ibnu’l-Kasim der ki: iddeti bittigi takdirde istibra stiresinin geri kalan kis- 
minda kendisi de ba§kasi da onu nikahlamaz. Nikahlayacak olursa yapaca- 
gi bu nikah fesholur. §u kadar var ki ebediyyen ona haram olmaz; gOnkil su 
ona aittir. 

Bir diger kesim §oyle demektedir: Onunla cima etti mi ric’at yapmi§ olur. 
Said b. el-Miiseyyeb, Hasan el-Basri, ibn Sirin, ez-Zuhri, Ata, Tavus ve es-Sev- 
ri de boyle demi§tir. es-Sevri; §ahit tutar da demi§tir. Re’y ashabi, Evzai ve tbn 
EbT Leyla da bu gorii§tedir. (2) Bunu ibnu’l-Munzir nakletmektedir. 

Ebu Omer (ibn Abdi’l-Berr) ise §oyle demektedir: §oyle de denilmi§tir: tlij- 
ki kurmasi durum ne olursa olsun bir ric’attir. Ric’ati ister niyet etsin ister et- 
mesin. Bu gorii§ Malik’in bazi arkada§lanndan da rivayet edilmektedir. el-Leys 
(b. Sa’d) da bu gorii§tedir. 

ilim adamlari muhayyerlikle birlikte cariyesini satan bir kimsenin muhay- 
yerlik siiresi igerisinde onunla ili§ki kurabilecegi ve boylelikle o cariyeyi mul- 
kiyetine geri dondurmu§ ve bu davram§i ile de sati§i bozmayi tercih etmi§ 
oldugunda ihtilaf etmemi§lerdir. Ric’i talakla bo§anmi§ olan kadin igin de hii- 
kiim bu kabildendir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

(1) Buhari, Bed’u’l-Vahy 1, iman 41, Nikah 5, Talak 11, Itk 6, Eyman 23, Hiyel 1; Muslim, 
Imare 155; EbU Davtid, Talak 11; Tirmizi, Fedailu’l-Cihad 16; Nes&i, Tahare 59, Talflk 
24, Eyman 19; tbn Mace, Ziihd, 26; Musned, I, 25, 43- 

(2) Hanefilere gore ric'atte §aliit tutinak iniistehaptir. ( el-lhtiyar; III, 148) 
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4 - Ric’at SayilabiUn Differ Daurani§lar: 

Her klm ric'at niyet lylc Op.se veya muba§erette bulunsa bu bir ric’at olur. 
ftpme ve mObuferet lie rlc'atl niyet etmezse giinahkar olur ve ric’at yapmi$ 
olmax, SOnnet l»o onunla lli$kl kurmadan yahut opmeden ya da miiba$eret- 
te bulunmadan Once julilt lutmasidir. Ebu Hanife ve arkada$lan der ki: Onun- 
Ift lllfkl kunm yuluil jchvctlc ona dokunsa yahut §ehvetle mahrem yerine bak- 
•a bu blr rlc’mtlr. Aym zamanda bu es-Sevri’nin g6rii§udur, §ahit tutmasi da 
gereklr. Mulik . gal'll, Isliak, Ebu Ubeyd ve Ebu Sevr’in gdru§tine gore ise bu 
blr ric'at olmaz. Bunu lbnu’l-Miinzir soylemiftir. 

eNMOntckada $oyle demektedir: Soz ile ric’atin sahih olacaginda g6rii§ 
ayrilifti yoktur. Cima ve opmek gibi fiilen ric’at hakkinda ise kadi Ebu Mu- 
hammed §oyle demektedir: Bununla ve lezzet aimak kastiyla sair faydalan- 
malarla ric’at sahih olur. 

Ibnu’l-Mewaz der ki: Lezzet aimak kastiyla eliyle yoklamak yahut mahrem 
yerine bakmak veya da ric’atte bulunmak kasdiyla buna benzer gtizel taraf- 
larina bakmasi bunun gibidir. Bu hususta ise ric’at, ancak sozlii olarak sahih 
olur, diyen §afii’nin gorii§une muhalefet vardir. Bunu ibnu’l-Munzir Ebu Sevr, 
Cabir b. Zeyd ve Ebu Kilabe’den de nakletmektedir. 

5- Cima Ric’at Olabilir mi? 

§afii der ki: Ric’at niyetiyle onunla cima etse veya bunu niyet etmese bu 
ric’at olmaz. Ve (her iki durumda da) kadina mehr-i mislini odemesi gerekir. 

Malik der ki: Bir§ey alma hakki yoktur. Qunkii ona ric’at yapacak olsay- 
di ona mehir odemesi gerekmezdi. O bakimdan ric’at mehri gerektirmezken 
bu durumda ili§ki kurmanin mehri gerektirmesi sozkonusu olamaz. 

Ebu Omer der ki: §afii di§inda kocasinin mehr-i misil odemesini gerek- 
Ii goren ba§ka bir kimse bilmiyorum. Ancak onun bu sozii pek kuwetli de- 
gildir. Ciinkii boyle bir kadin sair zevcelerin hukmiindedir. Hem o kocasina 
miras$i olur, hem kocasi ona mirasgi olur. Hukumlerinin gogunlugu itibariy- 
le zeveenin hiikmii gibi olan bir kadin ile ili§ki kurmak dolayisiyla mehr-i 
misil nasil gerekli olabilir? §u kadar var ki §afit’nin bu goru§iindeki dayana- 
gi oldukga kuwetlidir. £iinkii ona ric’at yapmak hali di§inda o kadin ken- 
disine haramdir. Fukaha da §iiphe ile kendisiyle ili$ki kurulan kadina mehr-i 
misil odemenin geregi iizerine iema etmi§lerdir. Agiklama olarak bu kadar ye- 
terlidir. 

6- Ric’atten Once Onunla Yolculuga Qikmak: 

Kansina ric’at yapmadan once onunla yolculuk yapip yapmayacagi husu- 
sunda ilim adamlannin farkli goru§leri vardir. Malik ve §afii ona ric’atte bu- 
lunmadikga onunla yolculuga gikamaz, derler. Ebu Hanife ve Ztifer di§inda 
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arkada$lan da boyle demi§lerdir. el-Hasen b. Ziyad’in ZOfer'den rlvlyet el* 
limine gore ric’atte bulunmadan once onunla yolculuga gkabilir. Amr I). Hu- 
lid’in ZOfer’den rivayetine gore ise ona ric’atte bulunmadik«;a onunla yolcu- 
luga gikamaz. 

7- Ric’at Domeninde Kari ile Kocamn Kar§ilikli Davram§lari: 

Kocasi onun yanina girip de guzelliklerinden bir§ey gorebilir mi onun i^in 

suslenebilir mi ve ona bakabilir mi hususlannda fukahanm farkli goru§leri 
vardir. 

Malik: Onunla ba§ba§a halvette bulunmaz, iznini almadikga onun yanina 
girmez. Elbiseleri uzerinde olmadik<;a ona bakamaz, sa^ina bakamaz, der. Bu- 
nunla birlikte ona gore beraberlerinde ba§ka bir §ahis oldugu takdirde 
onunla birlikte yemek yemesinde mahzur yoktur. Aym evde onunla geceyi 
gegiremez. Bir ba§ka eve intikal eder. 

Ibnu’l-Kasim der ki: Malik bu goru§unden donmO§ ve §oyle deml§tir: Onun 
yanina giremez ve sagini goremez. 

Ebu Hanife ve arkada§lan arasinda kocasina sOslenecegi, koku sOrilne- 
cegi, zinet e§yasini takinabilecegi ve ona bakabilecegi hususunda g6r0$ 
ayriligi yoktur. 

Said b. el-Museyyeb’den de §oyle dedigi nakledilmektedir: Koca lianimi- 
ni bir defa bo§ayacak olursa yanina girmek igin ondan izin alir. O da dlle- 
digi elbiseyi giyer ve diledigi gibi zinet e§yasi takinir. §ayet tek evden (oda- 
dan) ba§ka evleri yoksa aralannda bir perde gersinler. Girdigi vakit selam ve- 
rir. Benzer bir gorti§ Katade’den de nakledilmi§tir. i^eri girdigi vakit balgam 
sokturur gibi yapmak suretiyle durumu hissettirir. 

§afii der ki: Bir defa bo§anmi§ olan ve kocasinin ric’at yapabilecegi ka- 
din, kendisini bo§ayana, tipki 0^ defa bo§anmi§ bir kadin gibi kocasi ken- 
disine ric’at yapincaya kadar haramdir. Az once gegtigi uzere. 

8- Ric’at Hususunda Kari ile Koca Arasmdaki Anla§mazhklar: 

Ilim adamlan icma ile §unu belirtirler: iddetin bitiminden sonra koca: Ben 
iddet suresi igerisinde sana ric’at yapmi§ idim, dedigi halde kadin bunu red- 
dederse, yeminiyle birlikte kadimn sozu kabul edilir ve erkegin ona ric’at et- 
mesine imkan kalmaz. §u kadar var ki en-Numan (b. Sabit yani Ebu Hani¬ 
fe) nikahta olsun ric’atte olsun yemin edilecegi goru§unde degildir. Ancak 
iki arkada§i (Ebu Yusuf ile Muhammed) bu konuda ona muhalefet ederek sa- 
ir ilim ehli gibi goru§ belirtmi§lerdir. 

Aym §ekilde §ayet zevce cariye olup da efendi ile cariye arasinda anla§- 
mazlik gkip koca iddetin bitmesinden sonra iddet suresi i^erisinde ric’atta 
bulundugu iddiasinda bulunsa cariye de bunu red ve inkar etse efendisi onu 
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yalanla»H duhl cmiyc nlun zevconin sozii kabul edilir. $afii, Ebu Sevr ve Nu- 
man'in grtrilfti buclui. Yakub (Ebu Yusuf) ve Muhammed ise efendinin sozii 
kabul cdlllr vr knot onu alinaya daha gok hak sahibidir, der. 

9- "Otri Alma “ Lafzinin Muktezasi: 

Ayel-I kcrlmcdc ge<,en “red: Geri alma” lafzi nikahin zail olmasini gerek- 
tlrmektedlr (Iktlza). Ancak ilim adamlanmiz (Maliki mezhebi alimleri) §oy- 
Ic deml*lrrdlr: RU-'i lalak ile bo§anmi§ kadin ile ili§ki kurmak liaramdir. O ba- 
knmlan burdakl 'clonus" helal olan §eye ait demektir. 

H-I.ey* b Sa’d, F.bu Hanife ve: Bo§amamn ifade ettigi anlam, bo§anma icin 
b/.d olarak tayin edilmi§ bo§anma sayisim eksiltmektir. Bununla birlikte ev- 
llllk hilkiimleri oldugu gibi bakidir, onlardan herhangi bir§ey gozulmemi§- 
tlr, $t*klindeki gorii§lerini kabul edenler derler ki: Evlilik hukumleri her ne 
kadar baki ise de kadin iddet siiresi igerisinde kaldikga, iddetin sona erme- 
siyle bu hukumlerin son bulmasi yolundadir. Ric’at, kadinin koyulmu§ oldu¬ 
gu bu yoldan bir d6nii§tiir. Bu ise mecazi bir geri ali§tir. Bizim hakkinda hii- 
kiim verdigimiz donii§ ise, ger^ek anlamiyla geri donii§, geri ali§tir. Ortada 
derhal bir zail olu§ vardir ki bu da ili§ki kurmanin haram olu§udur. (O da ric’at 
ile ortadan kalkar). I§te boylelikle ger^ek manada ondan geri donii§ gergek- 
le§mi§ olmaktadir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

10- “Daha Qok Hak Sahibi Olmak” Lafzinin Kullaniligi: 

“Ehak: Daha $ok hak sahibi” lafzi iki hakkin gati§masi halinde kullam- 
lir ve bunlardan birisi agirlik kazanir. Buradaki anlam iddet bekleme siiresi 
igerisinde kocanin hakki daha iistun bir haktir. Qjnkii kadin ancak iddetin 
bitmesinden sonra evlenmek hakkina malik olur. Peygamber efendimizin: 
“Dul kadin velisinden daha qok kendi uzerinde bir hak sahibidir” hadis-i §e- 
rifi de buna benzemektedir. (1, Bu hadis daha onceden ge<jmi§ bulunmakta- 
dir. 


11- iddet igerisinde Kocanin Donii§ Yapmasi Menduptur 
Kocaya ric’atte bulunmasi te§vik edilmi§tir (mendup). Fakat onunla ili§- 
kilerini diizeltmek ve aralanndaki soguklugu ortadan kaldirmak kastim giit- 
mesi §arti da vardir. §ayet ona zarar vermeyi, iddetini uzatmayi ve nikah ba- 
gindan kurtulma imkanini ortadan kaldirmayi kastederse bu haram olur. £tin- 
kii yiice Allah: “Ancak onlara zulmedebilmeniz igin zararlarma tutmaym* 
(el-Bakara, 2/231) buyrugu bunu gerektirmektedir. Bununla birlikte bunu ya- 

(1) Muslim, Nikah 66; Ebb Davbd, Nikah 25; Tirmizi, Nikah 18; Nesdi, Nikah 31; Ibn Ma¬ 
ce, Nikah 11; Ddrimi, Nikah 13; Muvatta, Nikah 4; Miisned, I, 219, 242. 
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pan bir kimsenin ric’ati -haram i§lemi§ nel'sine zulmetmi$ olmasina ragmen* 
sahih kabul edilir. Eger biz onun boyle bir maksada sahip oldugunu blllr* 
sek, ona ragmen kansinin ondan bo§ olduguna hiikmederiz. 

* * * 


Bu buyrugun: “Uzerlerindeki hak gibi maruf §ekilde onlarin da hakki 
vardir” boliimiine dair agiklamalarimizi da ug ba§hk halinde sunacagiz: 

1- Kari ve Kocamn Kar§ihkh Haklari: 

Yiice Allah’in: “Uzerlerindeki hak gibi..” buyrugunun anlami §udur: O ka- 
dinlann erkekler iizerindeki evlilik haklan, erkeklerin kadinlar iizerindeki hak- 
larinin mislidir. Bundan dolayi ibn Abbas §oyle demi§tir: Karim benim igin 
siislendigi gibi ben de kanm igin siislenirim. Ben onun iizerindeki bilttln hak- 
larimi tiiketip de bu sefer onun benim iizerimdeki haklarim aimasinin gerek- 
mesi ho§uma gitmez. Qunku yiice Allah: “(Jzerlerindeki hak gibi maruf ft- 
kilde onlarin da hakki vardir” yani giinah sozkonusu olmaksizin aiislenmek 
hakki vardir, buyurmu§tur. Yine ibn Abbas’tan §byle dedigi naklcdllmekte- 
dir: Yani onlarin da kocalan uzerinde ma’ruf bir §ekilde gilzel bir arkidaf* 
lik ve gegim haklan vardir. Tipki erkeklerin onlar iizerindeki ve Allah'm o 
kadinlar iizerine kocalannin lehine farz kildigi itaat hakki gibi. 

$oyle de denilmi§tir: Nasil ki onlar kocalanna zarar vermemekle yilkilm- 
lii iseler kocalannin da onlara zarar vermekten uzak durmalan onlar igin bir 
haktir. Bunu Taberi s5ylemi§tir. ibn Zeyd de der ki: Nasil ki onlar sizin hak- 
kinizda Allah’tan korkmakla yiikiimlu iseler siz de onlar hakkinda Allah’tan 
korkmakla yukiimlusunuz. 

Bu iki gorii§un anlami birbirine yakindir. Ayet-i kerime ise evlilik hakla- 
rinin biituniinii kapsamaktadir. 

2- Erkegin Siislenmesinin Mahiyeti: 

ibn Abbas’in: “Ben hanimim igin siisleniyorum” sozti ile ilgili olarak ilim 
adamlari §oyle demektedir: Erkeklerin siislenmeleri durumlanna gore degi- 
§ik degi§iktir. Onlar bu i§i maharetle ve uygun bir §ekilde yapmahdirlar. Bel¬ 
li bir zamanda yaki§an bir zinet, bir ba§ka zamanda yaki§mayabilir. Gengle- 
re yaki§an bir zinet oldugu gibi; ya§lilara da yaki§an fakat genglere yaki§ma- 
yan bir ba§ka zinet tiirii bulunabilir. Nitekim ya§li ve olgun kimseler eger bi- 
yiklarim kaziyacak olurlarsa bu onlara yaki§ir ve giizellik verir. Geng bir kim- 
se aym §eyi yaptigi takdirde ise girkinle§ir ve bundan dolayi yerilir. £tinkO 
heniiz sakali yeteri kadar gelmemi§tir. Sakahnm ilk bittigi siralarda biyikla- 
nni kazidigi takdirde girkinle§ir. Fakat sakali giirle§tikten sonra biyiklanni ka- 
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zirsa l)U onu gUzellik vcrlr. Kasiilullah (sav)’dan da §oyle buyurdugu rivayet 
cdilmcktedlri "Rubblm Inina sakalimi uzatmayi, biyiklanmi da kesmeyi em- 
rcltl." n> 

Cilylm liUNUNiimla da durum boyledir. Biitiin bunlarda haklara riayet ara- 
mr. Ve bu Ifler milliard ve uygunluk esasina riayet edilerek yerine getirilir 
ki, Iwmminm nazaruula ho$una gidecek ve onun di§indaki diger erkekler- 
de gttiOnOn kalma.sini onleyip iffetini saglayacak bir zinet iizre olsun. Ayrn 
tfekllde aUrmr clc* boyledir. Kimi erkeklere yaki§ir, kimi erkeklere de yaki§- 
maz. 

llo(f koku, misvak, kiirdan kullanmak, pisliklerden temizlenip fazla sslq- 
lari aimak, lemizlenmek, tirnaklan kesmek ise a^ikga goriildiigii gibi herke- 
hc uygundur. Ya§lilar igin kina yakmak, uygundur, yiizuk ise gen? ya§li 
herkes igin bir zinettir. Aynt zamanda ileride Nahl Suresi’nde (16/14. ayet 5. 
ba$lik) agiklanacagi iizere bu, erkegin siisiidur. 

Diger taraftan erkegin kansinin erkege ne zamanlarda ihtiyag duydugu- 
nu ara§tirip ogrenmesi boylelikle onun iffetini korumasi ve ba§kasina bak- 
masina ihtiyag birakmamasi da vazifesidir. Eger erkek kendisinde yatakta ka¬ 
nsinin hakkini vermekten yana bir acizlik gorecek olursa, guciinij arttiracak 
ve §ehvetini gii^lendirecek ilaglar alir ki, onun iffetini koruyabilsin. 

3- Erkeklerin Bir Derece Ustiinliigii: 

Yiice Allah’in: “Erkeklerin ise kadmlann iizerinde bir dereceleri” ya- 

ni bir konumlan “vardir.” (Aym kokten gelen) “medrecetu’t-tarik” tabiri 
yolun ortasi demektir. Bu kelimenin asil anlami katlamaktir. Omrii katlamak 
anlamina kullamldigi gibi iistiine basihp yiiksege gikilan derece (basamak) 
da buradan gelmektedir. 

(Erkek anlamina gelen): Racul ise kuwet anlamina gelen “er-rucle”den gel¬ 
mektedir. “Ercelu’r-raculeyni" iki ki§iden en guglii olani demektir. Gti$lii ata 
“recil” denildigi gibi, yiiriimekteki giicii dolayisiyla ayaga da “er-ricl” denil- 
mesi buradan gelmektedir. 

Buna gore erkegin iistiinliik derecesi akhyla, infaka olan giicii, diyet mi- 
ras ve cihad iledir. Humeyd der ki: Buradaki derece sakaldir. Bu gorii§ na- 
kil itibariyle ondan sahih olsa bile zayiftir. Ayet-i kerimenin lafzi da anlami 
da bunu gerektirmez (iktiza etmez). ibnu’l-Arabi der ki: Bilmedigi hususta 
soz soylemeyen kula ne mutlu. Ozellikle yiice Allah’in Kitabi hakkinda. Er¬ 
keklerin kadinlara ustiinliigii akilli bir kimse i$in gizli bir durum degildir. Eger 
hicbir §ey olmasa dahi kadinin erkekten yaratilmi§ olmasi bu konuda yeter- 

(1) Sakah birakip biyiklari kisaltmayi ongoren hadisler i<jin bk. Buhari, Libas 63-65; Mus¬ 
lim, Tahare 52-54; Ebti DavUd, Tereccul 16; Tirmizi, Edeb 18; Nesai, Tahare 14, ZTne 
2, 56; Muvatta, §ear 1; Miisned, II, 16. 
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lidir. Erkek kadinin ashdir. Ayrica erkegin, izni ile olmadik^a kadini taaarml* 
tan ahkoyma yetkisi vardir. Onun izni olmadikga (nafile) oru$ tutamsiz, tw¬ 
eak onunla birlikte hac edebiiir. 

Buradaki derecenin mehir vermek oldugu da soylenmi§tir. Bunu c§-$a'l)l 
sbylemi§tir. Bir goru§e gore derece, erkegin egitilebilme (<;e§itli meslek vc 
sanatlan ogrenebilme) durumudur. 

Ozetle “derece” kelimesi iistun olmayi gerektirir ve erkegin kadin uzerin- 
deki hakkimn kadinin erkek iizerindeki hakkindan daha agir oldugu izleni- 
mini vermektedir. Bu bakimdan Hz. Peygamber §oyle buyurmu§tur: “Ben §a- 
yet bir kimseye Allah’tan ba§kasina secde etmeyi emredecek olsaydim, ka- 
dina kocasina secde etmesini emrederdim.” (1> 

ibn Abbas da §oyle demi§tir: Burada “derece” erkekleri kadinlarla gOzel 
geginmeye te§vik igin bir i§arettir. Mai ve buy itibariyle kadinlara kar§i ge- 
ni§ olmaya bir i§arettir. Yani daha faziletli olanin kendisini daha gok tutma- 
si, zaptetmesi gerekir. 

Ibn Atiyye der ki: Bu gergekten giizel ve son derece harlka bir gttrOftOr. 

el-Maverd! der ki: Bu derecenin nikah haklarinda olmasi ihtlmall dc var¬ 
dir. O, kadin olmadan da akdi sona erdirebilir; diger taraftan yatakta kadi¬ 
nin erkegin istegine cevap vermesi yiikumlulugii olmakla birlikte; erkegin 
onun istegine cevap verme yukumlulugii yoktur. 

Derim ki: Hz. Peygamber’in §u buyrugu da bu kabildendir: "Herhangl bir 
kadini kocasi yatagina davet eder ve o da bu istegini kabul etmezse sabahi 
edinceye kadar melekler ona lanet okurlar.” 1 (2) 

“Allah Azizdlr” yani egemenligine kimse saldinda bulunamaz, kimse 
O’na itiraz edemez; “Hakimdir” her§eyi bilendir, yaptiginda isabetli olandir. 


* , $ 


jCJ-l jl SJLUli 

UUv \L ji 

uJjji it ijjj. jj* ■% it iiL : 


(1) Ebd Davdd, Nikah 40; Tirmizi, Rada’ 10; Ibn Mace, Nikah 4; Darimi, Salat 159; Milt- 
ned, IV, 381, V, 227-228, VI, 76. 

(2) Buh&ri, Nikah 85; Muslim, Nikah 120; Ebd D&vdd, Nikah 40; D&rimi, NikSh 38. 
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229. Bofftma iki defadir. Ya lyillkle tutmak veya guzelllkle salmak- 
tif. OfUara vcrdlklcrinlzden bir§ey almamz sizin i^in hciai 
olmai. Meftcr kl Iklnl Allah’in smirlanna rl^yet edememekten 
korkflunlar. Eftcr nlz onlarin Allah’in smirlarini koruyama- 
yacaklanndan korkarsaniz o halde kadinrn fldye vermesinde 
her lkl>l Ivin dc vcbal yoktur. i§te bunlar Allah’in sinirlandir, 
Ofllari if mayiniz. Kim Allah’in smirlarini a§arsa, i§te onlar za- 
Ilmlerln tfl kendileridir. 

lUiyruftun: “Bo$ama iki defadir, ya iyilikle tutmak ya da giizellikle sal- 

maktir” bbliimiine dair agiklamalarimizi yedi ba§lik halinde sunacagiz: 

1- Cahiliyye Doneminde Bo§ama ve Ayetin Niizul Sebebi: 

Yiicc Allah’in: u Bo§ama iki defadir” buyrugu ile ilgili olarak sabit oldu- 
guna gore cahiliyye donemi insanlannin bo§ama igin kabul ettikleri belli bir 
sayilan yoktu. Bununla birlikte iddet onlarca belli idi ve siiresi tesbit edilmi§- 
ti. Aym durum islam’in ilk domemlerinde de bir sure boyle devam etti. Er- 
kek kansini diledigi kadar bo§ayabiliyordu. Bo§amasindan kurtulup ba§ka- 
lariyla evlenmesi helal olmasi yakla§ti mi, diledigi kadar da ona ric’at yapa- 
biliyordu. 

Rasulullah (sav) doneminde bir erkek kansina: Seni banndirmam ve se- 
nin helal olmana da imkan vermem, dedi. Kadin: Bu nasil olur? deyince §u 
cevabi verdi: Seni bo§arim. iddetinin bitmesi yakla§ti mi sana donerim. Ka¬ 
din bunu Hz. Ai§e’ye §ikayet etti. Hz. Ai§e de durumu Peygamber (sav)’a zik- 
retti. Yiice Allah bu ayet-i kerimeyi erkegin yeni bir mehir ve veliye ihtiyag 
olmaksizin ric’at yapabilecegi talak sayilarmi beyan etmek iizere indirdi ve 
onlarin onceki durumlanni neshetti. (1> 

Urve b. ez-Ziibeyr, Katade, ibn Zeyd ve ba§kalan bu manada niizul se- 
bebini agiklami§lardir. 

ibn Mes’ud, ibn Abbas, Mucahid ve ba§kalan ise §oyle demektedir: 
Ayet-i kerimeden kasit, talak siinnetini ogretmektir. Yani kim iki defa liani- 
mini bo§arsa u^iincusunde Allah’tan korksun. Ya ona hakkindan herhangi bir 
§eyi eksik vermek suretiyle zulmetmeyecek ya da onunla giizel bir §ekilde 
geginmek iizere yaninda tutacak. Ayet-i kerime i§te bu iki manayi ihtiva et- 
mektedir. 

2- Bo§amanm Mahiyeti ve Hilkmii: 

Talak, e§ler arasinda akdolmu§ bulunan nikah bagini ozel lafizlarla goz- 
mektir. Talak bu ve bundan ba§ka ayet-i kerimeler geregince miibahtir. Hz. 

(1) Tirmizi, Talak 16; Muvatta, Talak 29. 
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IVygamber’in ibn Omer ilc ilgili hadisindeki §u sozleriyle de mUbnhtu: M Ai 
nk bundan sonra dilerse (nikahi altinda) tutar, dilerse bo§ar." <n 

Rasulullah (sav) da once Hz. Haf'sa’yi bo§ami§, sonra ona dttnmOf Idl. Bu- 
nu da ibn Mace rivayet etmi§tir. 1 (2) 3 

ilim adamlan icma ile §unu belirtmi§lerdir: Hanimim kendisi ile temas kur- 
madigi bir temizlik halinde temiz olarak bo§ayan kimse sunnete uygun ola- 
rak ve yiice Allah’in emretmi§ oldugu iddete uygun bir §ekilde bo§ami§ olur. 
Eger onunla gerdege girmi§ ise, iddeti bitmeden once ona ric’at yapabilece- 
gi ve iddeti bittikten sonra diger taiipliler gibi bir talip olacagi hususu uze- 
rinde de icma etmi§lerdir. 

Buna gore Kitap, Siinnet ve iimmetin icmai talakin mahzur (yasak) degil 
mubah olduguna delildir. ibnu’l-Miinzir derki: Talaki yasaklamaya dair her- 
hangi bir haber sabit oimami§tir. 

3- Allah’in Sevmedigi Helal ve Bo§amada Istisna: 

Darakutm rivayet ediyor: “Bana Ebu’l-Abbas Multammcd b. Musa cl-All 
ed-Dulabi ile Yakub b. Ibrahim anlatti; dediler ki: Bize el-Hascn b. Arcf'e ar»- 
latti: Bize Ismail b. Uyya§ b. Humeyd b. Malik el-Lahml, Mckhul’dcn anlat- 
u, o Muaz b. Cebel’den dedi ki: Rasulullah (sav) bana $dyle buyurdui "Ey 
Muaz! Allah, yeryuziinde kole azad etmekten daha qok sevdigl §cyl yaratmi^ 
degildir. Yine yiice Allah, yeryiizunde bo§amaktan daha £ok bugzettlSi blr- 
§eyi yaratmi§ degildir. Adam kolesine: Sen in§aallah hursiin, diyecek olsa o 
kole hur olur ve onun igin istisna yoktur (in§aallah demesinin htikmii olmaz.) 
Yine adam kansina: Sen in§aallah bo§sun, diyecek olursa onun i$in istisna 
sozkonusudur ve hakkinda talak olmaz.” Bize Muhammed b. Musa b. Ali an- 
iatti, bize Humeyd b. er-Rabi anlatti, bize Yezid b. el-Harun anlatti. Bize is- 
mail b. Ayya§ isnadim da belirterek ona yakin bir §ekilde haber verdi. Hu¬ 
meyd dedi ki: Bana Yezid b. Harun §oyle dedi: Eger Humeyd b. Malik el- 
Lahmi bilinen bir kimse olsaydi hadis diye buna denirdi. Ben: O benim de- 
demdir, dedim. Bu sefer Yezid dedi ki: §imdi beni sevindirdin. i§te bu §im- 
di hadis oldu.” <3) 

Ibnu’l-Munzir der ki: Talakta istisnamn oldugu gorii§unu kabul edenler ara- 
sinda Tavus, Hammad, §afiT, Ebu Sevr ve re’y ashabi da vardir. Ancak Malik’in 
ve Evzai’nin goru§iine gore talakta istisna caiz olmaz. el-Hasen ve Katade’nin 
ozel olarak talak hakkindaki gbrii§leri de budur. (ibnii’l-Munzir) devamla de¬ 
di ki: Ben ise birinci goru§u kabul ediyorum. 

(1) el-Bakara, 2/228. ayetin birinci boliimuniin tefsirinde 4. ba§likta bu hadis gegmi§ bu- 
lunmaktndir. Kaynaklan orada gosterilmi§tir. 

(2) Ibn Mace, Talak 1. 

(3) D&rakutni, IV, 35 
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4- Bofadihtan Sonra NikAhinda Tutmak Isterae: 

Yikc Allult'mi lylllkle tutmak” buyrugu mubtedadir. Haberi ise; 
(iylliklc tutmak) daha uygim ya da daha giizeldir, takdirindedir. Hazfedilmi$ 
mOhtcdamn haberi olarak merfu olmasi da uygundur. Yani size du§en ma- 
rul lie tutmaktir vcya al/.ln Igin vacip olan, hak oldugu bilinen bir §ekilde ni- 
kAhinia altinda tutmaktir. Kur’an-i Kerim’in di§inda masdar olarak “tutmak” 
anlamina gelen kcllmcnln mansub okunmasi da caiz olur. 

"tylllkto” buyruftunun anlami ona herhangi bir §ekilde haksizlik etmeyip 
aulmelmemcNl, liaksizca bir soz soylememesi demektir. “Tutmak” ise (talak 
lie aym kOkicn) ulak'in (bo§ birakmamn) ziddidir. 

“Salmak” Ise l>ir§eyi serbest birakmaktir. Sag tellerinin birbirinden kurta- 
rilmaai Igln sagm taranmasini anlatmak igin (burada kullamlan): “tesrih” de- 
nllmc.sl l)undan dolayidir. Davarlarin serbest birakilmasi igin de aym tabir kul- 
lanilir. Burada gegen “salma”mn iki anlama gelme ihtimali vardir: Birincisi ikin- 
ci dela bo§adiktan sonra beklemesi gereken iddetini tamamlayincaya kadar 
terketmesi ve boylelikle kadimn kendisi hakkinda tasarruf sahibi olmasidir. 
Bu es-Suddi ve ed-Dahhak’m gorii§udur..Diger anlami ise onu iiguncii defa 
bo§adiktan sonra serbestge birakip salmasidir. Bu da Miicahid, Ata ve diger- 
lerinin g6rii§udur. A§agidaki §u ug sebep dolayisiyla bu ikinci goru§ daha sa- 
hihtir: 

a) Darakutm’nin Enes’ten rivayet ettigine gore adamin birisi §oyle demi§: 
Ey Allah’in Rasulii, yiice Allah: “Bo§ama iki defadir” diye buyurmaktadir, bu 
neden iige gikti? Hz. Peygamber §oyle buyurdu: Ya iyilikle tutmak ya da gu- 
zellikle salmaktir. -Bir rivayete gore- “i§te iigiincusu odur” denilmektedir. (1) 
Bu hadisi Ibnu’l-Miinzir (de) zikretmektedir. 

b) Salmak (tesrih) talak lafizlanndandir. Nitekim: “ Eger bo§amaya karar 
verirlerse” (el-Bakara, 2/227) buyrugundaki (bo§ama anlamina gelen): “Talak” 
lafzimn yerine, bir kiraatte: “es-Serah" lafzinin kullanildigini goruyoruz. 

c) Bu kelimenin kipi (tefil) ikinci bo§amadan ayn tekrarlanan bir fiilin de 
meydana geldigi anlamini vermektedir. Halbuki terketmek anlamini ifade et- 
mek igin bu kipin kullanildigi goriilmez. Ebu Omer der ki: Ilim adamlan yii¬ 
ce Allah’in: “Veya guzellikle salmaktir” buyrugunda kastedilenin, iki bo§a- 
madan sonra iigiincu bo§ama oldugu iizerinde icma etmi§lerdir. Yuce Allah’in: 
"Ejer onu bo§arsa ondan sonra ondan ba§ka bir erkege nikahlanmadikga ken- 
diaine hel&l olmaz” (el-Bakara, 2/230) buyrugunda kastedilen de bu oldugu- 
nu icma ile kabul etmi§lerdir. Yine ilim adamlannin icmaina gore hanimini bir 
veya iki defa bo§ayan bir kimsenin hanimina ric’at yapma (donme) hakki var¬ 
dir. Ugiincil defa onu bo§adigi takdirde ondan ba§ka bir koca ile nikahlan- 


(1) DArakutnt, IV, 3-4. 
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tnadikfa birincisine helal olmaz. Bu ise te’vilinde ihtilaf olmayan Kur'An-i Kc- 
rim’in muhkem hiikiimleri arasindadir. Adaletli kimselerin haberlcrl arasinclu 
buna benzer rivayetler de gelmi§tir. (Mesela): Bize Said b. Nasr anlatti, dcdl 
ki: Bize Kasim b. Esbag anlatti, dedi ki: Bize Muhammed b. Vaddah anlatti dc- 
di ki: Bize Ebubekr b. Ebi §eybe anlatti dedi ki: Bize Ebu Muaviye Ismail l>. 
Sumey’den o Ebu Ruzeyn’den anlatarak dedi ki: Peygamber (sav)’in yanina 
bir adam gelerek §oyle dedi: Ey Allah’m Rasulii, yiice Allah’in: “Bo$ama iki 
defadir, ya iyilikle tutmak ya guzellikle salmaktir” buyrugu hakkindaki 
g6rii§uniiz nedir? Ugiincu bo§ama nerede? Rasulullah (sav) §oyle buyurdu: “Ya 
iyilikle tutmak veya guzellikle salmaktir.” (1) es-Sevri ve ba§kalan da Ismail b. 
Sumey’den o Ebu Ruzeyn’den bunun gibi rivayet etmi§lerdir. 

Derim ki: el-Kiya et-Taberi bu haberi zikreder ve $oyle der: Bu haber na- 
kil cihetiyle sabit degildir. Boyle dedikten sonrada ed-Dahhak ve es-SiiddT’nin 
goru§unu tercih eder ve iigiincii bo§amanin yiice Allah’in §u buyrugundaki 
hitapta sozkonusu edildigini belirtir: "Eger onu boqarsa ondan aonra bafha 
bir erkege nik&hlanmadikqa kendisine hel&l olmaz." (el-Bakara, 2/230) Bu¬ 
na gore u^iincu bo§ama bu hitabin oziinde sbzkonusu edilmekte ve bir de- 
fa daha evlenmesi di§inda eski kocasinm onunla evlenmesinl haram kilma- 
yi ifade eden bain talaki dile getirmektedir. Buna gore yiice Allah’in: “Veya 
guzellikle salmaktir” buyrugunun yeni bir manaya yorumlanmasi Icabeder. 
Bu da iddetin sona ermesi ile birlikte ikinci bo§ama ile beynunetin meyda- 
na gelmesidir. Aynca ayet-i kerimeden gozetilen maksad, eski kocasiyla 
evlenmesinin haram olmasim gerektiren bo§ama sayismi beyan etmek ve bel¬ 
li bir sayi sozkonusu olmaksizin bo§amamn caiz olmasim neshetmektir. §A- 
yet yiice Allah’in: “Veya guzellikle salmaktir” buyrugu iigiincii bo§amayi ifa¬ 
de etseydi, bu uq bo§ama ile (eski kocasina) haram kilmanin gergekle§me- 
sindeki maksadi a^iga cikarmazdi. £iinkii bu kadan ile yetinilmi§ olsaydi, ikin¬ 
ci bir koca ile evlenmesi hali di§inda, ilk kocasinm onunla evlenmesini ha¬ 
ram kilan bain talakin vaki olduguna delalet etmezdi. Boyle bir haramlik yii¬ 
ce Allah’in: “Eger onu bo§arsa ondan sonra ba§ka bir erkege nik&hlanma- 
dikqa kendisine helal olmaz” (el-Bakara, 2/230) buyrugundan anla§ilmakta- 
dir. Buna gore yiice Allah’in: “Veya guzellikle salmaktir” buyrugunun iigiin- 
cti bo§ama anlamina gelmemesi icabeder. Eger yiice Allah’in: “Veya giizel- 
likle salmaktir” buyrugu ii^iincii bo§amayi ifade etseydi bunun akabinde: 
“Eger onu bo$arsa” buyrugunun dordiincii bo§amayi ifade etmesi gerekir- 
di. £iinkii bunun ba§inda yer alan “fa” takib i^indir. Bu ise bundan once so- 
zii ge^en ve gelecekteki bir bo§amanin anla§ilmasim gerektirmektedir. Bu- 
nunla yiice Allah’in: “Veya guzellikle salmaktir” buyrugunun onu iddeti so¬ 


rt ) D&rakutnl, IV, 4'te: Enes (r.a.)den 
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na crlnccyc ktulur trrkrlmrk aulamina geldigi sabit olmaktadir. (1) 

6 • Bir Dtfhda Og Ttildki Vcrmck: 

Bull Art bu Ayr! I kcrlmcden once §oyle bir ba§lik kaydetmektedir: Yiice 
Allrth'ini "Ho|Mmu Ikl (lelalir, ya iyilikle tutmak ya giizellikle salmaktir, buy- 
ruftunN dMywnmuk ()<, defa l>o$amayi caiz kabul edenler:” (2) * i§te bu, Buliari 
tMmfmdttn bhylr bir sayi zikretmenin bo§ayacaklar igin bir geni§lik oldugu- 
n« vr kcncll uleylilne i$i daraltanin bu daraltmanin hiikmiine bagli kalmasi 
gcrcktlftlnc bir l$arettir. Bizim (mezhebimize mensup) ilim adamlanmiz der- 
ler kli Pelva vc-ron imamlar bir defada verilen iig talakin vuku bulacaginda 
llllluk elmi$lerdir. Selefin cumhurunun gorii§ii de budur. 

Tavus ve Zahiri mezhebine mensup bazi kimseler bir defada sdylenen iig 
t;ilAkin lek bir bo§ama olacagim -istisna olarak- belirtirler. Aym zamanda bu 
Muhammed b. isliak ve el-Haccac Ertaa’den de rivayet edilmektedir. Yine on- 
lardan nakledildigine gore kocanin boyle bir ifade kullanmasi bir§eyi gerek- 
tirmez. Aym zamanda bu Mukatil’in de goru§udur. Davud’dan da bu §ekil- 
de bir bo§amanin vaki olamayacagi nakledilmektedir. Halbuki el-Haccac b. 
Ertaa ile Selefin cumhurundan ve imamlardan me§hur olan gorii§, bunun bag- 
Iayici ve iig bo§ama olacagi §eklindedir. Tek bir sozde bir arada iig bo§ama- 
yi zikretmesiyle birkag defada bunlan ayri ayri zikretmesi arasinda bir fark 
yoktur. Bunlann herhangi bir§ey gerektirmedigi gorii§iinde olanlar yiice Al- 
lah’in: “Boqanan kadinlar kendiliklerinden iig kar’siiresi beklerler.” (el-Ba- 
kara, 2/228) buyrugunu delil gosterirler. Bu ise bunun di§inda, oldugu ozel- 
likle belirtilenler di§inda biitiin bo§anrm§ kadinlan kapsamma ahr. Buna da- 
ir agiklamalar onceden gegmi§tir. Aynca bu gorii§iin sahipleri derler ki: Yii- 
ce Allah: “Bo§ama iki defadir” diye buyurmaktadir. Ugiinciisii ise: “Ya iyi¬ 
likle tutmak ya guzellikle salmaktir.” Tek sozde iig defa bo§ama yapanin 
bu bo§amasi baglayici degildir. £iinkii bu ttir bo§ama §ekli Kur’an-i Kerim’de 
sozkonusu edilmemi§tir. 

Bunun (yani tek sozde iig defa bo§amanm) bir talak olarak vaki oldugu- 
nu kabul edenler ise iig hadisi delil gosterirler: Bunlann birincisi Tavus ve 
Hbu's-Sahba ve ikrime yoluyla gelen ibn Abbas hadisidir. <3) ikincisi ise ibn 
Omer'in hanimini iig defa bo§adigina Hz. Peygamber’in de hanimina donme- 
sine dair emir verdigine ve bunun bir bo§ama olarak sayildigina dair gelen 
rivAyettir. (4) Ugiincii delilleri de §udur: Riikane hanimini iig defa bo§ami§ 

(1) el-Kiyfl er-TnberT, Ahkamu’l-Kur’an, I, 173-174. 

(2) Buh&rt, Talak 4. 

(3> Biraz sonra el-Baci'den yapilacak iktibas strasinda gelecektir. 

(4) lkiuci ba§]ikta gegti. Hndisin kaynnklari el-Bakara, 2/228. ayetin birinci boKimiinun tef- 
sirinde 4. ba$likta gosterilmi§tir. 
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RasCilullah (sav) ise hanimina donmesini emretmi§ idi. Ddnmesinl cmretine- 
si ise tek bir bo§amanin vaki olmasini gerektirmektedir. <n 

Bu hadislere dair verilecek cevap Tahavi’nin sozkonusu ettigi jekllyle $t)y- 
ledir: Said b. Ciibeyr, Mucahid, Ata, Amr b. Dinar, Malik b. el-Huveyrls, Mu- 
hammed b. iyas el-Bukeyr, en-Numan b. Ebi Ayya§, ibn Abbas’tan hanimi- 
m ug defa bo§ayan kimse liakkinda rivayet ettiklerine gore bu kimse Allah’a 
isyan etmi§ ve karisi da ondan bain talak ile bo§anmi§ olur. i§te bu, biiytlk 
imamlarin ibn Abbas’tan yaptiklan ve cemaatin gorii§une uygun olan riva¬ 
yet de Tavus ve ba§kalarmin rivayetlerinin zayif olduguna delil vardir. ibn 
Abbas gibi bir kimse ise kendi ki§isel gorii§une meyledip ashab-i kirama mu- 
haletet etmezdi. 

ibn Abdi’l-Berr der ki: Tavus’un rivayeti bir vehm ve bir yanli§liktir ki Hi- 
caz’da, §am’da, Irak’ta, Me§rik ve Magribde bulunan fukahadan herhangi bir 
kimse buna iltifat etmemi§tir. Denildigine gore ibn Abbas’in azadlilari ara- 
sinda Ebu’s-Sahba diye bir ki§i bilinmemektedir. 

Kadi Ebu’l-Velid el-Baci der ki: “Bana gore ibn Abbas'tan buna dair ge* 
len rivayet sahihtir. Qunkii ondan Ma’mer, ibn COreyc ve dlger lmamlar lie 
ibn Tavus gibi bir imam rivayette bulunmu§lardir. Bu rivayetlerlnde ljaret et- 
tikleri hadis-i §erif ise ibn Tavus’un babasindan onun da Ibn Abbai’tan ftty- 
le dedigine dair yaptiklan rivayettir: Rasulullah (sav) donemi lie Ebu Bekir 
doneminde ve Omer b. el-Hattab (r.a)’in halifeliginin ilk iki yilinda 0^ defa 
bo§ama bir tek bo§ama idi. Omer (r.a) dedi ki: Lehlerine agirca hareket et- 
meleri mumkiin olan bir hususta insanlar i§i aceleye getirdiler. Biz de onla- 
nn aleyhlerine olarak bu aceleyi gegerli kilsak (nasil olur?) demi§ ve bunu 
aleyhlerine gegerli kilmi§tir. <2) 

Bu hadisin anlami §udur: insanlar, §u anda yapilan u<; bo§ama yerine tek 
bir bo§amada bulunuyorlardi. Boyle bir agiklamanin dogruluguna Hz. Omer’in 
§u sozleri delildir: insanlar agirca hareket etmeleri mumkiin olan bir i§te ace- 
le ettiler, diyerek agirca hareket etmek imkanina sahip olduklan bir hususta 
acele davranip bo§amayi ihdas ettiler. Peygamber (sav)’in doneminde, islam’in 
ilk yillannda eger onlar bu durumda olsalardi, Hz. Omer boyle demez ve agir¬ 
ca hareket etme imkanina sahip olduklan bir i§te acele etmelerinden dolayi 
onlan ayiplamazdi. Yine boyle bir a^iklamanin dogrulugunun delili ibn Ab¬ 
bas’tan birkag yoldan gelen ve bir arada talak veren kimsenin bu sozleriyle 
uq bo§amanin sozkonusu olacagina dair verdigi fetvadir. Eger ibn Tavus’un 
rivayet ettigi hadisin anlami bu ise bizim de zaten soyledigimiz budur. §ayet 
ibn Abbas’in liadisi soziine ehemmiyet verilmeyen kimselerin yaptiklan te’vi- 
le gore agiklanacak olur ise, ibn Abbas gogunlugun (cemaatin) goru§iinu ka¬ 


li) Eba Ddvdd, Talak 14; Ddrakutni, IV, 34-35 
(2) Muslim, Talak 15 v.d.; Ddrakutni, IV, 44-45 
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htil clniig vc bttylcllklc bu hususta icma gergekle§mi$ demektedir. Kiyas ba- 
kimindan l>l/lm tlcllllmlz isc* $udur: Bu boyle bir imkana sahip olan kimse- 
nln yaptifli blr UlAktn () hukimdan bu talakin o kimse igin baglayici olmasi 
gcrekir. Hu kiytiNin unit dcllli ise o bo§amayi tek olarak yaptigi takdirde vaki 
olacuftidir, (Og ttilflki blrliklo yapmasi da bunun gibi olur).” 

Derlm kli d-HaiTnln getirdigi bu agiklama aym zamanda el-Kiya et-Tabe- 
ifnln liuclld itllnilcrinden naklettigi anlami ifade eder. Yani onlar, §imdi iig de- 
Itt yupilun hotfumuyi bir defa olarak yapiyorlardi. Yani her bir kar’da bir de- 
itt lulflk vcriyorlardi. Onlar biitiin iddet boyunca kadin bain olup iddeti bi- 
llnccyc kudar hirer defa talak veriyorlardi. Kadi Ebu Muhammed Abdiilveh- 
hab clcr ki: Yani insanlar o donemde tek bir talak vermekle yetiniyorlardi. Da- 
lut Nonra Hz. Omer doneminde gokga tig talak vermeye ba§ladilar. Kadi (Ebu 
Muhammed) dedi ki: i§te ravinin: insanlar Omer doneminde iig defa talak ver¬ 
mekle i§i aceleye getirdiler, o da onlann aleyhlerine bu aceleyi gergekle§tir- 
di, soziine en uygun agiklama budur. Yani bu iig defa bo§amanin hiikmunu 
onlar igin gegerli kildi. 

ibn Omer’in hadisine gelince Darakutni’nin Ahmed b. Sabih’ten, onun Ta- 
nf b. Nasih’ten onun Muaviye b. Ammar ed-Duhni’den onun Ebu Ziibeyr’den 
§oyle dedigini rivayet etmektedir: Ben ibn Omer’e ay hali iken hammini ug 
defa bo§ayan bir adam hakkinda soru sordum. Bana §oyle dedi: ibn Omer’in 
kim oldugunu biliyor musun? Ben: Evet dedim. O da §oyle dedi: Rasulullah 
(sav)’in doneminde ay hali iken hammimi iig defa bo§adim. Rasulullah (sav) 
benim iig bo§amami siinnete uygun hale getirdi. Darakutm der ki: Bunlann 
hepsi §ia’dandir. Hadisin hifzedilen §ekline gore ise ibn Omer, ay hali iken 
hammini bir defa bo§ami§tir. (1) 

Ubeydullah dedi ki: ibn Omer hammini ay hali iken bir defa bo§ami§tir. 
Ancak o siinnete aykin hareket etmi§tir. Salih b. Keysan, Musa b. Ukbe, is- 
mail b. Umeyye, Leys b. Sa’d ibn Ebi Zi’b, ibn Ciireyc, Cabir ve ismail b. ib- 
rahim b. Ukbe de Nafi’den naklettiklerine gore ibn Omer hammini bir defa 
bo§ami§ idi. ez-Ztihri de Salim’den o babasindan, o Yunus b. Ciibeyr’den, e$- 
§a’bi ve el-Hasen’den boylece nakletmi§tir. Riikane’nin naklettigi hadise 
gelince, denildigine gore bu muzdanp ve munkati’ bir hadistir. Delil olabi- 
lecek bir §ekilde muttasil bir senetle nakledilmi§ degildir. Bunu Ebu Davud, 
ibn Ciireyc’den o Ebu Rati’in ogullanndan birisinden nakletmi§tir ki, bunlar 
arasinda rivayetiyle delil gosterilecek kimse yoktur ve bunlar ikrime’den ve 
o da ibn Abbas’tan yoluyla nakletmi§lerdir. Ebu Davud bu hadis hakkinda 
$oyle demi§tir: Riikane b. Amr Yezid hammini ug defa bo§ami§ti. Rasulullah 
(sav) ona: “Hammina don” diye buyurdu. (2) 


(1) D&rakutnt, IV. 7. 

(2) Ebd D&v&d, Talak 14. 
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Yine bunu degi§ik yollardan Nafi b. Uceyr’den riviiyet cttlftlnc gbre RU- 
kane b. Abd Yezid hanimini “Elbette (kesin olarak, iig)" dlyc boyamif, 
Rasulullah (sav) ona bununla neyi kastettigini yemin vererek sormuy, o <in 
bir defadan ba§ka bo§amayi kastetmedigine dair yemin etmiy, bunun Clzerl- 
ne Hz. Peygamber de liammini ona geri vermi§tir. (1) 2 i§te bu hem isimde hem 
de yapilan i§de bir lzdirabin oldugunu ifade eder. Buna benzer birjey delil 
diye gosterilemez. 

Derim ki: Bu hadisi degi§ik yollardan Darakutm de Siinen’inde rivayet et- 
mi§tir. Bu yollardan birisinde §oyle demektedir: “Bize Muhammed b. Yahya 
b. Mirdas anlatti, bize Ebu Davud es-Sicistani anlatti, bize Ahmed b. Amr b. 
es-Serh ile Ebu Sevr b. ibrahim b. Halid el-Kelbi ve daha ba§kalari anlatarak 
dediler ki: Bize Muhammed b. Idris e§-§afii anlatti, bana amcam Muhammed 
b. AH b. §afi’ anlatti. Amcam Abdullah b. Ali b. es-Saib’den o Nafi b. Uceyr 
b. Abd Yezid (b. Riikane)dan dedi ki: Riikane b. Abd b. Yezid hanimi MU- 
zeyneli Siiheyme’yi, elbette talaki ile bo$adi. Peygamber (sav)’a durumu ha- 
ber verdi ve Allah’a yemin ederim yalnizca bir defa bojamayi kastettim de¬ 
di. Rasulullah (sav) ona: “Vallahi yalnizca bir defa bojamayi mi kastettin?" di¬ 
ye sorunca Riikane tekrar: Vallahi ben o soziimle yalnizca bir defa bo^ama- 
yi kastettim, dedi. Bunun iizerine Rasulullah (sav) liammini ona geri verdi. 
Hammini ikinci defa Hz. Omer b. el-Hattab doneminde ugunciisiinii de Hz. 
Osman zamaninda bo§adi. Ebu Davud dedi ki: Bu sahih bir hadistir.” 

Buna gore Riikane ile ilgili hadislerden sahih olanin ifadesine gore o ha- 
nimini elbette talaki ile bo§ami§, iig defa bo§amami§ur. <3) Elbette talaki hak- 
kinda ise ileride agilanacagi iizere ihtilaf edilmi§tir. O bakimdan yine bu ha- 
disin delil gosterilmesi sozkonusu olmaz. Allahu Teala’ya hamdolsun. Dog- 
rusunu en iyi bilen de Allah’tir. 

Ebu Omer (b. Abdi’l-Berr) der ki: Riikane hadisinin §afit’nin amcasindan 
yaptigi rivayeti daha eksiksizdir. Asil delillerin reddetmedigi bir fazlaligi da 
ihtiva etmektedir. Dolayisiyla o fazlaligi nakledenlerin, sika raviler olmala- 
ri sebebiyle kabul edilmesi icabeder. §afn, amcasi ve dedesi Riikane’nin ai- 
lesine mensupturlar. Bunlann hepsi de Abdiilmuttalib b. Abdimenaf ogulla- 
nndandirlar. Onlar, kar§i kar§iya kaldiklan olayi en iyi bilenlerdir. 

Talakin Qe§itleri ve Ug Taldki Bir Defada Vermek: 

Ahmed b. Muhammed b. Mugis et-TulaytulT bu mes’eleyi Ves&ik ’inde 
zikrederek der ki: Bo§ama iki tiirliidiir: Siinnet iizere bo§ama ve bid'at iize- 


(1) Eba Ddvad, Talak 14; Ddrakutnl, IV, 33- 

(2) Ebd Davtid ve Darakutni, aym yerler; Tirmizi, Talak 2; lbn Mace, Talak 19- 

(3> “Elbette” talaki cuinhur’un g6ru$iine gore niyete goredir; Hanefilere gore bHin bir ta* 
laktir. (ZuhaylT, el-Fikhu’l-Isl&mt, VII, 389-390). 
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re bojama. SOnncI 0/crc bo jama jeriatin mendup olarak gosterdigi jekle uy- 
gun olarak yapilandir. Hld'ai olan bojama ise bunun ziddidir. Bu ise mese- 
la, liammim ay hall Ikcn, lnliu.su iken bojamasi veya bir sozde ii<; defa bo- 
jamaNidir. Bunlari yuplifti lakdirde bojama gergeklejir. ilim ehli, hammini bu 
fckilde bld'al tlzrrc bojayamn hanimini bo§ami§ olacagim icma ile kabul et- 
mcklc blrllktc, kuv dcla bojamij olacagi hususunda farkli gorii§lere sahip- 
tlrler. All b. Hbl Tallb ve ibn Mes'ud bir defa bo§ami§ olacagim soylerler. ibn 
Abba* da bttylc dcmijtir. Aynca der ki: Onun “uq” demesinin hifbir anlami 
yoktur. C^UnkO ilv defa bo§amada bulunmu§ degildir. Ancak gegmiji haber 
vcrdlftl lakdirde ii£ defa bo§ama hakkinda soyleyecegi soz kabul edilir ve: 

del'a bojadim, derse bu daha once ug ayn vakitte kendisinin i§lemi§ ol- 
duftu lit; ayri fiili haber vermi§ olur. Boyle bir kimsenin durumu: Diin §u su- 
rcyl iig defa okudum, demesine benzer. i§te bu sahihtir. §ayet bir defa oku- 
mu§ olsaydi ve yine de: Ben onu iig defa okudum, deseydi yalan soylemi§ 
olurdu. Yine iig defa Allah adina yemin ederek yeminini tekrarlayacak olur- 
sa, bu iiq tane yemin olur. Bir defa yemin edip iiq defa Allah adina yemin edi- 
yorum, diyecek olsa bu kimse yalmzca bir defa yemin etmi§ olur. Talak da 
onun gibidir. 

ez-Ziibeyr b. el-Awam ve Abdurrahman b. Avf da boyle demi§lerdir. Biz 
de biitiin bunlari ibn Vaddah’tan da rivayet ettik. Kurtubah ilim adamlarin- 
dan ibn Zinba’ §eyh Huda, Muhammed b. Taki b. Mahled, Muhammed b. Ab- 
dusselam el-Haseni ile gagimn birieik ilim adami asrimn fakihi Esbag b. el- 
Hubab ve onlann di§inda bir grup da bu gorii§ii ifade etmi§lerdir. 

ibn Abbas’in delillerinden birisi de judur: §am yiice Allah Kitab-i Kerim’in- 
de “talak” lafzim ayn ayn zikretmi§tir. ismi aziz olan Rabbimiz: “Bo§ama iki 
defadir” diye buyurmujtur. O bununla kendisinden sonra iyilikle tutmanin soz- 
konusu oldugu talakin azamt sayisini kastetmektedir ki, iyilikle tutmak, idaet 
i^erisinde donii§ yapmaktir. Yiice Allah’in: “Veya giizellikle salmaktir” buy- 
rugunun anlami ise iddeti bitinceye kadar donii§ (ric’at) yapmaksizin hanimi 
oylece terketmektir. Bunda da eger aralannda pijmanlik vaki olur ise o ka- 
dina bir ihsan, bir iyilik vardir. Yuce Allah da §oyle buyurmaktadir: “Bilmez- 
8in, belki Allah bundan sonra bir i§ yapiverir.” (e t-Talak, 65/1) Bununla ay- 
ri kalmaya pi§manlik ve donu§ yapmaya arzuyu ifade etmek istemektedir. 0$ 
talakin verilmesi giizel degildir. Qunkii bu jekilde talak vermekle §ani yiice 
Allah’in geni§lik verdigi ve kendisine dikkat gektigi bir ruhsati terketmek soz- 
konusudur. §am yiice Allah’in “talak’’i ayn ayri sozkonusu etmesi, birarada soz- 
konusu edilmesi halinde bunun tek bir lafiz oldugunun da delilidir. Mudev- 
vene’ den buna delalet edebilecek §eyler, birden $ok mes’eleye kiyas edilerek 
tahric edilebilir. Buna bir ornek olmak iizere §unu zikredebiliriz: Bir kimse; 
benim mahm yoksullar arasinda sadaka olsun, dese iigte biri bunun i^in ye- 
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terli olur. ibnu’l-Munzir’in el-l§rafm&A da §oyle kaydedilmektcdlr: Said l>. (iO- 
beyr, Tavus, Ebu’§-§a’sa, Ata ve Amr b. Dinar §oyle derlerdi: Baklrc blr km 
iiv talak He bo§ayan bir kimsenin bu bo$amasi bir talak olur. 

Derim ki: Bu kanaatte olanlar §unu da delil gosterebilir ve §6yle diycb- 
lirler.- Kendisiyle gerdege girilmemi§ kizin iddeti olmaz. Eger kocasi: Sen tlv' 
defa bo§sun diyecek olursa, “sen bo§sun" sdziinu bitirmekle birlikte karisi 
ondan bain olur. Buna gore “uq defa” sozii o kadin hakkinda bain iken va- 
rid olmu§ olur ki, bunun herhangi bir etkisi olmaz. £iinku “sen bo$sun” so- 
zu kendi ba§ina ve bagimsiz bir sozdiir. O bakimdan kendisiyle duhOl olma- 
mi§ hakkinda beynunetin daha sonra soylenecek soze bagli olarak ortaya cik- 
mamasi icabeder. (Ainkii beynunetin ash “sen bo§sun” demekle ger£ekle$ir. (1) 

6- Lafizlan Bakimindan Taldk (Sarih ve Kin&ye): 

imam §afn, yiice Allah’in: “Veya giizellikle salmaktir” buyruguyla: " VegU■ 
zel bir§ekilde saliverin” (el-Ahzab, 33/49) buyruklarmi delil gdstererek sa- 
livermenin (tesrih) bo§amamn sarih lafizlarindan birlsl olduftunu stiylemlf- 
tir. Bu hususta ise ilim adamlarinm farkli gorO§leri vardir. 

Kadi Ebu Muhammed, sarih lafizlarin herhangi bir §ekilde tulflk lafzim 111- 
tiva eden lafiz oldugunu soyler. Mesela; sen bo§sun (talikun) yahut sen 1)0- 
§anmi§sin (mutallakatun) yahut seni bo§adim (tallaktuki) veya “talflk" lafzi- 
m kullamrsa artik o bo§ama onun i^in gegerli olur (baglayicidir). Bunun di- 
§inda kalan ve bo§ama hakkinda kullanilan diger lafizlar ise kinaye lafizla- 
ridir. Ebu Hanife de boyle demi§tir. 

Kadi Ebu’l-Hasen ise §oyle demi§tir: Talakin sarih lafizlan pek <joktur. Kl- 
mi lafizlar kimisine gore daha agiktir: Talak, serah (salivermek); firak (ayril- 
mak), haram, haliyye (serbest birakilmak) ve beriyye (salinmi§, kendiligin- 
den uzakla§ilmi§) gibi. 

§afii de der ki: Sarih lafizlar ii£ tanedir. Bunlar ise Kur’an-i Kerim’de va- 
rid olan talak, serah ve firak lafizlaridir. Yiice Allah §oyle buyurmaktadir: *... 
yahut ma’ruf ile onlardan ayrt/m. "(talikuhunne)” (et-Talak, 65/2); “Veyagil■ 
zellikle salmaktir (tesrih)” Bir ba§ka yerde de: “Kadmlan bo§adigimz zaman 
iddetleri vaktinde bo§ayin (talak)" (et-Talak, 65/1) diye buyurmaktadir. 

Derim ki: Bu durum bu §ekilde anla§ildigina gore talak sarih ve kinaye ul- 
mak tizere iki tiirliidiir. Sarih soziinii ettigimiz §ekildedir. Kinaye ise bunun 
di§inda kalan bo§ama §eklidir. Aralanndaki fark §udur: Sarih soziin aynca niy- 
yete ihtiyaci yoktur. Miicerred lafiz ile talak meydana gelir. Kinaye lafzin ise 
niyete ihtiyaci vardir. 

(1) “Sen iig defa bo§sun” ifadenin Arap^asinda “iig defa” anlamindaki: “selasen” lafzi, “sen 
bo§sun" lafzindan sonra zikredilir. A^iklamalarda bu husus dikkate ahnmalidir. 
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“Haram, haliyye ve beriyye" lafizlannin talakin sarih sozlerinden oldugu- 
nu s&yleyenlerin delili, bu kelimelerin artik talak lafzi diye bilinecek kadar 
bo§ama hakkinda <;ok<ja kullanilmalaridir. O bakimdan bu kelimeler, talakin 
meydana gelmesi hususunda apagik ve net lafizlar haline gelmi§lerdir. Tip- 
ki yerin al^ak olan taraflari hakkinda ilk olarak soylenen “el-gait” lafzi gibi- 
dir. Daha soma bu lafiz mecaz yoluyla def-i hacete gitmek i^in kullamlmi§- 
tir. C) bakimdan bu anlami ile bu kelime ilk olarak kullanildigindan daha a?ik, 
net vc daha GnlU bir anlam olmu§tur. i§te bizim bu meselemiz de bunun gi- 
bldlr. Dlger taraftan Omer b. Abdulaziz §oyle demi§tir: “Eger talak bin tane 
olsa bile “clbette” lafzi ondan geriye higbir §ey birakmazdi. Buna gore kim 
clbette diye bo§ayacak olursa o en ileri noktayi ifade etmi§ olur.” Bunu da 
Malik rivayet etmi§tir. (1) 

DdrakutnT de Hz. Ali’den §oyle dedigini rivayet etmektedir: “Haliyye, 
beriyye, elbette, bain ve haram” lafizlan tig talaktir. Ondan ba§ka bir koca 
nikahlamadikga bir daha ona helal olmaz. (2) Peygamber (sav)’dan da nisbe- 
ten leyyin olan bir yolla elbettenin ug talak oldugu rivayeti nakledilmi§tir ki 
bunu da DarakutnT rivayet etmi§tir. (3) ileride yiice Allah’in: * Allah’m dyet- 
lerini oyuncak edinmeyin” (el-Bakara, 2/231) buyrugunu a^iklarken bu ha- 
dis in§aallah gelecektir. 

7- Agik ve Kapali (Kin&ye) “Taldk (Bo§ama)” Lafizlan ile Ilgili Gorii§ler: 

Kansina: “Seni bo§adim (tallaktuki)” diyen kimsenin bu sozuniin ister ken- 
disiyle gerdege girilmif, ister girilmemi§ lianimi hakkinda sarih bo§ama ol¬ 
dugu hususunda gorii§ ayriligi yoktur. Her kim hammina: “Sen bo§sun (ta- 
likun)” diyecek olur ise bu bir defa bo§amadir, daha fazlasmi niyet etmesi 
mustesna. Eger iki ya da ii$ defa bo§amayi niyet ederse niyeti onun igin bag- 
layicidir. Hi^bir niyeti yoksa geri donme (ric’at) imkam olan tek bir bo§ama 
olur. §ayet; sen bo$sun (talikun) demekle birlikte, ben onun bagindan bo§ 
olmasim kastettim, diyecek olursa onun bu a^iklamasi kabul edilmez ve bo- 
?ama onun igin baglayici olur. Ancak ortada dogru soyledigine delalet ede- 
bilecek bir§ey bulunmasi mustesna. Bir kimse bir defa; “sen bo§sun” deyip: 
“Sana donu§um (ric’atim) de yoktur” ibaresini eklerse daha sonra soyledigi: 
“Sana ric’atim yoktur” sozii batildir. Tek bir defa soylediginden dolayi da ric’at 
hakki vardir. Qiinkii bir defa bo§amak iig talak olmaz. §ayet: “Benim sana 
ric’atim yoktur” sozii ile ii^ defa bo§amayi niyet ederse Malik’e gore bu ug 
defa taldk olur. 


(1) Muvatta, Talak 3. 

(2) D&rakutnt, IV, 32. Ta’lik’inde belirtildigine gore ravilerden el-Hasen, Hz. Ali'den riva¬ 
yet ahnadigmdan munkati’dir. 

(3) D&rakutnt, IV, 20. 
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Karisina: Senden ayrildim (firak) yaliut seni sahverdim (serah) yahut »e- 
ni ba§ibo$ birakiyorum (haliyye) yahut saliveriyorum (beriyye) yahut benden 
bainsin veya ipin omuzunda olsun veya sen bana haramsin yahut ailenln ya- 
nina git veya seni ailene bagi§ladim veya seni serbest biraktim yaliut benlm 
senin aleyhine bir yolum yoktur; diyen kimse hakkinda fukaha farkh gttrtlj- 
lere sahiptir. Ebu Hanife ve Ebu Yusuf der ki: Bu bain bir talaktir. Bu gdrQ$ 
Ibn Mes’ud’dan da rivayet edilmi§tir. Onun §oyle dedigi de rivayet edilmek- 
tedir: Ki§i karisina: Sen i§inde mustakilsin veya i§in senin elindedir yahut ai¬ 
lene git, diyecek olursa bunu bain tek bir talak olarak kabul etmijlerdir. 

imam Malik’ten de karisina: Ben senden ayrildim yahut seni sahverdim di¬ 
yecek olursa bunun sarih bo§ama oldugu rivayet edilmi§tir. Tipki: Sen bo§- 
sun (talikun) demesi gibidir. Yine ondan bu lafzin kinaye oldugu ve soyle- 
yenin niyetine ba§vurulacagi, kag bo§ama kastettiginin sorulacagi da riv&yet 
edilmi§tir. Kadin ile zifafa ister girilmi§ olsun ister girilmeml? olsun. 

ibnu’l-Mewaz der ki: Kendisiyle zifafa girilmemi$ kadin hususunda iki g&- 
rii§iinden daha sahih olani daha fazla niyyet etmedikge, bunun tek bir bo- 
§ama olacagidir. ibn Kasim ve ibn Abdilhakem de bbyle demijtir. 

Ebu Yusuf ise der ki: Boyle bir bo§ama ug talaktir. Seni hal’ ettim (birak¬ 
tim) veya benim senin uzerinde malik oldugum bir§eyim yoktur stizO de btty- 
ledir. 

Sair kinaye lafizlan ise, kendisiyle gerdege girilmi§ biitiin kadinlar hak¬ 
kinda Malik’e gore ug talaktir. Bu sozii soyleyenin niyetine ba$vurulmaz. An- 
cak kendisiyle gerdege girilmemif kadin hakkinda niyetine ba§vurulur. §4- 
yet bu konuda yemin eder ve: Ben yalnizca bir bo§amayi kastettim diyecek 
olursa o takdirde o da o kadina talip olabilecek kimselerden bir talip olabi- 
lir. Qiinku kocasinin kendisiyle duhulu oldugu bir kadin ug talaktan ba§ka- 
si ile bain olmaz ve ondan beri kalmaz. Kendisiyle duhul olmami§ bir kadi- 
ni ise tek bir bo§ama serbest birakir, bain kilar ve ondan bo§atir. 

Malik’ten ve onun arkada§lanndan bazilanndan rivayet edildigine gore - 
ki bu aym zamanda Medine halkindan bir toplulugun da gorii§udur- btitiin 
bu lafizlarda onun niyetine ba§vurulur ve talaktan neyi niyet ettiyse o niyet 
onun igin baglayici olur. 

imam Malik’ten sair kinaye lafizlan arasindan ozel olarak “elbette” lafzi 
hakkinda §u rivayet edilmi§tir: ister kendisiyle gerdege girilmi§ olsun, ister 
girilmemi§ olsun bu konuda kocanin niyetine ba§vurulmaz. 

es-Sevri Ebu Hanife ve arkada§lan ise §oyle demektedir: Biitun bu husus- 
larda onun niyeti ne ise odur. Eger iig talak niyet etmi§se ug talakur, bir talak 
niyet etmi§se bir bain talaktir ve kadin kendisi hakkinda tasarrufta bulunma 
hakkina daha gok sahiptir. §ayet iki talaki niyet etmi§se tek bir talak olur. 
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Xulcr Inc der kit Hftor Ikl cilAk niyet etmi§ ise iki talaktir. 

$aflt dcr kit () bOUIn l>u I la llcrdc; ben agzimdan soziin gikmasiyla birlik- 
Ic lalAk olnm«ini Ulrinlgiim, dcmedikge karisim bo$ami§ olmaz. Boyle diye- 
cck old* o vnklt nlyd ottlftl no ise o olur. §ayet listen a§agisim niyet etmi§se 
bu rlc'l 1)1 r milk olur. lifter bir bain talak ile bo§ami§ ise yine ric’i bir talak olur. 

Ultnk dm dcr kl: Ho^amaya (talaka) benzeyen her bir soz, niyet ettigi bo- 
fnmaya gdrctllr. Him Sevr ise der ki: Bu gibi sozler ric’i bir bo§amadir ve ni- 
yell hakkinda ona soru sorulmaz. 

Ibn Mcs’iid'dan rivayet edildigine gore o, hul’ yahut Tla di§inda herhan- 
gi bir hnguinumn bain bir talak oldugu g6rii§unde degildi. Ondan bellenen 
rlvAycl bu $ekildedir. Bunu Ebu Ubeyd soylemi§tir. 

Buhan ise §oyle bir ba§hk kullanir: “Senden ayrildim yahut seni saliver- 
dlm veya sen serbestsin yahut ba§ibo§sun veya talak kast edilen bir soz soy- 
ledifti takdirde bu, onun niyetine goredir.” (1> Onun: “Veya talak kastedilen 
bir soz soyledigi taktirde” §eklindeki ifadesi Kufelilerin, §afii ve ishak’in go- 
rii§lerine bir i§aretidir. Bu husustaki delil de §udur: Talak olma veya olma- 
ma ihtimali bulunan her bir soziin, o sozii soyleyen kimse bununla talaki kas- 
tettigini soylemedik^e onun igin talak olarak kabul edilmesi caiz olmaz. Eger 
bu konuda ikrarda bulunursa o vakit ikran ile bo§amasi sozkonusu olur. Ak- 
si takdirde nikahi iptal etmek caiz olmaz. Qiinkti yakin ile nikahin sihhati 
iizerine iema vardir. 

Ebu Omer der ki: Ki§inin hanimina: iddet bekle yahut ben seni serbest bi- 
raktim yahut ipini omuzuna al soziiniin anlami hakkinda Malik’ten farkli go- 
rufler gelmiftir. Bir seferinde; niyetine ba§vurulmaz ve ug defa bo§arnadir, der- 
ken bir seferinde de biitiin bunlarda onun niyetine ba§vurulur. ister kadin ile 
zifafa girilmi§ olsun ister girilmemi§ olsun, der. Ben de bu gorii§teyim. 

Derim ki: Cumhurun kabul ettigi ve Malik'ten de bu lafizlarda niyetine ba§- 
vurulur ve ona gore onun hakkinda hiikum verilir, §eklindeki rivayet sahih 
olan goru§tur. Qunkii zikrettigimiz delil ile Ebu Davud, ibn Mace, Darakut- 
ni ve ba§kalannin rivayet ettigi §u hadis-i §erif bunu gerektirmektedir. Bu mu- 
haddislerin, Yezid b. Rukane’den rivayetlerine gore Riikane b. Abd Yezid ha- 
nimi Stiheyme’yi elbette ile bo§ami§ti. Durumu Peygamber (sav)’e haber ve- 
rince Hz. Peygamber ona: “Yalnizca bir defa bo§amayi kastettigine dair Al¬ 
lah adina yemin eder misin?” diye sormu§ Riikane de: Allah’a yemin ederim 
yalnizca bir defa bo§amayi kastettim, deyince Rasulullah (sav) hammim 
ona geri vermi§ idi. 1 (2) 3 ibn Mace der ki: Ebu’l-Hasen et-Tanafisi’yi §oyle der- 
ken dinledim: Bu hadis ne kadar da §ereflidir. <3) 

(1) Buh&rt, Talak 6. 

(2) Ebd D&v&d, Talak 14; Tirmizl, Talak 2; Ibn M&ce, Talak 19; Darakutni, IV, 33 

(3) tbn M&ce, Talak 19. 
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Malik de kansina: Sen benim igin meyte, kan ve domuz cti glblaln, dlycn 
adamin bu sozleri hakkinda §oyle demi§tir: G6rii§ume gore bu "clbettc" gl- 
bidir. Bu konuda niyeti olmasa dahi. Bir ba§ka koca ile evlenmcdikv'e on* 
lielal olmaz. 

§afii’nin goru§une gore ise, eger o bu sozleriyle talaki kastetmi$ lse kas- 
tettgi talak sayisi kadar bir talaktir. §ayet talak kastetmemif ise yemin ettik- 
ten sonra herhangi bir§ey sayilmaz. 

Ebu Omer der ki: Talaka dair biitun kinaye sozlerde bu konudaki asil de- 
lil Peygamber (sav)’m kendisiyle evienip de: “Senden Allah’a siginiyorum” 
diyen kadina: “Sen himayeye aian birisine sigindin, haydi ailene git” §eklin- 
deki sozleridir. (1) i§te bu bir talak idi. Diger taraftan Ka’b b. Malik de RasGlul- 
lah (sav) kendisine hammindan aynlmasini emredince hanimina: Ailenin ya- 
nma git, demi§ bu ise talak olmami§ti. i$te bu boyle bir sozun niyete ihtiya- 
ci oldugunun ve ancak bu sozii soyleyenin niyetine g6re onun hakkinda hU- 
kiim verileceginin delilidir. i§te aynlmaya da diger manaya da gelme Ihtimal- 
leri bulunan sair kinaye lafizlarinin durumu da boyledir. Doftrusunu en lyi 
bilen Allah’tir. 

Talak lafizlanndan olmayip ayrilmayi kinaye yoluyla if'adc etmek Igln dc 
kullanilmayan sozlere gelince; ilim adamlannin gogunluguna gdre bu *6z- 
lerden herhangi birisini soyleyen ki§i bo§amayi kastetse dahi, talflkin vakl 
oldugunu kabul etmezler. imam Malik ise §oyle der: Lafiz her ne oluraa ol- 
sun soyledigi sozle bo§amayi kasteden herkes bo§ami§ olur. Hatta; ye, ig, otur, 
kalk sozlerini soylese bile. §u kadar var ki; mezhebine mensup ilim adam- 
lan di§inda bu konuda imam Malik’e uyan kimse yoktur. 

* * * 


Bu buyrugun: “Onlara verdiklerinizden bir§ey almaniz sizin i^in heUU 
olmaz. Meger ki ikisi Allah’in smirlarma ridyet edememekten korksun- 
lar. Eger onlarin Allah’in sinirlanm koruyamayacaklarindan korkarsaniz 
o halde kadinin fidye vermesinde her ikisi i^in de vebal yoktur. I$te 
bunlar Allah’in suurlandir, onlari a§mayimz. Kim Allah’in sinirlanm a$ar- 
sa i$te onlar zalimlerin t£ kendileridir” boliimune dair agiklamalarimizi da 
onbe§ ba§hk halinde sunacagiz: 

1- Kocalara Hitap: 

Yiice Allah’in: “Onlara verdiklerinizden bir§ey almaniz sizin l^in helftl 
olmaz” buyrugunda kocalara hitap edilmektedir. Kocalara zarar vermek su- 
retiyle e§lerinden bir§eyler almalan yasaklanmaktadir. i§te ancak tek ba§ina 

(1) Buh&ri, Tnl3k 3; Ibn Mdce, Talak 11; Miisned, 111, 498. 
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kocanin zarir gOrmcmrul hallntlc sahih olabilen hul’ budur. Ozellikle de er- 
kcklcrln liammlHrindun vcrdlklerinden soz edilmesi insanlar arasindaki or- 
ftin ayrilik ve Iflerln bozulmasi esnasinda, kocanin hanimina verdigi elinden 
V»kan mehlr ve (.rylzlcrl geri istemesidir. i§te bundan dolayi ozellikle ondan 

art* cdllmlftlr. 

YOc® Alluh'm: "Onlara verdiklerinizden... heiaiolmaz” buyrugun ytice 
Allah'in: Ikl defadir” buyrugu ile; “Eger onu bo§arsa..” (el-Baka- 

ra, 2/2.40) Imyruklari arasinda yer almi§ ve ayri bir hususu dile getiren bir ara 
cttmlcftidir. 

2• Bofama Kar§iliginda Fidye Almamn Hiikmu: 

Cumhur bo§ama kar§iliginda fidye almamn caiz oldugu goru§undedir. ita- 
alsizligin ve gegimsizligin kadin tarafindan olmasi hali di§inda, kadinin ma- 
hni almamn haram oldugunu icma ile kabul etmi§lerdir. ibnu’l-Munzir’in nak- 
lettigine gore ise en-Numan (b. Sabit yani Ebu Hanife) §oyle demi§tir: Eger 
zuliim ve serke§lik erkek tarafindan oldugu halde yine de kadin onunla hul’ 
yaparsa (kendisini bofamasi kar§iliginda kocasina bir bedel odemeyi kabul 
ederse) bu caiz ve gegerlidir, fakat koca gunahkardir. Onun yaptigi bu i§ ona 
helal olmaz. Bununla birlikte aldiklanm geri vermesi igin de mecbur edilmez. 
Ibnu’l-Munzir der ki: Bu onun Allah’in Kitabimn zahirine muhalif bir sozii- 
dtir. Aym §ekilde Peygamber (sav)’den sabit olmu§ habere de muhaliftir. Bu 
konuda ilim ehlinin genel olarak icmaina da muhaliftir. Bir kimseye Hata ola- 
m talep etmekte azami bir gayret goster, denilecek olsa Kitap da bir §eyin ha¬ 
ram oldugunu a<jik^a ifade etmi§ken bir ki§inin kalkip nassa muhalif olarak 
ve ona kar§i ifade kullamp: Hayir bu caiz olur ve aldigim geri odemesi igin 
mecbur edilmez, demesinden daha buyuk bir i§ ile kar§ila§ilabilecegini de 
zannetmiyorum. Ebu’l-Hasen b. Battal der ki: ibnu’l-Kasim da Malik’ten bu- 
nun benzeri bir g6ru§ii rivayet etmi§tir ve bu ytice Allah’in Kitabimn zahiri¬ 
ne de -ileride gelecek olan- Sabit’in hammi ile ilgili hadise de muhaliftir. 

3- Erkegin Fidye Almasi ve Devlet’in Hul’ Yetkisi: 

Yiice Allah: “Meger ki iklsi Allah’in sinirlarina riSyet edememekten 

korksunlar" buyrugu ile her ikisinin de Allah’in simrlanm yerine getireme- 
mekten korkmalan sozkonusu olmadik^a, erkegin, hammindan bir§eyler 
almasim haram kilmaktadir. Haddi a§an kimseleri tehdit etmek suretiyle de 
bu haramhgi peki§tirmektedir. Buyrugun anlami §udur: Onlardan her birisi 
kendlsi hakkinda kanaatince, igindeki bir tiksinti dolayisiyla, e§ine kar§i ye¬ 
rine getirmesi gereken nikahin yukiimluluklerini yerine getirememekten 
dolayi her birisi korkacak olursa, kadimn fidye vermesinde de bir vebal yok- 
tur, kocanin bunu almasinda da bir vebal yoktur. Burada hitap e§lerin her iki- 
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sinedir. “Korksunlar” buyrugundaki zamir her ikisine aittir. “Riiyet •dtfllt- 
mekten” buyrugu da ikisinden soz etmektedir. 

§oyle de denilmi§tir: Buradaki “korkmak” bilmek anlamindadir. Yanl her 
ikisi de Allah’in simrlanna riayet edemeyeceklerini bilmeleri halinde; demek- 
tir ki, gergek anlamda korku i§te budur. Bu ise ho§ olmayan bir$eye dii?mek 
korkusu ve endi§esidir. Bu da zann anlamina yakin bir mana ifade eder, 

Diger taraftan “meger ki ikisi.. korksunlar” buyrugu munkati’ bir istis- 
nadir. Yani, eger o kadinlardan bir serke§lik goriirseniz, siz erkeklerin fid- 
ye almamzda bir vebal yoktur. 

Hamza burada yeralan: “(UU« jt Yp: Meger ki... korksunlar” buyrugu- 
nu “ya” harfini otreli meghul bir fiil olarak okumu§tur. (Anlami: Meger ki.. 
korkutulsunlar, §eklinde olur.) Bunun naib-i faili hazfedilmi§tir ki bunlar ise 
yoneticiler ve hakimlerdir. Ebu Ubeyd de bu okuyu§u tercih etmi$tlr. O der 
ki: £iinku yiice Allah -bundan sonra- korkarsaniz” diye buyurmaktadir. 
Boylelikle burada “korkma”nin kan kocadan ba§kasina ait oldugu ifade 
edilmektedir. Eger burada yiice Allah karikocayi kastetmij olsaydi "korkar- 
larsa" derdi. i§te bunda hul’ yapma yetkisi sultana (devlete) aittir, dlyenle- 
rin lehine bir delil vardir. 

Derim ki: Bu Said b. Ciibeyr, el-Hasen ve ibn Sirin’in goril$iidilr. §u'be der 
ki: Katade’ye dedim ki: el-Hasen hul’un devlet yetkisinde oldugu gtirOftl- 
nii kimden aldi? O: Ziyad’dan dedi. Ziyad Hz. Omer ile Hz. Ali’nin valisl idi. 
en-Nehhas der ki: Ziyad’in bu gorii§te oldugu bilinmektedir. Ancak bu gtt- 
ru§iin bir anlami yoktur. Qiinkii koca hanimi ile kar§ilikh olarak razi olacak- 
lan esasa gore hul’ yapar. Sultan (devletin yetkili organlari) ise bu konuda 
kocayi mecbur etmez. Yine bu sultamn yetkisindedir, demenin de anlami yok¬ 
tur. Ayrica o Ebu Ubeyd’in bu kiraati tercih ettigini de kabul etmemekte ve 
reddetmektedir. Ben onun boyle bir okuyu§u segme ihtimalinden daha uzak 
bir§ey de bilmiyorum, demi§tir. Ciinkii boyle bir okuyu§u ne i’rab ne lafiz ne 
de bir mana gerektirmektedir. i’rabin bunu gerektirmedigini §oyle agiklaya- 
biliriz. Abdullah b. Mes’ud “megerki... korksunlar” buyrugunu “megerki 
korkasimz” diye okumu§tur. Bu ise Arap dilinde eger meghul bir fiile ddn- 
durulecek olursa jt Yp: Megerki... korkulsun” denilir. Lafiz yoniin- 

den uygun olmadigina gelince, eger meghul okuyu§ “korksunlar” kelimesi 
igin sozkonusu olursa “eger korkulursa" denilmesi gerekirdi. §ayet “eger kor¬ 
karsaniz” buyrugu hakkinda sozkonusu olursa: “Meger ki... korkutulursunuz" 
demek icab ederdi. Anlam agisindan bunun uzak olu§una gelince; gergek §u 
ki onlara vermi§ olduklarinizdan bir§ey almamz sizden ba§kasimn korkma- 
si hali di§inda helal olmaz; denilmesi gerekirdi ki, bu da uzak bir ihtimaldir. 
Cunkii yiice Allah burada; erkek adina o kadindan bir fidye almamzda sizin 
igin bir vebal yoktur, diye buyurmamaktadir ki; hul’ yapma sultamn (devle- 
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tin yctkill orgMnhtnmit) yrlkisindc olsun. 

Tiiliiivi tier ki: 11/ omn, 1 1/. Osman ve ibn Omer’den sultan olmaksizin 
da hul'un oil/. oUUlflu suliili olarak sabit olmu§tur. Nasil ki talak ve nikali sul- 
tanm yrtklNlnr luiftli olmayarak caiz oluyorsa hul’ de boylece caiz olur. 
Him ttduinlMi'imn < umliuionun gorii§u de budur. 

4• Hul'ct (Htrncnin Martian: 

YOrr Allah'm: “F.ger AJlah’m smirlarina” giizel bir §ekilde arkada§lik ve 
gilzel I ill ^ckilile gegim hususunda her ikisine de vacip olan §eyleri “koru- 
yHntMyucHklarmdan korkarsamz...” buyrugunda hitap yoneticilere ve boy- 
lc bir hakim olmasa dahi aracilik eden kimselere yoneliktir. Allah’m si- 
mrlanni koruyamamaktan korkmak kadinin kocasimn hakkim hafife alma- 
si, ona iyi bir §ekilde itaat etmemesidir. Bunu ibn Abbas, Malik b. Enes ve 
lukahanin cumhuru soylemi§tir. el-Hasen b. Ebi’l-Hasen ve onunla birlikte 
bir topluluk ise §oyle demektedir: §ayet kadin kocasina: Higbir emrine ita¬ 
at etmem, senin igin ciinubliikten dolayi gusletmem, senin higbir yeminine 
bagli kalmam, diyecek olursa hul’ yapmak helal olur. 

e§-§a’bi der ki: “Allah’m simrlarim koruyamayacaklarmdan korkarsa- 
niz” buyrugunun anlarru, Allah’a itaat etmeyeceklerinden korkarsamz, §ek- 
lindedir. £iinkii kar§ilikli kin ve nefret, itaati terke gotiirur. 

Ata b. Ebi Rebah der ki: Kadinin kocasina: Ben senden tiksiniyorum, se- 
ni sevmiyorum, demesi hul’ yapmayi ve ondan fidye almayi helal kilar. Yu- 
ce Allah’m: “O halde kadmin fidye vermesinde her ikisi igin de vebal yok- 
tur” buyrugu da i§te bu kabildendir. 

BuharT, Eyyub’dan, o ikrime’den o ibn Abbas yoluyla §u hadisi rivayet et- 
mektedir: Sabit b. Kays’in hammi Peygamber (sav)’m yanina gelip §oyle de- 
di: Ey Allah’m Rasulii, ben Sabit b. Kays’in ahlaki hakkinda da dini hakkm- 
da da bir§ey diyemem, fakat ona tahammiil edemiyomm. Rasulullah (sav) §oy- 
le buyurdu: “Peki Sana verdigi bahgesini ona geri verir misin?” Kadin: Evet 
dedi. (1) 

Bu hadisi Ibn Mace de Katade’den o ikrime’den o ibn Abbas yoluyla §oy- 
Icce rivayet etmektedir: Selul Kizi Cemile Peygamber (sav)’in yanina gelerek 
dedi ki: Allah’a andolsun ki ben Sabit’i dini hususunda da ahlaki hususunda 
da ayiplamiyorum. Fakat islam’da kufre girmekten ho§lanmiyorum. Ona 
olan nefretimden dolayi ona katlanamryorum. Peygamber (sav) ona: “Peki, 
bahgesini ona geri verir misin'’” Kadin: Evet deyince, Rasulullah (sav) (Sabit’e) 
ondan bahgesini geri almasini ve daha fazla bir§ey istememesini emretti. (2) 

(1) Buhdri, Tnlfik 12. Hul’a dair diger hadislere nierlium miifessir tarnfindan yeri geldik^e 
temas edileccktir. Biz de bu Imsitsa dair diger liadislerin yerlerini sirasi geldikce gbs- 
terecegiz. 

(2) IbnMdce, Talak 22 
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Denildigine gore o kadin Sabit’e son derece bugzediyor buna kurfilik o 
da onu a$iri derecede seviyordu. Rasulullah (sav) da hul’ yoluyla onlari bir- 
birinden ayirdi. I§te bu, islam tarihindeki ilk hul’dur. 

ikrime'nin ibn Abbas’tan rivayetine gore o §oyle demi§: Islam tarlhlndc 
hul' yapan ilk kadin Abdullah b. Ubeyy’in kizkarde§idir. Peygamber (sa.)’m 
yanina gelip §oyle demi§ti: Ey Allah’in Rasulii, ebediyyen benim ba$imla onun 
ba§i bir araya gelmez. Ben gadinn bir tarafini kaldirdigimda birka^ ki§iyle gel- 
digini gordiim. Baktim ki aralannda en siyah, boylan en kisa, surati en fir¬ 
kin olanlandir. Hz. Peygamber ona: “Bahgesini ona geri verir misin? deyin- 
ce kadin: Evet isterse daha fazlasini da veririm, dedi. Hz. Peygamber de on- 
lan birbirinden ayirdi. (1) 

i§te bu hadis-i §erif hul’ hakkinda asil delili te§kil etmektedir. Fukahanin 
cumhuru da bu gdrii§tedir. Malik der ki: Ben ilim ehlinden bunun boyle ol- 
dugunu i§itip durdum. Bizce iizerinde icma olunan husus da budur. §ttyle ki, 
erkek eger kadina herhangi bir zarar vermiyor, ona kdtil davranmiyor vc ka- 
dina erkek tarafindan herhangi bir kotuliik yapmiyor Ise; diger taraftun ka* 
din ondan ayrilmayi isterse o takdirde erkegin kadindan fidye olarak verml(f 
oldugu her§eyi almasi helal olur. Tipki Peygamber (sav)’in Sabit b. Kays'm 
hanimina yaptigi gibi. §ayet serke§lik erkek tarafindan kadini zor durumdu 
birakmasi ve ona zarar vermesi §eklinde oluyor ise, kadindan neyl almif lie 
onu kadina geri verir. 

Ukbe b. Ebi’s-Sahba da dedi ki: Ben Bekr b. Abdullah el-Miizeni'ye ka- 
risi kendisinden hul’ yoluyla aynlmak isteyen erkegin durumu hakkinda so- 
ru sordum da o: O kadindan herhangi bir§ey almasi ona helal olmaz, dedi. 
Ben ona: Peki ytice Allah’in Kitab-i Kerim’inde: “Eger onlarin Allah’in simr- 
larini koruyamayacaklarmdan korkarsaniz o halde kadimn fidye verme* 
sinde her Ikisl i^in de vebal yoktur” buyrugunu ne yapacaksin? diye sor¬ 
dum o: Bu buyruk nesholundu, cevabini verdi. Ben: Peki bu nesheden 
buyruk nerededir diye sordum o: Nisa Suresi’ndeki §u ayet-i kerimedir diye- 
rek ayeti okudu: “Eger bir e§i birakip da yerine bir ba§ka e§ aimak isterse- 
niz bo§adigimza yiiklerle mehir vermi§ olsamz bile ondan bir§ey almaym. 
Onu bir iftira veya apaqik bir giinah olarak mi alirsimz?” (en-Nisa, 4/20) 

en-Nehhas der ki: Bu §az bir goru§tur. §az oldugu igin de icmain di§in- 
da kalmi§tir. Bu iki ayetten biri otekini reddetmiyor ki ortada nesh sozkonu- 
su olsun. Qunkii: “Eger korkarsaniz” ayeti Nisa Suresi’ndeki ayeti izale et- 
miyor. £iinkii kan ve koca bundan korkarlarsa, yiice Allah’in: “Eger bir e§i 
birakip da yerine bir ba§ka e§ aimak isterseniz” buyrugunun kapsamina gir- 
mezler. Gunkvi bu ikinci buyruk ozel olarak yalnizca erkekler hakkindadir. 

(1) Taberl, II, 461; Ibn Kesir, I, 403; Siiyutl, ed-Durru’l-MensCir, I, 671. 
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Tabert der kit Aycl*l kerlme mulikemdir. §ayet kadin kocasina fidye ver- 
mek Interne, Peyji«mber (nav) Sabit’e hanimindan daha once verdigini geri 
alma Aim -ttneedcn dr gr<,lifii G/.ere- caiz kilmiyti. (Ba§kasi i<jin caiz olmaz, 
yekllndeki blr anlami yoktur). 

6- Hul’dt Aranan Diger $artlar: 

Hul'un gcvlmwlzllk vc zarar haline has oldugu ve bunun hul’ i^in §art ol- 
duftu gftrtiyOndr olanlar bu ayet-i kerimeyi delil olarak gosterirler. Bu gorii- 
yOn mihlplrri Hbu DavOd’un Hz. Ai§e’den yaptigi §u rivayet ile de gorii§leri- 
ni denteklerlcr: Sehl kizi Habibe, Sabit b. Kays b. §emmas’in yaninda idi. 
(Kays) ona vurdu ve kopruciik kemigini kirdi. Bunun iizerine sabah nama- 
zindan sonra Rasulullah (sav)’in yanina geldi ve §ikayetini bildirdi. Peygam- 
ber (sav) Sabit’i gagirdi ve: “Onun malinin bir kismini al ve ondan aynl” de- 
di. Sabit: Bu uygun dii§er mi ey Allah’in Rasulti? diye sorunca Hz. Peygam- 
ber (sav): “Evet” diye buyurdu. Bunun iizerine Sabit §oyle dedi: Ben ona me- 
hir olarak iki bahge vermi§tim ve bu iki bah^e de halen onun elinde bulu- 
nuyor. Peygamber (sav): “O iki bahgeyi de ondan al ve ondan aynl” diye bu- 
yurmasi iizerine bahgelerini ondan aldi ve aynldi. (1) 2 

Fukahanin cumhurunun kabul ettigi gorii§e gore BuharT’deki ve ba§ka yer- 
lerdeki hadisin <2) delalet ettigi gibi herhangi bir zarardan dolayi §ikayet soz- 
konusu olmadan da hul’ caizdir. Ayet-i kerimede (zaran §art gorenler i^in) 
delil olacak bir taraf yoktur. £iinkii yiice Allah burada bunu §art olmak iize- 
re zikretmi§ degildir. Bunu zikretmesinin sebebi hul’ hallerinden gogunluk- 
la goriilenin bu oldugundan dolayidir. O baktmdan burada gogunlukla go- 
riilen halden soz edilmektedir. Bu konuda mazareti ortadan kaldiran ve bi- 
zim kesin bilgi sahibi olmamizi gerektiren ise yiice Allah’in §u buyrugudur: 
“Bununla beraber goniil ho§lugu ile size (mehirlerinden) bir§ey bagi§larlar- 
sa onu da iginize sine sine afiyetle yiyin” (en-Nisa, 4/4) 

6- Mehirden Fazlasi Hul’ Bedeli Olarak Alinabilir mi? 

Yiice Allah’in: “O halde kadinin fidye vermesinde her ikisi i^in de ve- 
bal yoktur” buyrugu, erkegin hanima verdigi mehirden daha fazlasini hul’ 
bedeli olarak almasimn caiz oldugunu gostermektedir. Ancak ilim adamla- 
n bu hususta ihtilaf etmi§lerdir. Malik, §afit, Ebu Hanife ve bu imamlarin ar- 
kadaylan ile Ebu Sevr der ki: Uzerinde kar§ilikli olarak razi olduklan §eyle- 
ri ona fidye vermesi caizdir. Bu miktar ister kocanin ona verdigi mehirden 
az olsun ister ondan qok olsun, fark etmez. 

(1) Ebd Ddv&d, Talak 17-18 ve Nesdi, Talak 53 (yakin ifadelerie) 

(2) Bk. Buh&rt, Talak 12; Ebd DdvdcL, Talak 17-18; Tirmizl, Talak 10; Nes&t, Talak 34; Ibn 
M&ce, Tal3k 22; D&rimi, Talak 7; Muvatta, Talak 31; Darakutni, III, 254 v.d.; Miisned, 
IV, 2, VI, 433-434. 
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Bu gdru§ Osman b. Affan, Ibn Omer, Kabisa ve en-Nehal'den de rivAyel 
edilmi$tir. Kabisa yiice Allah’in: m O halde kadmin fldye vermcslndc her llii- 
si igin de vebal yoktur” buyrugunu delil gostermi§tir. 

Malik ise der ki: Fakat (fazlasini aimak) guzel bir ahlaktan sayilmaz. Bu- 
nunla birlikte ilim ehlinden herhangi bir kimsenin bunu mekruh gbrdOgO- 
nu de gormedim. 

Darakutni de Ebu Said el-Hudri’den §oyle dedigini rivayet etmektedir: Be- 
nim kizkarde§im ensardan birisinin nikahi altinda idi. Ona mehir olarak bir 
bahge vermi§ti. Kendi aralarinda ileri geri konu§tular. Rasulullah (sav)’in hu- 
zuruna davala§maya gittiler. Hz. Peygamber: “Sen ona bahgesini geri versen, 
o da seni bo§asa olur mu?" dedi. Kizkarde§im: Olur fazlasini da veririm, de* 
yince Hz. Peygamber: “O halde ona bahgesini de ver fazlasini da ona ver” 
diye buyurdu. (1) 

ibn Abbas yoluyla gelen hadiste ise: “Dilerse fazlasini da ona veririm” de¬ 
di ve (Sabit) bunu reddetmedi, denilmektedir. (2) 3 

Bir kesim de §oyle demektedir: Mehir olarak verdiginden fazlasini ondan 
alamaz. Tavus, Ata ve el-Evzai de boyle demi§tir. el-Evzal der kli Hlkimler 
mehir olarak ona verdiginden fazlasini almasini calz kabul etmlyorlardl. 
Ahmed ve ishak da bu goru§tedir. Bunlar ibn Ciireyc’in §u rivflyetinl delil gfta- 
terirler. Bana Ebu’z-Ziibeyr’in haber verdigine gore Abdullah b. Selul'un ki- 
zi Zeyneb, Sabit b. Kays b. §emmas’in nikahi altinda idi. Sabit, Zeyneb’e me¬ 
hir olarak bir bailee vermif idi. Zeyneb ondan hoflanmadi. Peygamber Csav) 
da §oyle buyurdu: “Fazlasina gelince o olmaz fakat bahgesini (ona ver ye- 
ter).” Bunun iizerine kadin: Olur dedi. O bahgeyi Kays adina aldi ve hani- 
mini serbest birakti. Bu durum Sabit b. Kays’a ula§inca §oyle dedi: Ben de 
Rasulullah (sav)’in verdigi hiikmu kabul ettim. Bu hadisi Ebu’z-Zubeyr bir- 
den gok ki§iden i§itmi§ ve bunu Darakutni rivayet etmi§tir. (3> Yine Ata’dan 
miirsel olarak rivayet edildigine gore Peygamber (sav) §oyle buyurmu§tur: 
“HuF yapan kadindan (kocasi) ona verdiginden fazlasini alamaz.” (4) 

7- Hangi Tiir Mallar Uzerine Hul* Yapilabilir? 

Malik (r.a)’a gore henuz olgunla§tigi belirginle§memi§ meyve, iirkup kag- 
mi§ deve, kagak kole, annesinin karnindaki bir cenin veya buna benzer ga- 
rarh §eyler uzerinde hul’ yapmak -sati§ ve nikaha hilafen- caizdir. Erkek bii- 
tun bunlann kar§iligini talep edebilir. Eger bu gararli mallar salimen ele ge- 
gerse onun olur. §ayet salimen eline gegiremezse bir§ey hak etmez; onun bu 
hukmiine gore bo§ama da gegerlidir. 

(1) D&rakutni, III, 254 

(2) Bk. 4. ba§hk 1 ve 2 no'lu notlnr 

(3) D&rakutni, III, 255 

(4) D&rakutni, III, 255; Ebu Davud, el-Mer&sil, Beyrut, 1408/1988, s. 201 
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gal'll lac dcr kit Hu tluftmulu hul' caizdir ve haniminin mehr-i mislini al¬ 
ma hakki vurdir. Hunu Ihn Muveyzimendad da Malik’ten nakletmekte ve §oy- 
Ic dcmckledlri ^lOnkO kurjilikli ivazli akidler fasit bir bedel ilitiva ettigi ve bu 
bedel ele gccli'llemcdlftl takdirde onlann mislinde, odenmesi gereken bede- 
!e bufvurulur 

HIRl Scvr ilc dcr kl: Hu durumda hul’ batildir. Re’y sahipleri ise hul’ caiz¬ 
dir, derler, (larlycnln karntndaki cenini ahr. Eger cariyenin karmnda bir qo- 
i'uk yokau alacak blr$eyi de olmaz. el-Mebsut\a ibnu’l-Kasim’dan §oyle de- 
nllmektcdlr: C) sene hurma agaglarinin verecegi meyve kar§iliginda, o sene 
koyunlsmmn doguracaklan yavrular kar§ihginda hul’ yapmak Ebu Hanife ve 
$aflt'yc hllafen caizdir. 

Malik ve ibnu’l-Kasim’in kabul ettigi (bu) g6ru§tin delili yiice Allah’in: “O 
halde kadinin fidye vermesinde her ikisi i^in de vebal yoktur” buyrugun- 
daki genel ifadedir. Kiyas agisindan ise o ( malum ve ele gegirilme ihtimali 
yiiksek fasid ivaz yani bedel) hibe ve vasiyet ile miilk edinilebilen §eyler ara- 
sindadir. Dolayisiyla bu fasid ivazin hul’de de tipki malum olan bir mal gi- 
bi ivaz olmasi caiz olur. Ayrtca hul’ bir bo§amadir. Bo§ama ise hi<;bir ivaz ol- 
maksizin da caiz olur. Herhangi bir§ey olmadan sahih olduguna gore, fasid 
bir ivaz kar§ihginda sahih olmast ise oncelikle sozkonusudur. Qiinku bagi§- 
lanan malm en kotii hali hiq sozkonusu edilmemifin hali gibidir. Haram olan 
bir§eyi helal kilma akdi olan nikahi, fasid ivaz bozmadigina gore; bir telef et- 
me ve bir akdi qozme olan talaki ifsad etmemesi ise oncelikle sozkonusudur. 

8- Siit Emzirme ve Qocuk Bakimi Kar§ihginda Hul’ Yapmak: 

Kadin kocasindan olma oglunu iki yil emzirmek §artiyla kocasindan hul’ 
yapacak olursa bu caizdir. iki yildan sonra belli bir sure gocugun nafakasi- 
ni kar§ilamak iizere hul’ hakkinda ise iki gorii§ vardir. Birisine gore caizdir. 
Bu el-Mahzumi’nin gorii§u olup Suhnun da bunu tercih etmi§tir. ikincisine 
gore ise caiz degildir. Bunu da ibnu’l-Kasim, Malik’ten rivayet etmi§tir. §a- 
yet koca boyle bir §art ko§arsa bu §art batildir, kadin hakkinda boyle bir §art 
sozkonusu olmaz. 

Ebu Omer der ki: Urkup kagmi§ deve, kagkin kole ve buna benzer garar- 
h $eyler kar§ihginda hul’ yapmayi caiz kabul edenin bunu da caiz kabul et- 
mesi gerekir. Kuraviyun’dan olan bazi ilim adamlan ise §oyle demektedirler: 
Malik iki yildan fazlasinin nafakasi kar§ihginda hul’u engellerken, garardan 
dolayi engellemi§ degildir. O bunu durum ne olursa olsun babaya has bir hak 
oldugundan dolayi engel kabul eder. Baba bu hakkini ba§kasina intikal et- 
tiremez. Bunun ile iki yillik siirenin nafakasi arasindaki fark ise §udur: iki yil- 
lik nafaka olan siit emzirmek, evlilik halinde ve bo§amadan sonra babamn 
elinin dar olmasi sebebiyle kadin hakkinda vacip olabilir. O bakimdan boy- 
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le bir nafakamn anneye intikal ctmesi caizdir. Ciinkii annc (bazi durumlnr- 
da) bu nafakayi kar§ilamak durumunda kalabilir. Malik, el-Mebsut’Uk buna yO- 
ce Allah’in: “Anneler gocuklanm iki biitiin yil emzirirler. Bu emzirmzyi to- 
mamlamak isteyen igindir" (el-Bakara, 2/233) buyrugunu delil gttstermek- 
tedir. 

9- Hul’ Bedeli Olarak Emzirilmesi §art Ko§ulmu§ Qocuk 

Iki Yildan Once Oliirse: 

§ayet hul’, oglun nafakasim kar§ilamak iizere miibah bir §ekilde yapila- 
cak olursa, cocuk da siirenin bitiminden once, oliirse acaba koca nafakamn 
geri kalan kismini riicu’ yoluyla karisindan alabilir mi? ibnu’l-Mewaz’in Ma- 
lik’ten rivayetine gore kansindan herhangi bir§ey isteyemez. Ebu’l-Ferec’in 
ondan yaptigi rivayete gore ise ondan kalam ister. Qiinkii bu hul’ yoluyla ha- 
niminin zimmetinde koca lehine sabit olmu§ bir haktir. Cocugun blOmilyle 
bu hak sakit olmaz. Tipki kadimn zimmetinde olan bir mal lie hul’ yapma- 
si halinde oldugu gibi. 

Birinci gorii§tin a^iklamasi §oyledir: Koca bu durumda kendlsi adina mal 
edinecegi herhangi bir §eyi §art ko§mu§ degildir. O sadece oglunun lhtlya- 
cimn kar§ilanmasim §art ko§mu§tur. £ocuk oldugu takdirde artik rtlcu' yo¬ 
luyla kansindan bir§ey alamaz. Nitekim bir kimse bir ktictik gocuga bir se¬ 
ne stireyle infakta (tatawuan) bulunmayi tekeffiil etse, gocuk da bir sene dol- 
madan oliirse riicu’ edilerek o ki§iden bir§ey alinmaz. Qiinkii o b6yle bir ta- 
tawuda bulunmakla onun ihtiyacini yuklenmeyi kastetmi§tir. Dogrusunu en 
iyi bilen Allah’tir. Malik der ki: Ben boyle bir durumda kadindan kalanin ta- 
lep edildigini soyleyen kimseyi gormedim. Eger kalanin talep edilecegini soy- 
leyen olsaydi bu konuda onun bu goriigiiniin bir dayanaginin bulunmasi ge- 
rekirdi. Eger kadin stireden once oliirse gocugun nafakasimn kadimn malm- 
dan kar§ilanacagi iizerinde ilim adamlan ittifak etmi§lerdir. Qiinku bu, kadi- 
nin oliimiinden once kadimn malinda sabit olmu§ bir haktir. Kadimn olumiiy- 
le bu hak sakit olmaz. 

10- Hul’ Bedeli Olarak Hamile Olan Karisimn Masrafim QartKoqmak: 

Hul’ yaparken hamile olan kansina, hamileligi siiresince masrafi kendi- 

sinin yapmasim §art ko§makla birlikte, kadimn kendisinden harcamada bu- 
lunacagi bir mail yoksa nafakayi kar§ilamak kocaya ait olur. Dalia sonra bu- 
nu kar§ilama imkam olursa, kendisinin yaptigi nafakayi ondan ister ve ahr. 
Malik der ki: 

Eger kadimn ^ocuguna harcama yapacak bir mail bulunmuyor ise, koca 
$ocugun annesine nafakasim kar§ilamayi §art ko§mu§ olsa dahi, erkegin go- 
cugunun nafakasim kar§ilamakla miikellef tutulmasi bir haktir. 





312 


Imam kurtubi 


COz: 2; SOr*: 2 


11- HuV Bir Tal&k midir Yokaa Bir Fesih mi? 

Him adamlan liul’un bir lalftk mi yoksa bir fesih mi oldugu liususunda fark- 
li gdrOflcr© sahiptlr. Osman, Ali, Ibn Mes’ud ve tabiine mensup bir topluluk- 
lan rlvAyet edlldlglnc g6rc bu bir talaktir. Malik, Sevri, Evzai, Ebu Hanife, ar- 
kudufluri vc Ikl grtrOftindcn birisinde de §afit bu gorti§tedir. Hul’ ile iki ve- 
yu tl<; lalAki nlycl cden bir kimsenin bu niyeti Malik'e gore baglayicidir. Re’y 
MNliMbma gttrr li*c; koca eger tig talak niyet etmi§se tie talak olur. iki talak ni- 
ycl dmlffsc bain lek bir talaktir. £tinkti bu soylenen tek bir sozdiir. 

Ikl gttrUgUndcn birisinde §afii de §oyle demektedir: §ayet hul’ ile talaki ni- 
yct cdcr vc bunu belirtirse bu bir talak olur. Talaki niyet etmez ve belirtmez- 
sc aynlik olmaz. Bu onun kadim gorti§tidtir. Birinci gorti§ti ise bence daha 
giizcldir. el-Muzem der ki: Onlar tarafindan daha sahih kabul edilen bu go- 
rtl#tiir. 

Ebu Sevr de der ki: §ayet talaki belirtmez ise hul’ bir aynliktir. Talak de- 
gildir. Eger bir bo§ama diye belirtirse bu bir talak olur. Koca, iddet igerisin- 
de kalindigi stirece ric’at yapma imkanma herkesten gok sahiptir. Hul’un bir 
fesh oldugunu, niyet etmedikge talak olmadigini soyleyenler arasinda ibn Ab¬ 
bas, Tavus, ikrime, ishak ve Ahmed de vardir. Bunlar §u hadis-i §erifi delil 
gosterirler: 

ibn Uyeyne, Amr’dan o Tavus’tan o ibn Abbas’tan naklettigine gore ib- 
rahim b. Sad b. Ebi Vakkas kendisine §oyle sormu§: Kansini iki defa bo§a- 
yip sonra kocasindan hul’ yapan bir kadin ile kocasi evlenebilir mi? ibn Ab¬ 
bas: Evet onu nikahlasin, gtinkti hul’ bir talak degildir, der. Zira ytice Allah 
ayetin ba§inda ve sonunda talaki zikretmi§ hul’u ise ikisi arasinda sozkonu- 
su etmi§tir. Hul’ bir§ey degildir. Daha sonra ytice Allah §oyle buyurmaktadir: 
“Bo§ama iki defadir, ya iyilikle tutmak ya da gtizellikle saimaktir.” Daha 
sonra §u buyrugu okudu: “Eger onu bo$arsa ondan sonra ondan ba§ka bir 
erkege nikahlanmadikga kendisine helil olmaz.” (1> 

Aynca bunlar derler ki: Diger taraftan hul’ eger talak olsaydi iki bo§ama- 
dan sonra ti^uncti bir bo§amadan soz edilmi§ olur ve ytice Allah’in bundan 
sonraki: “Eger onu bo§arsa” buyrugu dorduncti talaka delalet etmi§ olurdu. 
Buna gore kadinin (eski kocasina tekrar nikahlanmasinin) haram kilinmasi, 
dbrt defa bo§anmasina bagli olmasi gerekirdi. 

Yine bu gorti§tin sahipleri Tirmizi, Ebu Davud ve Darakutni’nin ibn Ab¬ 
bas’tan yaptiklan §u rivayeti delil gosterirler: Sabit b. Kays’in hammi Rasulul- 
lah (sav)’in doneminde kocasindan hul’ yapu. Rasulullah ona bir ay hali ile 
iddet beklemesini emretti. Tirmizi der ki: Bu hasen garib bir hadistir. 1 (2) 


(1) BeyhakT, SUnen, VII, 517; Ibn Keslr, I, 405; Suyuti, ed-Durru’l-Mensbr, I, 673. 

(2) Tirmizi, Talak 10; Ebb Ddvbd, Talak 18; Nesbt, Talak 34; Darakutni, III, 256, IV, 46 
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Muavviz b. Afra kizi cr-Rubeyyi'den de nakledildigine gdrc cr-KubcyyP 
Peygamber (sav) doneminde hul’ yapti. Peygamber (sav) ona blr ay hull lie 
iddet beklemesini emretti -veya ona boyle emir verildi.- TirmizT der kl: cr- 
Rubeyyi’in sahih hadisi ona bir ay hali beklemek suretiyle iddet beklemcsl- 
nin emredildigi §eklindedir. U) 

Bu g6rti§tin sahipleri derler ki: I§te bu hul’un talak degil, bir fesih oldu- 
gunu gostermektedir. Diger taraftan yiice Allah: “Boganan kadinlar kendi- 
liklerinden ug kar’ beklerler” (el-Bakara, 2/228) diye buyurmu§tur. Eger bu 
durumdaki kadin, talak verilmi§ bir kadin olsaydi herhangi bir §ekilde onun, 
tek bir kar’ (ay hali) bekleyerek iddet beklemesini soylemezdi. 

Derim ki: Buna gore hammint iki talak ile bo§ayip sonra hanimindan hul' 
yapan bir kimse tekrar o hammi ile evlenmek isterse -ibn Abbas’in da de- 
digi gibi- o kadin isterse bir ba§ka koca ile nikahlanmami§ olsun, o hani- 
mi ile evlenebilir. £iinkti o hammina sadece iki talak vermi$tir. Hul’ ise talflk 
sayilmaz. 

Hul’u talak kabul eden kimseler ise $oyle demektedlrler: Ondan bu$ku 
bir koca ile nikahlanmadik<ja tekrar eski kansina donmesl calz olmaz. ^Un- 
ku hul’ ile ug talak tamam olmu§ olur. Yiice Allah’in iznlyle sahili olan g6* 
ru§ de budur. 

Kadi ismail b. isliak der ki: Bir kadin kocasina: Bir mal kar$iliginda ba- 
na talak ver, deyip kocasi da ona talak verdigi halde bunun bir talflk olma- 
yacagim soylemek nasil caiz olabilir? Halbuki herhangi bir§ey karjiligi olmak- 
sizin i§i kendisinin elinde biraksa ve kadin da kendi kendisini bo§asa bu bir 
talak kabul edilir. Devamla der ki: Yiice Allah’in: " Eger onu bo§arsa ondan 
sonra ondan ba§ka bir erkege nik&hlanmadikga kendisine hel&l olmaz" 
(el-Bakara, 2/230) buyrugu yiice Allah’in: M Bo§ama iki defadir” buyruguna 
atfedilmi§tir. £unkii yiice Allah’in: “Veya guzellikle salmaktir” buyrugundan 
kasit “veya talak vermektir” §eklindedir. Eger hul’ her iki bo§amaya atfedil- 
mi§ olsaydi hul’un higbir §ekilde iki defa bo§amadik?a caiz olmamasi gere- 
kirdi. Boyle bir §eyi ise kimse soylememektedir. 

Ondan ba§kalan da §oyle demektedir: Ayet-i kerimede (kar§i gorii§ii sa- 
vunanlann) yaptiklan te’vil yanli§tir. (^iinkii yiice Allah’in: “Bo$ama iki dela- 
dir” buyrugu hul’ yolu ile olmadan verecegi iki talakin hiikmiinii ifade etmek- 
te ve bu §ekildeki iki talak ile birlikte.- “Ya iyilikle tutmak” buyrugu ile 
ric’atin sozkonusu olacagini tesbit etmekte, dalia sonra ise hul’ yolu ile olma- 
si halinde iki talakin hiikmiinu zikretmektedir. Buna gore hul’, onceden so- 
zvi gecen iki talaka ait olmaktadir. Zira bundan kasit, talak verenin talaki ile 
bir ivaz kar§iliginda talakin durumunu a^iklamaktir. Uguncu talak ise ister bir 


(1) Tirmizt, Taldk 10; Nesdi, Tnlak 53; Ibn Mace, Talak 23 
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Ivaz (bedel) knryilifti olmm, Istcr bir ivaz kar$iligi olmasin aitik kadin bir ba§- 
ka kocu lie evlenmcdlkvr ilk kocasina helal olmasim ortadan kaldirir. 

• Derlm kli Hu, karyi ileri surdukleri §ekliyle ayeti delil gosterme- 

lerlne verllen ccvnphr. Iladise gelince Ebu Davud, ibn Abbas’in bir ay hali 
nOrcylc Iddrt bcklrycrcftini sozkonusu ettikten sonra §oyle demektedir: Bu 
liidial Abdurrczzuk Ma’mer'den o Amr b. Miislim’den o ikrime’den o Peygam- 
ber (MV)'dMn mdr.sel olarak rivayet etmi§tir. Bize el-Ka’nebi ise Malik’ten o 
Nall'dcn o Ibn Omer'den §oyle dedigini anlatmi§tir: Hul’ yapan kadin idde- 
tl lulAk verllen kadimn iddetiyle aynidir. Ebu Davud dedi ki: Bize gore de amel 
buna gbrcdlr. (1) 

Derlm ki: Bu Malik’in, §afifnin, Ahmed, ishak, es-Sevri ve Kufelilerin de 
grtrilgildur. Tirmizi der ki: Peygamber (sav)’in ashabindan ve onlardan olma- 
yanlardan ilim ehlinin gogunlugunun gorii§u de budur. (2) 

Derim ki: ibn Abbas yoluyla gelen (hul’ yapan kadimn) bir ay hali siirey- 
le iddet bekleyecegine dair hadisi TirmizT’nin belirttigi gibi garib olmakla Ebu 
Davud’un da belirttigi gibi miirsel olmakla birlikte hakkinda §unlar da soy- 
lenmi§tir: Peygamber (sav) boyle bir kadimn iddetini bir bu^uk ay hali ola¬ 
rak tesbit etmi§tir. Bunu Darakutm Ma’mer’den o Amr b. Muslim’den o ik¬ 
rime’den o ibn Abbas yoluyla §oylece rivayet etmi§tir: Sabit b. Kays’in ham- 
mi kocasindan hul’ yapti. Peygamber (sav) da onun iddetini bir buguk ay ola¬ 
rak tesbit etti. (3) 

Burada “bir buguk ay hali” diye Ma’merden rivayette bulunan ki§i yine on- 
dan “tek bir ay hali” diye rivayette bulunan aym ki§idir ki bu Hi§am b. Yu¬ 
suf Ebu Abdurrahman es-San’am el-Yemani’dir. Bundan sadece Buhari ha- 
dis rivayet etmi§tir. O halde hadis hem isnad ve hem de metin bakimindan 
muzdariptir. Buna gore hul’un fesholduguna ve bu §ekilde bo§anan kadimn 
iddetinin bir ay hali olduguna dair bu hadisi delil gostermek sozkonusu ola- 
maz. Geriye ise yiice Allah’in: “Bo§anan kadinlar kendiliklerinden iig kur 1 
miiddeti beklerler” (e 1-Bakara, 2/228) buyrugu kendisi ile zifafa girilmi§, bo- 
§anmi§ her bir kadin hakkinda -daha onceden de gegtigi iizere bunlardan tah- 
sis edilenler di§inda- bir nas olarak kalmaktadir. Tirmizi der ki: “Peygamber 

(1) Ebk D&v&d, Talak 18. Ancak elinizdeki matbti niishada ibn Oiner’in sozti: “Hul’ yapan 
kadimn iddeti bir ay halidir” §eklinde olup; “Ebu Davud dedi ki..." bdliimii yoktur. 

(2) Tirmizi, Talak 10. TirmizI’nin bu husustaki a^iklamalannin tamaim §u §ekildedir: 

“Hul’ yapan kadimn iddeti hususunda ilim ehlinin farkli gorii§leri vardir. Gerek Peygam¬ 
ber (sav)in ashabindan gerek ba§kalarmdan ilim ehlinin gogunlugu der ki: Hul’ yapan 
kadimn iddeti, tipki talaki verilmi§ kadimn iddeti gibi iig ay halidir. Bu, Stifyan es-Sev- 
ri’nin ve Kufelilerin de gorii§udur. Ahmed ve ishak da bu gorii§tedir. 

Peygamber (sav.) ashabindan ve digerlerinden bazi ilim adamlari da: Hul’ yapan kadi- 
mn iddeti bir ay halidir, derler. 

ishdk der ki: Bir kimse bu gbriiju kabul edecek olursa, bilinmeli ki, bu da kuwetli bir 
giJrtljttlr." 

(3/ D&rakutnl, III, 255. 
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(sav)’in asliabindan kimisi §byle demi§tir: Hul’ yapan kadmin iddetl blr *y 
lialidir. ishak ise §oyle demektedir: Eger bir kimse bu gorii$il kabul edccck 
olursa bu ger^ekten kuvvetli bir goru§tur.” (1) ibnu’l-Miinzir ise $6yle demck- 
ledir: Osman b. Affan ile ibn Omer der ki: Hul' yapan kadinin iddet stlresl 
bir ay lialidir. Eban b. Osman ve ishak da bu g6rii§tedir. Ali b. Ebi Talib ise 
der ki: Boyle bir kadinin iddet suresi bo§anmi§ kadinin iddet suresiyle ay- 
mdir. Ben (ibnii’l-Munzir) de Osman ve ibn Omer’in gorii§unu benimsiyo- 
rum. Ali’den gelen hadis ise sabit degildir. 

Ben derim ki: ibn Omer’in hul’ yapan bir kadinin iddeti talak verilmi§ bir 
kadinin iddeti ile aynidir, dedigini daha onceden zikretmi§tik ve bu sahihtir. 

12- Bedelsiz Hul’ Yapmak: 

Bir ivaz (bedel) olmaksizin hul’ yapma kastini giiden kimse hakkinda Imam 
Malik’ten farkh gorufler gelmi§tir. Abdulvehhab der ki: Bu Malik’e gttre blr 
hul’dur ve bain bir talak olur. Yine ondan nakledildigine gttre Ivaz Ile olma- 
dikga bu talak bain olmaz. Bunu da E§heb ve §afit soyleml$tlr. (^OnkO bu, Ivaz- 
dan ve sayi tesbitinden uzak bir talaktir. O bakimdan tipki talflk lal'zi ile ol- 
masi halinde oldugu gibi ric’i bir talak olur. 

ibn Abdi’l-Berr der ki: Bana gore Malik’in iki goru§iinden daha sahlh oli- 
m budur. ilim ehlince de nazar cihetiyle de (kiyasa gore) bu, daha sahihtir. 

Birincisinin agiklamasi ise §oyledir: Hul’de ivazin hasil olmamasi hul'un 
geregini ortadan kaldirmaz. Bunun asil delili ise §arap veya domuz karjili- 
ginda hul’ yapmasi halindeki hukumdur. 

13- HuV Yapan, Fidye Veren ve ibra Olan Kadm Arasmdaki Farklar: 

Hul’ yapan, sahib oldugu her§eyi veren demektir. Fidye veren ise bir kis- 

mini veren bir kismini da alan demektir. ibra yapan (mubarie) ise kocasi ken- 
disi ile gerdege girmeden once beri olan (ondan uzak duran) demektir. B6y- 
le bir kadin: Ben senden beri oldum sen de benden beri ol der. Malik’in g&- 
rii§u budur. isa b. Dinar’in Malik’ten rivayetine gore ise beri olan, hi<jbir §ey 
almayan ve higbir §ey vermeyen, hul’ yapan ise kocasinin verdigini geri ve¬ 
ren ve kendi malindan ona bir§eyler ekleyen, fidye veren ise kocasinin 
kendisine verdiginin bir kismini geri veren bir kismini da yaninda alikoyan- 
dir. Butiin bunlar ise gerdege girmeden once de olur girdikten sonra da olur. 
Eger gerdege girmeden once olursa iddet sozkonusu degildir. Sulh yapan ka¬ 
din, ibra yapan kadin gibidir. 

Kadi Ebu Muhammed ve ba§kalari der ki: Bu dort lafiz, vuku bulmalan 
bakimindan nitelikleri farkh olsalar dahi, mana itibariyle aralannda fark 


(1) Tirmizi, Taldk 10. 
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yoklur. Hunun udim Ulcr shylesin, ister soylemesin bunlar bain birer talak- 
lir. Iddet sOrcil l^erUintlr dbnil$ hakki yoktur. iddet siiresi igerisinde ve da- 
lia sonra Inc kNdinm riza.si lit* mehir vermekle, gerek bir ba§ka koca ile ev- 
lcnmcdcn 6ncc vc gcrckse cvlcndikten sonra -Ebu Sevr’e hilafen- onunla ni- 
kAhianm* Imkkmu saliiptir. C^unkii kadin kendisine malik olmak uzere ko- 
cMNinM bir iVH/ vermlglir. Eger hul’ yoiuyla yapilan talak ric’i olsaydi kadin ken- 
dialno malik olumaz; o bakimdan koca aym anda, hem ivaza hem kar§iligin- 
du Ivwz vcrllcnc bir anda sahip olmu§ olurdu. 


14 ■ Koca Ric’atta Bulunma §artim Ko§arak HuVu Kabul ederse: 

Akdln mutlak olarak yapilmasi ile birlikte bu hususlar gegerlidir. Ama ka¬ 
din kocasina bedel vermekle birlikte koca da ric’at yapma §artim ko§arsa, bu 
konuda iki rivayet vardir. Bunlann her ikisini de ibn Vehb, Malik’ten rivayet 
etmektedir. Birinci rivayete gore ric’at sabit olur. Suhnun da boyle demi§tir. 
Ikincisine gore ise ric’at sahih olmaz. 

Suhnun der ki: Birinci rivayetin a^iklamasi §oyledir: Her ikisi de verilen 
ivazin, bo§ama hakki olan sayidan du§urdugii mukabilinde olmasi iizerinde 
ittifak etmi§lerdir. Bu ise caizdir. ikinci rivayetin a^iklamasi ise §oyledir: Ko¬ 
ca akidde, akidden gozetilen maksadi engelleyen bir §art ko§mu§tur. O ba¬ 
kimdan boyle bir §art sabit olmaz. Nikah akdinde: Ben o kadin ile ili§ki kur- 
mayacagim, §artim ko§masi halinde oldugu gibi. 


15- Allah’in Sinirlanni Zalimler A§ar: 

§ani yiice Allah: “i§te bunlar Allah’m simrlaridir; onlan a§maymiz” di- 
ye buyurmaktadir. Yiice Allah nikah ve aynlik hukiimlerini beyan ettikten son¬ 
ra bu hukiimlere uymayi emredip: “i§te bunlar Allah’in simrlaridir” diye 
buyurmaktadir. Bir diger ayet-i kerimede de orucun haram ve yasaklarmi be¬ 
yan ettikten sonra: “Bunlar Allah’in simrlaridir; sakm onlara yakla§ma- 
ym.” (el-Bakara2/187) diye buyurmakta ve boylelikle Allah’in simrlarni iki 
kisma ayirmaktadir. Bu sinirlann bir kismina uyulmasi emredilmektedir; bir 
kismindan da uzak durulmasi istenmektedir. Daha sonra yiice Allah: “Kim 
Allah’in sinirlanni a§arsa i§te onlar zalimlerin ta kendileridir” diye bu¬ 
yurmakta ve bu sinirlan a§anlarin halini bildirmektedir. 


Ifi- Ug jU djS- ^ ^ aJ lgi_L_L? jli 

^ — 

AiU j Aijl 01 ill? 01 01 b g*lc . 

r.^O^Liu 
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230. Eger onu boyarsa daha sonra ondan bayka bir koca tarafmdan 
nik&hlanmadik^a kendlslne hel&l olmaz. §§yet o da onu boyar* 
sa kendileri Allah’m sinirlarmi ayakta tutacaklanm zanneder- 
lerse tekrar donmelerinde her iklsi i^in de vebal yoktur. Bun* 
lar Allah’m simrlaridir. Onlari bilen bir kavme a^iklar. 

Bu buyrugun: “Eger onu boyarsa daha sonra ondan bayka bir koca ta¬ 
rafmdan nikahlanmadik^a kendisine helal olmaz” boliimiine dair a^ikla- 

malarimizi onbir ba§lik halinde sunacagiz: 

1- Hul’ Yapmi§ Kadinin Tal&ki Sozkonusu mudur? 

HanefT mezhebine mensup Horasanli kimi ilim adami, bu ayet-i kerime- 
yi hul’ yapmiy bir kadina talak verilebilecegine delil gosterir ve §6yle derler: 
§am yiice Allah talak karyiliginda fidye vermeyi sozkonusu ettikten sonra agk 
bir yekilde talaktan soz etmektedir. Qilnktl bu Syetin bay taralmda yer alan 
“fa” harfi takib i^indir. Dolayisiyla bunun yiice Allah'in: “Boyama iki delta* 
dir” buyruguna raci olmasi uzak bir ihtimaldir. QilnkU araya glren a^klama- 
lar yiice Allah’in: “Eger onu boyarsa” buyrugunun: “Boyama lid defkdir" buy¬ 
ruguna bina edilmesine engeldir. Aksine bundan daha yakin Ultima!, bunun 
istisnada oldugu gibi, hemen kendisinin yam bayinda yer alana alt olmati ve 
bundan daha onceki buyruklara -bir delalet olmasi hali diyinda- ait olmama- 
sidir. Nitekim yiice Allah §oyle buyurmaktadir: “Ve kendileriyle zifafa girdi- 
giniz eqlerinizden olma himayenizde bulunan iivey kizlanniz da size haram 
kihndi. * (en-Nisa, 4/23) Goruldiigii gibi burada da bu nitelik yalmzca ken¬ 
disine biti§ik olan buyruga munhasir olmakta ve kendisinden oncekilere ait 
olmamaktadir. Ta ki kendileriyle nikah kiyilmiy hammlann annelerinin ha¬ 
ram kilinmasi i<jin, kadinlarla gerdege girme yarn sozkonusu olmasin. 

Ilim adamlan iddet i^erisinde hul’den sonra talak hakkinda farkh gorOy- 
lere sahiptirler. Bir grup yoyle demektedir: Erkek hammina hul’ yaptiktan son¬ 
ra heniiz iddet igerisinde iken onu boyasa, bu talak iddeti igerisinde oldu¬ 
gu siirece yerini bulur. Said b. el-Miiseyyeb, §ureyh, Tavus, en-Nehai, ez-Ziih- 
ri, el-Hakem, Hammad, es-Sevri ve re’y ashabi boyle demiytir. 

Bu konuda ikinci bir goriiy daha vardir ki buna gore; talak o kadin i$in 
sozkonusu olmaz. Bu ise ibn Abbas, ibn ez-Ziibbeyr, ikrime, el-Hasen, Ca- 
bir b. Zeyd, §afii, Ahmed, ishak ve Ebu Sevr’in goriiyiidiir. Malik’in goriiyii 
de budur. §u kadar var ki Malik yoyle demektedir: Eger kadin kocasina ken- 
disini boyadigi takdirde, arka arkaya ve kesintisiz iig defa bo§amak yartiyla 
fidye vermiy ise bu, kocamn aleyhine sabit olur. §ayet arada susmak sozko¬ 
nusu olur ise, sustuktan sonra verdigi boyama biryeyi ifade etmez. Bunun btiy- 
le oluyunun sebebi yudur: Arka arkaya kesintisiz olarak soz soylemek, o stt- 
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ziln tck blr httkUm gerektirir. Allah adina yemin ederek araya is- 

tlsna (ln|nlUh dlycrck) hlll9ir.sc de yine durum boyiedir. Bu da etkisini gos- 
tcrir ve iitianH iiOkmO miblt olur. $ayet bu istisna ayn yapilirsa daha once sby- 
Icnml# olan »b*lcrlc blr lll$kisi olmaz. 

8- Of Ktt TalAk Verilmig Kadin, Eski Kocasma Nasil Heidi Olabilir? 

YUcc Alluli'in: “Eftcronu bo§arsa” buyrugu ile kasit, ii^iincu defa bo$a- 
maildir. lylr o vukll: “Daha sonra ondan ba§ka bir koca tarafindan nikah- 

Unmadik(,fl kcndislne heldl olmaz.” Bu iizerinde icma olunmu§ bir husus- 
tur; bunda hcrhangi bir g6rii§ ayrihgi yoktur. 

Hakal Him adamlan bu konuda yeterli olan nikahin ne oldugu, kadinin es¬ 
ki kocasma iielal olmasimn ne §ekilde mumkiin oldugu hususunda farkh go- 
ril§lere saliiptirler. Said b. el-Miiseyyeb ve ona uygun kanaat belirtenler 
derler ki: Miicerred akit yeterlidir. el-Hasen b. Ebi’l Hasen de der ki: Inzal ol- 
madikga, sadece ili§ki kurmak dahi yeterli olmaz. 

Ilim adamlanmn cumhuru ve fukahanin tiimii ise bu hususta ili§ki kurma- 
nin yeterli oldugu g6rti§undedirler. ili§ki kurmak ise (zina halinde) haddi ve 
guslu gerektiren, orucu, hacci il'sad eden, kan kocantn muhsan olmalarma 
sebep te§kil eden ve kadina tarn mehir vermeyi gerektiren siinnet yerlerinin 
kavu§masidir. ibnu’l-Arabi der ki: Fikihta bundan daha zor bir mes’ele ile kar- 
§ila§mi§ degilim. §oyle ki, usul-u fikihta hiikum isimlerin ilk halleri ile mi taal- 
luk eder, son halleri ile mi alakalidir meselesi vardir. Eger bizler: Hiikum is- 
min hakkinda kullanildigi §eyin ilk hallerine taalluk eder, diyecek olursak Sa¬ 
id b. el-Miiseyyeb’in g6m§unii kabul etmemiz gerekir. §ayet hiikum ismin ifa- 
de ettigi halin son durumuna taalluk eder diyecek olursak ha§efenin yerin- 
de kaybolmasi ile birlikte inzali de §ait ko§mamiz gerekir. (^unkii el-Hasen’in 
de ifade ettigi iizere “balcagiz”m tadina bakmanm son hali budur. 

ibnu’l-Miinzir der ki: “Balcagizin tadina bakma”nin anlami ili§ki kurmak- 
tir. Said b. el-Miiseyyeb di§inda butun ilim adamlan bu gorii§tedir. O der ki: 
insanlar birinci kocasma ikincisi o kadinla cima etmedikge helal olmaz, 
derler. Ben de derim ki: Eger sahih bir §ekilde o kadin ile evlenir ve bunun- 
la da eski kocasma helal olma kastini gutmemi§ ise, birincisinin onunla ev- 
lenmesinde bir mahzur yoktur. Bu ise Haricilerden bir taife di§mda kendi- 
sine muvafakat eden herhangi bir kimsenin varligini bilmedigimiz bir g6rii§- 
tllr. Siinnet ise ba§kalarma ihtiya<; birakmaz. 

Derim ki: Said b. Cubeyr de Said b. el-Miiseyyeb’in g6ru§iindedir. Bunu 
en-Nehhas “ Me&ni’l Kur’&n ” adli eserinde zikretmekte ve §oyle demektedir: ilim 
ehli burada nikah’in cima anlamina geldigini soylemi§lerdir. (^iinkii burada 
“ondan ba$ka bir koca tarafindan” diye buyurmaktadir. Burada oncelikle 
“zevc: Koca” kelimesi zikredildiginden dolayi “nikah”dan kasit cima olur. An- 
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cak Said b. Ciibeyr $byle demektedir; Burada nikah, eger kadimn ilk knot- 
sina helal olmasi kastini gutmemif ise sahib bir evliliktir. 

Derim ki: Zannederim onlara “useyle (balcagiz)" hadisi ula$mami$ veys 
onlarca bu liadis sahib degildir. O bakimdan onlar da Kur’an-i Kerim’ln za- 
hirinden anla§ilani kabul etmi§lerdir ki; bu da ytice Allah’in: “Ondan bajka 
bir koca tarafindan nik§hlanmadik^a” buyrugudur. Dogrusunu en iyi bi- 
len Allah’tir. 

Lafzi Darakutm’nin olmak lizere liadis imamlan Ai§e (r. anha)’dan $6yle 
dedigini rivayet etmektedirler: Rasulullah (sav) buyurdu ki: “Erkek hanimi- 
m iic defa bo$adigi takdirde bir ba§ka koca onu nikahlamadikga ve her bi- 
risi otekinin balcagizindan tatmadikea ilk kocasina bir daha helal olmaz.” (1) 

Kimi Hanefi ilim adamlan $6yle der: Said b. el-Miiseyyeb’in gdru$0ne gd- 
re akid yapan bir kimse olursa, hakimin o akdi feshetme hakki vardir. Bu ko- 
nuda muhalif bir goru§e itibar etmez. Qiinku bu gbrtl$ ilim adamlarimn ic- 
mai di§indadir. 

Bizim (mezhebimize mensup) ilim adamlanmiz da der ki: Hz. Peygam- 
ber’in: “Onlarin her birisi otekinin balcagizindan tatmadik^a" buyrugun- 
dan, cimain lezzetini tatmaktaki e§itlikleri anla§ilmaktadir. Bu lie bizim 
mezhebimizdeki iki gorii§ten birisinin lehine delildir. Bu gdrO§e gdre erkek 
uyuyan yahut baygin olan boyle bir kadin ile ili$ki kuracak olur ise onu Ilk 
defa bo§ayana helal olmaz. £iinku bu durumda kadin lezzeti idrak edeme- 
yeceginden dolayi “balcagizin tadi"m almami§ olur. 

3- Muhallilin (Ug Taldk ile Boganmig Kadimn ilk Kocasina 

Heidi Olmasim Saglamak Uzere Nikdhlanamn) Nikdhi: 

Nesai, Abdullah b. Mesud’dan §oyle dedigini rivayet etmektedir: Rastilul- 
iah (sav), dovme yapana, kendisine yaptirana, sag ekleyene, sa$ ekletene, fa- 
iz yiyene, yedirene, muhallile ve kendisi igin helal kihnana lanet etmi§tir. (2) 

Tirmizi de Abdullah b. Mesud’dan §oyle dedigini rivayet etmektedir: 
“Rasulullah (sav) muhallile ve kendisi igin hiille yapilana lanet etmi§tir." Tir¬ 
mizi der ki: Bu hasen sahih bir hadistir. Bu hadis Peygamber (sav)den ba§- 
ka yollarla da rivayet edilmi§tir. Peygamber (sav)’in ashabindan olan ilim eh- 
lince amel buna goredir. Bunlar arasinda Omer b. el-Hattab, Osman b. Af- 
fan, Abdullah b. Omer ve ba§kalan da vardir. Tabiinden fukahanin g6rii$u 
de budur. Siifyan es-Sevri, ibnu’l-Mlibarek, §afii, Malik, Ahmed ve ishak da 
bu goru§tedir. el-Carud’un Veki’den naklen Veki’in de bu goru§te oldugunu 

(1) Darakutni, IV. 33. Bu manada diger bazi hadisler igin bk. Bukart, Talak 4, Edeb 68; 
Muslim, Nikah 111; Eba DdvUd, Talak 49; Tirmizi, Nikah 27; Nesdi, Nikah 43, Tnlflk 
9, 10, 12; tbn Mace, Nikah 32; Ddrimt, Talak 4; Muvatta, Nikah l7, 18. 

(2 ) Nesdi, Talak 13 
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zlkrettlftlnl Ijlttim, I tod I ki: Kry sahiplerinin bu husustaki goriiflerinin bir ke- 
nara atilniMNi gercklr. SOlyan der ki: Erkek ilk kocasina helal olsun diye bir 
kadin lie evlenecek, nonru da onu nikahi altinda tutmayi uygun gorecek olur¬ 
sa, yen! bir nlklh lie n kadin ile cvlenmedikge o kadin da ona helal olmaz. (1> 

Kirn ftmer l>. Abdl’l-bcrr der ki: ilim adamlan hulle yapanin nikahi hak- 
kindft lurkli gttrOflerr sahiptirler. Malik der ki: Hulle yapan kimse yeni bir ni- 
kflh yapincaya kadar Ilk nikahi iizerinde birakilmaz. §ayet (yeni bir nikah yap- 
madan) kadin lie ilifki kurarsa ona mehr-i misil gerekir. Bu fekilde kadina 
yaklaymaai da onu ilk kocasina helal kilmaz. O kadin ile ilk kadin helal ol- 
aun dlye cvlendigi takdirde bunu ister bilsinler ister bilmesinler farketmez. 
O bu fekildeki nikahi iizerine birakilmaz ve bu nikahi feshedilir. es-Sevri ve 
el-Evzal de boyle demiftir. Bu konuda hiyar (muhayyerlik) ile muhallilin ni- 
kfllu hususunda es-Sevri’den gelen ikinci bir goriif daha vardir ki, buna go¬ 
re nikah caiz, §art batildir. Aym zamanda bu ibn Ebi Leyla’nin hem bu hu¬ 
sustaki, hem de mut’a nikahindaki goriifii de boyledir. el-Evzai’den muhal¬ 
lilin nikahi hakkinda: O ne kotii bir if yapmiftir! Bununla birlikte nikahi ca- 
izdir, dedigi rivayet edilmektedir. Ebu Hanife, Ebu Yusuf ve Muhammed der 
ki: Kadin ile zifafa girerse nikah caizdir. Diledigi takdirde ise onu nikahi al¬ 
tinda tutmak hakkina s'ahiptir. 

Ebu Hanife de bir seferinde kendisi ve arkadaflari foyle der: Birinci ko¬ 
casina helal olsun diye onunla evlenecek olursa birincisine helal olmaz. Bir 
seferinde de foyle demiflerdir: O kadin ile cima yapar ve bofayacak olur¬ 
sa, bu nikah (sebebi) ile ilk kocasina helal olur. Bununla birlikte bu ikinci 
kocanin nikahinin sahih oldugu ve o nikahi devam ettirme hakkina sahip ol- 
dugu hususunda ihtilaflan yoktur. 

Bu hususta ikinci bir goriif daha vardir. §afii der ki Ben seni ilk kocana 
helal kilmak iizere seninle evleniyorum. Bundan sonra ise aramizda nikah 
diye bir§ey olmayacaktir, derse bu bir $efit mut’a nikahidir. Ve bu fasiddir, 
bu nikah iizere birakilmaz nikahi feshedilir. Eger bu esas iizere o kadin ile 
ilifki kurarsa bu (o kadini ilk kocasina) helal kilma olmaz. 

Eger bir fart kofmaksizin mutlak olarak onunla evlenirse ve ona helal kil¬ 
ma fartini da kofmazsa, bu hususta §afiT’nin kadim kitabinda iki goriifii var¬ 
dir. Birincisi Malik’in goriifii gibidir. Digeri ise Ebu Hanife’nin goriifii gibi- 
dir. §u kadar var ki Misir’daki cedid goriifiinde; eger §art kofmayacak olur¬ 
sa nikah sahihtir, feklinde tek bir goriif gelmiftir. Aym zamanda bu Davud’un 
da gbrvifiidur. 

Derim ki: el-Maverdi, §afii’den §unu nakletmektedir: §ayet akidden once 
hell! kilma §arti ko§ulacak olursa nikah sahihtir ve birincisine o kadini ni- 


( 1) Tirmizl, Nikah 28. 
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kahlamayi helal kilmi§ olur. §ayet her iki taraf da akidde liclfll kilmayi furl 
ko$arlarsa nikah batil olur ve birincisine de helal olmaz. Maverd? der kli Hu 
SafiT’nin goru§udiir. 

el-Hasen ve Ibrahim ise §oyle demektedir: Ug ki§iden (kadin, eskl ve ye- 
ni kocadan) birisi eger helal kilma kastim iginden gegirirse nikah fasid olur. 
Ancak bu, i§i bir zorla§tirmadir. Salim ve el-Kasim da der ki: Eger eski kari 
koca bilmiyor ise ilk kocasina helal kilma kastiyla onunla evlenecek olursa 
bir mahzuru yoktur ve boyle yapan (muhallil) ecir alir. Rabia ve Yahya b. Sa¬ 
id de boyle demi§tir. Aynca Davud b. Ali de; eger akid esnasinda §art ko$- 
masinda bu husus ortaya gikmi§sa bu boyledir, demi§tir. 

4- Hullede Onemli Taraf Kimdir? 

Bizim ilim adamlanmiza gore hulle nikahinin cevazi, nikahlayan koca ile 
ilgilidir. Bunu ister §art ko§sun ister niyet etsin durum degl$mez. Bbyle bir- 
§ey oldugu takdirde nikalu fasid olur ve bu nikAhi Ozerc birakilmaz. Onun 
o kadin ile ili§ki kurmasi da kadini ilk kocasina helfll kilmaz. Bo(fayan ko- 
canin bunu bilmesiyle bilmemesi de farketmez. §dyle de denllmljtlr: EJer o 
kadini nikahlayanin bu maksat ile onunla evlendigini bllecek oluriw, lekrar 
o kadina donmekten uzak durmasi gerekir. imam Mallk’e gdre ilk kocamna 
helal olabilmesi igin ancak ona duydugu bir ihtiyag sebeblyle ve Isteyerek 
onu nikahlamasi, bu nikahiyla onun ilk kocasina donme kastim gOtmeme- 
si ve o kadin ile miibah bir yolla ili§ki kurmasi gerekir. Kadin oruglu, Ihram- 
li veya ay halinde bulunmamalidir. Kocasi da musliiman ve balig olmalidir. 

§afi! de der ki: §ayet sahih bir nikah ile o kadina yakla§ir ve ha§efesi fer- 
cinde kaybolursa, her ikisi de balcagizin tadini almi§ olurlar. Nikahin (cima 
guciinun) giiglii veya zayif olmasi bu hususta farketmez. Organini kendi eliy- 
le yahut kadinin onu kendi eliyle sokmasi da bir§ey degi§tirmez. Bu ister go- 
cuk, ister murahik (biiluga yakla§mi§); ister organi kesilmi§ ve husyeleri alin- 
mi§ olan kimsenin di§indakilerin soktuklan gibi sokacak bir§eyi kalmi§ ol- 
sun durum degi§mez. Erkek kansina ister ihramli ister oruglu yakla§mi§ ol- 
sun yine farketmez. §afii’nin agikladigi §ekliyle butun bunlar Ebu Hani- 
fe’nin arkadaflannin, es-Sevri, el-Evzai, Hasen b. Salih’in ve Malik’in kimi ar- 
kada§lannin da g6ru§udiir. 

5- Ecir Beklemek Kastiyla Hulle Yapmak: 

Ibn Habib der ki: Kadin ile evlenip eger ho§una giderse nikahinda tutar, 
gitmezse de onu helal kildigi igin ecir umar niyetiyle evlenirse caiz olmaz. 
Qunkii onun nikahiyla birlikte ilk kocasina helal kilma niyeti kan§mi§tir. Bu- 
nunla da birinci kocasina helal olmaz. 
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6 - Kocati Thrafindun Kat'i Olarak Bo§anmi§ Cariye ile 

Efendltinin tlifkl Kurmatu ilk Kocasma Onu Heidi Kilar mi? 

Kociim Wrulmilun clbctlc Ik* l>o$anmi$ olan cariye ile efendisinin ili§ki kur- 
maai onu kocMirm hrlAI kilmaz. (^iinkii efendi koca degildir. Bu Ali b. Ebi 
Tallb'ten rlvAyet cdllmlgtir. Aym zamanda bu, Ubeyde, Mesruk, e§-§a’bi, ib- 
mhiiTl, Gtblf t), /cyd, Silleyman b. Yesar, Hammad b. Ebi Suleyman ve Ebu 
Zlynd'in dM jiftrOftklMr. Degi$ik bolgelerdeki fukaha toplulugu da bu goru§- 
tedli*. Outturn, /cyd l>. Sabit ve ez-Ziibeyr’den bunun ziddi bir gorii§ rivayet 
cdilmcklc vc elcndisinin, aldatmak veya helal kilmak kasti olmaksizin cari- 
yculylc iligki kurmasimn ilk kocasina onu helal kilacagmi ve yeni bir talep 
vc inchlr lie cski kocasina donebilecegini soyleini§lerdir. 

Ancak birinci gorti§ daha sahihtir. t^iinkii yiice Allah: “Ondan ba§ka bir 
koca tarafindan nikahlanmadik^a” diye buyurmaktadir. Efendinin ise ca¬ 
rl yeye malik oldugundan dolayi cariyesine yakla§mi§ oldugu gayet agiktir. 

7- Elbette ile Cariye Olan Karisini Bo§ayan Kole: 

Malik’in Muvatta’inda kaydedildigine gore Said b. el-Museyyeb ile Suley¬ 
man b. Yesar’a §oyle sorulmu§: Bir adam kolesini cariyesiyle evlendirse, ko¬ 
le o cariyeyi elbette (kesin donii§suz olarak) diye bo§asa daha sonra efen¬ 
di bu cariyeyi koleye hibe etse acaba bu cariye o koleye cariyesi olarak (milk- 
i yemin ile) helal olur mu? Said ile Suleyman: Ondan ba§ka bir koca ile ni- 
kahlanmadikga ona helal olmaz, dediler. (1) 

8- Elbette ile Bo§anmi§ Cariyenin Helal Olmasi: 

Malik’ten rivayet edildigine gore ibn §ihab’a §oyle sorulmu§: Bir adamin 
nikahi altinda ba§kasimn mulkiyetinde olan bir cariye bulunup daha once bir 
talak ile bo§ami§ oldugu bu cariyeyi satin alsa ibn §ihab dedi ki: Ona elbet¬ 
te ile talak vermemi§ oldugu siirece cariyesi olarak (miilk-i yemin ile) helal 
olur. §ayet kesinlikle (elbette) ona talak vermi§ ise ondan ba§ka bir koca ile 
nikahlanmadigi siirece cariyesi olarak helal olmaz. (2) 

Ebu Omer der ki: Him adamlari toplulugu ve fetva imamlari bu gorii§te- 
dir: Malik, SevrT, EvzaT, §afii, Ebu Hanife, Ahmed, Ishak ve Ebu Sevr. 

ibn Abbas, Ata, Tavus ve el-Hasen ise §oyle derlerdi: Ona elbette talaki 
vermi§ olan ki§i, eger o cariyeyi satin almi§ ise cariyesi olarak (milk-i yemin 
He) ona helal olur. Qiinkii yiice Allah’in: “Yakut sahibi oldugunuz cariye- 
ler.." (en-Nisa, 4/3) buyrugunun genel ifadesi bunu gostermektedir. Ancak 
Ebu Omer der ki: Bu hatali bir sozdiir. QLinkii yiice Allah’in: “Yahut malik 
oldugunuz cariyeler” ifadesi anneleri ve kizkarde§leri miibah kilmaz. Diger 
haram kilinan kadinlann durumu da boyledir. 

(1) Muvatta, Niknh 31. 

(2) Muvatta, Nikali 32. 
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9- Miisliiman Bir Kimse Zimml Olan Hanimina t)g Tal&k Verlrai... 

Musliiman bir kimse zimmi olan hanimini iig talak ile bo§asa blr zimm! dc 

onunla nikahlansa ve gerdege girdikten sonra onu bo§asa bir keslme gftrc 
bu zimmi o kadin igin kocadir ve kadin bu durumda ilk kocasina ddncblllr, 
derler. el-Hasen, ez-Ziihri, Siifyan es-Sevri, §afit, Ebu Ubeyd ve re'y asluibi 
boyle demi§lerdir. 

ibnu’l-Miinzir derki: Biz de boyle diyoruz. Qiinku yiice Allah: “Ondanba?- 
ka bir koca tarafindan nikahlanmadikga” diye buyurmaktadir. Hiristiyan bir 
erkek de kocadir. Malik ve Rabia der ki: Hiristiyan koca onu ilk kocasina helal 
kilmaz. 

10- Fasid Bir Nikah Kadim ilk Kocasina Helal Kilar mi? 

Cumhurun g6ru§iine gore fasid bir nikah, tig talak ile bo§anmi§ bir kadi- 

ni (ilk kocasina) helal kilmaz. Sozu gegen cumhur Malik, es-Sevri, §afil, el- 
Evzai, re’y ashabi, Ahmed, ishak ve Ebu Ubeyd’dir. Hepsi derler ki: Sahih bir 
nikah ile olmadikga birinci kocaya helal olmaz. el-Hakem ise bu §ekllde blr 
nikah ile nikahlayan da kocadir, dermi§. ibnu’l-Miinzir de der ki: Hayir, btiy- 
lesi koca degildir. £iinku zihar, ila ve lian gibi e§ler hakkinda sabit olan htl- 
ktimler bu fasid nikah ile onlar hakkinda sabit olmaz. 

Kendisinden ilim bellenen biitiin ilim ehli icma ile §unu belirtirler: Kadin 
birinci kocasina: Ben evlendim ve kocam benimle zifafa girdi, dese kocasi 
da onu tasdik etse, birinci kocasina helal olur. §afii der ki: Eger birinci ko¬ 
ca, kadinin kendisine yalan soyledigine dair iginde bir kanaat dogarsa, 
onunla evlenmemesi takvaya daha uygundur, demektedir. 

11- Hulle Yapanlara Kar§i Hz. Omer’in Tavri: 

Omer b. el-Hattab’dan bu konuda oldukga agir bir tutum takindigi rivayet 
edilmektedir ki; o bu konuda §oyle demektedir: Bana hulle yapan ve kendi- 
si igin hulle yapilan bir ki§i getirilirse muhakkak her ikisini de recmederim. 

ibn Omer der ki: Hulle yapmak bir zinadir. Yirmi yil siireyle kalsalar da- 
hi onlar zina ederler. Ebu Omer der ki: Hz. Omer’in bu sozlerinin, cezayi agir- 
la§tirmaktan ba§ka bir mana ifade etme ihtimali yoktur. 

(^iinkii ondan sahih olarak rivayet edildigine gore o haram oldugunu bil- 
meden kendisine haram olan bir ki§iyle ili§ki kurana haddi uygulamami§ ve 
bilgisizligi sebebiyle onu mazur g6rmu§tiir. O bakimdan bu §ekilde bir yo- 
rum daha uygundur. Bu §ekilde hulle yapan bir kimse igin recmin sozko- 
nusu olmadiginda da gorvif ayriligi yoktur. 
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* * * 

Huyruftuni “My** ° d* °nu bogarsa kendileri Allah’in sinirlarim ayak- 
ta tutacakUrini fanncdcrlcrue tekrar dbnmelerinde her ikisi igin de ve- 
bal yolctur. Bunlar Allah'tn sinirlandir; onlari bilen bir kavme agtklar” bo- 
lOmtt lie llglll HViklnmalanmizi da dort ba§hk halinde sunacagiz: 

/• Bir Vtya tki Dcfa Kar*isina Taldk Verdikten Sonra, Kansi da 

Bafka Blriniylc Evlendikten Sonra Tekrar Bo§ami§sa ve 

Ilk Kocam ilc Bir Daha Evlenirse Kag Taldk Hakki Olur? 

Ytlcr Allah: “§Ayet o da onu bo§arsa” buyrugu ile ikinci kocayi kastetmek- 
letllr. "... her ikisi iginde vebalyoktur” buyrugu ile de kastedilenler, kadin 
vc birlnci kocadir. Bunu ibn Abbas soylemi§tir. Bu konuda bir gorii§ ayrili- 
fti da yoktur. ibnu’l-Miinzir der ki: ilim adamlan icma’ ile §unu belirtirler: Hiir 
bir kimse hammini ii$ defa bo§adiktan sonra iddeti bitse ve bir ba§ka koca 
ile evlense o da onunla gerdege girse sonra da ondan aynlsa kadinin da o 
ikinci kocadan beklemesi gereken iddet sona erse sonra birinci kocasi ile bir 
daha nikahlansa bu kadin, birinci kocasinin yamnda yeniden iig talak hak- 
kina sahip olur. 

Ancak, hammini bir veya iki talak ile bo§adiktan sonra hanim bir ba§ka- 
si ile evlense sonra birinci kocasma tekrar donecek olsa kag talak hakkina 
sahip oldugu hususunda ilim adamlannin farkli goru§leri vardir. 

Bir kisim geriye talak sayisindan kalani ile nikahi altina girer, derler. 
Rasulullah (sav)’in ashabinin buylikleri boyle demi§lerdir: Omer b. el-Hat- 
tab, Ali b. Ebi Talib, Ubey b. Ka’b, imran b. Husayn ve Ebu Hureyre gibi. Ay- 
m zamanda bu Zeyd b. Sabit, Muaz b. Cebel, Abdullah b. Amr b. el-As’tan 
da rivayet edilmektedir. Abide es-Selmam, Said b. el-Miiseyyeb, Hasan-i 
Basrf, Malik, Stifyan es-Sevri, ibn EbT Leyla, §afii, Ahmed, ishak, Ebu Ubeyd, 
Ebu Sevr, Muhammed b. el-Hasan ve ibn Nasr da bu gorufti benimsemi§tir. 

Bu hususta ba§ka bir gorii§ daha vardir ki, buna gore nikah da yenidir, 
bo§ama haklari da yenidir (yani iigtur). Bu da ibn Omer ve ibn Abbas’in go- 
ru§tidur. Ata, Nehat, §ureyh, en-Numan (Ebu Hanife) ve Yakub (Ebu YusuO 
da boyle demi§tir. Ebu Bekr b. Ebi §eybe §unu zikreder: Bize Ebu Muaviye 
ve Veki’ el-A’me§’ten o ibrahim’den §oyle dedigini nakletmektedirler: Abdul- 
lah’in arkada§lan §oyle derlerdi: ikinci koca iig talaki ortadan kaldiriyor da 
bir ve iki talaki nasil olur da ortadan kaldirmaz? Ebu Bekr der ki: Bize Hafs 
da Haccac’dan o Talha’dan o ibrahim’den anlattigina gore Abdullah’in arka- 
da$lari §oyle derlerdi: (Yeni) koca tig talaki ortadan kaldirdigi gibi; bir ve iki 
talaki da ortadan kaldinr. §u kadar var ki Abide §oyle der: Hayir, bu durum- 
da bu kadin talakindan geri kalan ne ise o §ekilde onunla nikahlanir. Bunu 
Ebu Omer nakletmektedir. 
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tbnu’l-MGnzir der ki: Ben birinci gorO§ii kabul ediyorum. Bu husimtu Qglln* 
cii bir gorii? dalia vardir ki o da §udur: §ayet son koca onunla gerdege gir- 
mi§ ise bo$ama hakki da yeni olur, nikah da yeni olur. Eger onunla zitala glr* 
memi§ ise geri kalan talak sayisi ne ise o kadardir. Bu ise Ibrahim en-Nchai’nln 
goriijudur. 

2- AllaWin Simrlari Ne Demektir? 

Yuce Allah’in: “Allah’in sinirlanm ayakta tutacaklanm zannederlerse..." 

buyrugu bir §arttir. Tavus der ki: Eger onlarin her birisi kar§ismdakiyle gii- 
zelce geginecegini zannediyorsa... demektir. “Allah’in sinirlari”nin O’nun farz- 
lan oldugu da soylenmi§tir. Yani her ikisi de ikinci nikah ile aralarinda iyi ge- 
<?im olacagim bilirlerse demektir. Koca hammimn nafakasmi karjilayamaya- 
cagini yahut ona mehir veremeyecegini veya kendisi i$in yerine getirmesi ge- 
reken haklarindan herhangi bir §eyi ifa edemeyecegini bildigi takdirde; bu 
durumunu agiklamadik^a bununla evlenmesi hel^l olmaz. Veya kendislnin 
kadimn haklarim yerine getirebilecegini bilmesi halinde hclil olabillr. Aym 
§ekilde eger kadindan faydalanmasim engelleyecek bir kusuru var lie, bu- 
nu agiklamasi gerekir ki, kadin onun hakkinda aldanmasin. Ylne iddla edip 
uyduracagi bir neseb yahut sahip oldugunu iddia ettigi bir mal veya bir fi- 
nat ile -bu hususta yalan soyleyerek- kadini aldatmasi da caiz olmaz. Aym 
§ekilde kadimn da kocasinin haklarim yerine getirmekten acze diljeceglnl 
bilmesi veya delilik, ciizzam, bara§, fercinde bir hastalik gibi kendisinden ya- 
rarlanmayi engelleyecek bir hastahgi varsa, o kocayi aldatmasi caiz degildir. 
Onda bulunan bu rahatsizligim da beyan etmekle gorevlidir. Tipki bir mal 
satan kimsenin mahndaki kusurlan agiklamasi icabettigi gibi. E§lerden her¬ 
hangi birisi otekinde boyle bir kusur buldugu takdirde onu geri gevirebilir. 
§ayet kusur erkekte ise eger onunla gerdege girmi§ ise, kadin mehiri hak 
eder. Onunla gerdege girmemi§ ise mehrin yansim hak eder. §ayet kusur ka- 
dinda ise koca onu geri gonderir ve daha once ona vermi§ oldugu mehri ge¬ 
ri alir. Peygamber (sav)’in Beyadaogullanndan bir kadin ile evlendigi gbg- 
siinde bara§ gormesi uzerine onu geri $evirip: “Siz bizden kusuru gizlediniz” 
dedigi rivayet edilmi§tir. (1> 

Ili§ki kurmaya giicii yetmeyenin hanimi, kendisini teslim edip de daha son- 
ra bu sebepten dolayi birbirlerinden (hakim karanyla) aynldiklan takdirde 
hukmiin ne olacagi ile ilgili olarak imam Malik’ten farkli rivayetler gelmi§- 
tir. Bir seferinde mehrin tamamini alir, derken bir diger seferinde mehrin ya- 


(1) Beyhaki, es-Siinen, VII, 348, 418-419. Gerek Beyhakl’nin kendisi hadisin akabinde, ge- 
rekse muhakkiki Abdulkadir Ata, liadisin senedinde “lzdirap" bulundugunu belirtmek- 
tedirler. 
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risini alir, dcmlftlr, Hu grtiiia aynligimn esasi ise: Kadin kendisini teslim et- 
inckle ml yok»n xlfNl'u glmickle mi mehre hak kazamr, hususu ile ilgili iki ay- 
n gdrUfOne duyumr. 

3 - Kadin Kv tqlerini Yapmaktan Sorumlu mudur? 

Hm I luvcy/.lmcmlad dcr ki: Bizim arkada§larimiz (Malik! mezhebi alim- 
Icrl), kmtin lilzmcl chuckle yukiimlu mudur degil midir hususunda farkli go- 
rilflere nahiptlr. Isiini arkada§larimiz §oyle der: Kadinin hizmet etmek (ev i§i 
yapmak) gttrcvi yoktur. Qjnkii (nikah) akdi faydalanmayi ihtiva eder, hizme- 
tl kupaumaz. Dikkat edilecek olursa nikah akdi bir icare akdi de degildir, miilk 
edlnmc hakki da degildir. Bu faydalanmak iizere bir akiddir. Akid ile kaza- 
mlun link sadece faydalanmaktir, ba§kasi degildir. Dolayisiyla kadindan 
hundan iazlasi istenemez. Yiice Allah’in: “Eger size itaat ederlerse artik aleyh- 
lerine bir yol aramaym” (e n-Nisa, 4/34) buyrugundan da zaten bu anla§il- 
miyor mu? 

Kimi ilim adamlanmiz ise §oyle demektedir: Kadin kendi durumundaki sa¬ 
il* kadinlar nasil hizmet ediyorsa oylece hizmet etmekle yiikumludiir. Eger ba¬ 
ba tarafindan zenginligi veya miireffeh olmasi sebebiyle §erefli bir konum- 
da bulunuyor ise, evin i§lerini yonetmekle ve hizmet edenlere gereken 
emirleri vermekle yiikumludiir. §ayet orta halli ise yatak sermek ve benze- 
ri i§leri yapmahdir. Eger bundan da daha a§agi durumda ise, evi siipiirme- 
si, yemek pi§irmesi, <;ama§ir yikamasi gorevidir. §ayet Kiirt, Deylem ve dag- 
h kadinlardan olup onlarin beldelerinde bulunuyor ise, onlann kadinlarina 
ne lur i§ler ylikleniyor ise ona da o i§ler yiiklenir. £unkii yiice Allah §oyle 
buyurmaktadir: “Uzerlerindeki hak gibi ma’ruf §ekilde onlarin da hakki var- 
dir” (el-Bakara, 2/228 ) Eskiden beri de §imdiki donemlerde de miisliiman- 
larin ya§adiklan bolgelerdeki oifleri dedigimiz §ekilde cereyan edegelmi§tir. 
Nitekim Peygamber (sav)’in ve ashabinin hammlanntn un ogiittukleri, ekmek 
pi§irdikleri, yemek pi§irdikleri, yatak serdikleri, sofra hazirladiklan ve ben- 
zeri i§ler yaptiklanna dikkat edilmiyor mu? Herhangi bir kadinin bunlan yap- 
mak istemedigine dair bir§ey de bilmiyoruz. Boyle bir§eyi yapmak isteme- 
mek de onun igin uygun dii§mez. Hatta onlar bu hususta kusurlu davrandik- 
lan takdirde kadinlanm doviiyorlar ve hizmette kusurlan dolayisiyla sorgu- 
luyorlardi. Eger bu hizmetleri yapmak kadinin uzerindeki bir hak olmasay- 
di, elbette onlardan bu ifleri yapmalanm istemezlerdi. 

4 - Allah Bilenlere Sinirlarim Aqiklar: 

Yiice Allah’in: “Bunlar Allah’in sinirlandir, onlari bilen bir kavme a^ik- 

lar” buyrugunda sozii ge^en “Allah’in sinirlan”ndan kasit, Allah’in koydugu 
yasaklardir. Sinir ahlaksizliklan i§leme cesaretini engelleyen bir engeldir. 
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Kadin suslenmek istemedigi vakit “sinir koymak” anlamina gelen "Uidml" 
tabiri kullamlir. Malidut (sinirli adam) ise hayirdan alikonulmu§ kiime tlcmck- 
tir. Mani ve engel anlamina kapiciya da haddad denilmektedir. Buna dair agk- 
lamalar daha onceden (el-Bakara, 2/287. ayet 35. ba§likta) ge«jmi§ bulunmak- 
tadir. 

Burada yuce Allah’in: “Bilen bir kavme” diye buyurmasi §undan dolayi- 
dir: Qiinku cahile pek $ok emir ve yasak verildigi takdirde o bunlan iyice bel- 
leyemez ve bunlara gereken dikkat ve riayeti gosteremez. Bilen kimse ise on- 
lan gereken §ekilde korur ve gereken sorumlulugu yiiklenir. i§te bu incelik 
dolayisiyla bilmeyenlere liitap etmeyip bilenlere hitapta bulunmu§tur. 


M / $ P P + / 
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231. Hem kadinlan bo§adiginizda iddetlerini bitirdiler mi artik 
onlan ya iyilikle tutun veya iyilikle salin. Ancak zulmedebil- 
meniz i^in zararlanna onlan tutmayin. Kim bunu yaparsa 
muhakkak kendi nefsine zulmetmi§ olur. Allah’in ayetlerini 
oyuncak edinmeyin. Allah’in iizerinizdeki nimetlerini ve ken- 
disiyle size ogiit vermek iizere indirdigi Kitabi ve hikmeti du- 
§uniin. Allah’tan korkun ve bilin ki Allah her§eyi hakkiyla 
bilendir. 

Bu buyruga dair agiklamalarimizi alti ba§lik halinde sunacagiz: 

1- Bo§anan Kadinlar iddetlerini Bitirirse: 

Yuce Allah’in: “Hem kadinlan bo§adigimzda iddetlerini bitirdiler mi” 

buyrugunda yer alan: “Bitirdiler mi” buyrugunun anlami, ilim adamlannin 
icmai ile “buna yakla§tilar mi" §eklindedir. Qiinkii buyrugun manasi boyle an- 
lamayi zorunlu kilmaktadir. Zira iddetin bitirilmesinden sonra, artik kadini 
tutmakta bir muhayyerlik sozkonusu degildir. 




328 


Imam kurtubI 


COz: 2; SOrc: 2 


Bu buyruk, bundun nonraki Ayet-i kcrimcde ise "sona ermek" anlaminda- 
dir. C^tlnkU tnana bunti gercktirmektedir. Buna gore bu buyruk, ikincisinde 
Imkikut, blrlncUIndc lf»c mreazT anlamindadir. 

2- iddttin Sona Ermcsi Halinde Yapilmasi Gereken Nedir? 

YUcc AUmIi'iii: "Artik onlan ya iyilikle tutun” buyrugunda gegen “iyilik- 
le tutmttk"tnn kasil, kadinin kocasi tarafindan yerine getirilmesi gereken hak- 
Unnm Ilk etlllmesldir. Bu bakimdan bir grup ilim adami §oyle demi§tir. §a- 
yet kot’tt liamminin nafakasini kar§ilayacak imkana sahip degil ise, hanimi- 
m boyumusi onu iyilikle (ma’ruf ile) tutmak cumlesindendir. §ayet boyle bir- 
|tryl yapmayacak olursa kadim iyilikle tutmanin simrina gikmi§ olur. O ba¬ 
kimdan kadina nafaka verme gucii yetmeyen bir kocanin yaninda kalmak- 
tan dolayi gorebilecegi zarar dolayisiyla hakim, kocaya ragmen karisim on- 
dan bo§ar. Qiinkii agliga tahammul edilemez. 

Malik, §afii, Ahmed, ishak, Ebu Sevr, Ebu Ubeyd, Yahya el-Kattan ve Ab¬ 
durrahman b. Mehdi de boyle demi§tir. Ashab-i kiramdan da Hz. Omer, Hz. 
Ali ve Ebu Hureyre boyle demi§tir. Tabiinden Said b. el-Museyyeb de boy¬ 
le demi§tir. Aynca, bu bir sunnettir, demi§tir. Bunu Ebu Hureyre Peygamber 
(sav)’dan da rivayet etmi§tir. 

Bir grup da §oyle demektedir: Hakim onlan birbirinden ayirmaz. Kadinin 
bu durumda sabretmesi gerekir. Hakimin hiikmu ile nafaka kocanin zimme- 
tine taalluk eder. Bu da Ata ve ez-ZiihrT’nin gorii§udur. Kufeliler ile es-Sev- 
ri de bu goru§ii benimsemi§tir. Bunlar yiice Allah’in: “Eger darlik igindey- 
se ona geni§ bir zamana kadar miihlet verilir” (el-Bakara, 2/280) buyrugu 
ile: “Sizden evli olmayanlari nikahlayin” (en-Nur, 24/32) buyruklarmi ae- 
lil gostermektedirler. Burada yiice Allah fakir olam nikahlamayi te§vik etmi§- 
tir. Dolayisiyla fakirligin aynliga sebep olmasi caiz olamaz. £iinkii fakirlik- 
le birlikte nikah te§vik edilmektedir. 

Diger taraftan kan ile koca arasinda nikah, icma ile akd olmu§tur. Dola¬ 
yisiyla ancak buna benzer bir icma ile onlann birbirinden ayrilmasi veya 
Rasulullah (sav)’tan buna muanz bir delil bulunmayan bir siinnet ile birbir- 
lerinden ayrilmalari miimkiin olabilir. 

Bu konudaki birinci gorii§iin lehine delil, Peygamber (sav)’in BuharT’nin 
Sahlh'lndeki §u buyrugudur: “Kadin o vakit ya benim yiyecek ihtiyacimi kar- 
§ilarsin ya da beni bo§arsin der.” (1) i§te bu, anla§mazligin oldugu yerde agik 
bir nastir. Bize gore darlik sebebiyle aynlik, §afii ise bu bain bir talaktir, di¬ 
yen §afiT'ye hilafen bir tek ric’i talaktir. Qunkii bu zifafa girdikten sonra bir 
ayrihktir. TalAk sayisi bununla tarn olmaz. Herhangi bir ivaz ve erkege bir za- 

(1) Buh&rt, Nnfnknt 2; Musned, II, 252, 524, 527. 
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rar dolayisiyla da olmami§tir. O bakimdan boyle bir aynlik rlc’ldlr. Bun* da- 
ir asil delil ise Tla yapanin yaptigi bo§amadir. 

3- Kadinlara Zarar Vermek Kastiyla Nik&h Altinda Alikoymak: 

“Veya iyilikle salm” yani onlari bo§ayin. Buna dair agiklamalar onceden 

gegmi§tir. “Ancak zulmedebilmeniz l^in zararlanna onlari tutmayin” buy- 
ruguna dair Malik, Sevr b. Zeyd ed-Deyli’den §unu rivayet etmektedir: (Is¬ 
lam gelmeden once) erkek hammini bo§ar, sonra o kadina ihtiyaci da olma- 
digi, nikahi altinda tutmak da istemedigi halde ona ric’at yapardi. Boyle yap- 
maktan kasti ise kadina zarar versin diye kadinin aleyhine iddeti uzatmak- 
ti. Bunun tizerine ylice Allah: “Ancak zulmedebilmenlz i^in zararlanna on¬ 
lari tutmayin. Kim bunu yaparsa muhakkak kendl nefsine zulmetmi? 
olur” buyrugunu indirerek bu buyruguyla onlara dgiit verdi. (1> 

ez-Zeccac der ki: “Kendl nefsine zulmetmlf olur" yani kendisini azaba 
maruz birakmi§ olur, gtinku yiice Allah’in yasakladigini yapmak, Allah’in aza- 
bina kendisini maruz birakmaktir. Bu haber ise daha dnce gegen: "Bofama 
iki defadir” (el-Bakara, 2/229) buyrugunda agiklami§ oldugumuz 0zero ca» 
hiliyye doneminin kanlarini bo§ayip sonra ric’at yapmak $eklindekl uygula- 
malarim terketmeye dair nazil oldugu belirtilen habere uygun dtijmektedlr, 
Bu iki haber bize §unu bildirmektedir: Sozii gegen bu iki ayet-i kerimenln nO- 
zulii birbirine yakin aym hususu dile getirmek i^indir. Bu ise erkegln kadi- 
m alikoymasi ve ona zarar vermek kasti ile ric’at yapmasidir. Bu (&yetlerln 
bu hususta nazil olduklan) a<;ikga anla§ilmaktadir. 

4- Allah’in Hiikiimleri Oyuncak Edinilmez: 

Yuce Allah’in: “Allah’in ayetlerini oyuncak edinmeyin” buyrugunun an- 
lami §udur: Allah’in hiikumlerini oyuncak edinmeyin, onlann hepsi ciddi ve 
kararlihk isteyen buyruklardir. Bu hukiimler hakkinda kim alay ederse o hii- 
kiimler onun igin baglayici olur. 

Ebu’d-Derda der ki: Cahiliyye doneminde koca kansini bo§ar ve: Ben §a- 
ka olsun diye bo§adim, derdi. Kolesini azad eder, nikahlar ve yine: §aka ol- 
sun diye yaptim, derdi. Bunun tizerine bu ayet-i kerime nazil oldu. Hz. Pey- 
gamber de §oyle buyurdu: “Her kim hammini bo§ar, kolesini azad eder, ni- 
kah yapar ya da ba§kasina nikahlar sonra da §aka yaptigini iddia ederse bil- 
sin ki o ciddidir. 1 (2) 

Bunu Ma’mer rivayet etmi§ ve §oyle demi§tir: Bize isa b. Yunus anlatti. isa, 
Amr’dan o el-Hasen’den o Ebu’d Derda’dan nakletti; dedikten sonra bu ha- 
disi bu manada zikretmi§tir. 


(1) Suytiti, ed-Durru’l-Mens&r, I, 682 

(2) Suyfiti, a.g.e., I, 683; tbn Kesir, I, 414 
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Malik’in Muvatta’inda da nakledildigine gore Malik’e §u haber ula$mi§: Ada- 
min birisi lbn Abbas’a demi§ ki: Ben karimi yiiz defa bo$adim. §imdi benim 
yukumlOliigiim sence nedir? ibn Abbas dedi ki: 0? talak ile bu kadin senden 
lx>$ oldu. Doksanyedi tanesi ile de Allah’in ayetlerini oyuncak edinmi§ ol- 
dun. (l) 

DArakutm de Ismail b. Umeyye el-Kura§i’den o da Hz. Ali’den §oyle de- 
dlftlnl rivAyct etmektedir: Peygamber (sav) bir adamin hammini “elbette” ile 
bo$adiftim i$itti. Bundan dolayi kizdi ve §oyle buyurdu: “Siz Allah’in ayetle¬ 
rini -vcya Allah’in dinini- oyun ve eglence mi ediniyorsunuz? Her kim elbet- 
le lie hammini bo§arsa biz onu iig talak yapmi§ kabul ederiz. Ondan ba§ka 
bir koca ile nikahlanmadikga bir daha ona helal olmaz.” Burada gegen Isma¬ 
il b. Uleyye Kufeli ve hadisi zayif bir kimsedir. (2) 

Ai§e’den rivayet edildigine gore ki§i hammini bo§ar sonra da: Allah’a ye- 
min ederim ne sana miras birakinm, ne de seni terkederim, derdi. Kadin: Pe- 
ki bunu nasil yapacaksin diye sorunca koca §oyle derdi: Tam iddetini bitir- 
meye yakla§tin mi tekrar sana ric’at yapanm. Bunun uzerine: “Allah’in 
ayetlerini oyuncak edinmeyin” buyrugu nazil oldu. 

ilim adamlanmiz der ki: Bu konudaki biitun gorii§ler ayet-i kerimenin an- 
laminin kapsami igerisindedir. Qiinku Allah’in ayetleri ile alay eden kimse hak- 
kinda: Onlari alay konusu ve oyuncak edindi, denir. Allah’in ayetlerini inkar 
edenlere de bu soylenir, onlari bir kenara birakip onlari almayan ve ba§ka- 
lan ile amel eden hakkinda da bu tabir kullanihr. Buna gore butun bu agik- 
lamalar ve g6rii§ler bu ayetin kapsami igerisine girer. Allah’in ayetlerinden 
kasit ise O’nun gosterdigi deliller, emirleri ve yasaklaridir. 

5- §aka ve Eglence Olsun Diye Hammini Boqayanm Hiikmii: 

§aka yollu hammini bo§ayan kimsenin bu bo§amasimn gegerli olacagi hu- 
susunda ilim adamlan arasinda gorii§ aynligi yoktur. §u kadar var ki yiice Al¬ 
lah’in izniyle yeri gelince Tevbe Suresi’nde a^iklanacagi iizere (9/65. ayet 3. 
ba$hkta) bunun di§indaki akidlerde ise farkli gorii§leri vardir. Ebu Davud’un 
Ebu Hureyre’den rivayet ettigine gore Rasulullah (sav) §oyle buyurmu§ur: “U^ 
$ey vardir ki ciddileri de ciddidir, §akalan da ciddidir: Nikah, talak ve 
ric’at." (3) Ali b. Ebi Talib, ibn Mes’ud ve Ebu’d-Derda’dan §oyle dedikleri ri- 
vAyet edilmektedir: U<; §ey vardir ki onlann oyuncak edinilmesi sozkonusu 
deglldir. Onlari oyuncak olsun diye yapan da ciddidir: Nikah, bo§ama ve ko- 
le azad etme. 

§5yle de denilmi§tir: Bu buyrugun anlami Allah’in emirlerini terketmeyi- 

(1) Muvatta, Tnlftk 1 

(2) D&rakutnl, V, 20. 

(3) EbU D&vCid, Talak 9; Tirmizi, Talak 9: lbn Mace, Talak 13 
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nlz, o takdirde kusurlu liareket etmi$ ve onlan oyun edinmi$ olursunux. Hu 
ayet-i kerimenin kapsamina fiilen gunah uzere israr etmekle birliktc, yalmz* 
c a sozle giinahtan istigfar dilemek de girer. Aym §ekilde bu kabilden olan her- 
$ey de bunun kapsamina girer. Bu noktanin iyice bellenmesi gerekir. 

6 - Allah’in Nimetlerini ve Ogiitleri Hatirlamak: 

“Allah’in” islam ve hukumleri beyan etmek suretiyle “iizerinizdeki 
ni’metlerini ve kendileri ile size ogut vermek uzere” yani korkutmak uze¬ 
re “indirdigi Kitabi ve hikmeti du§uniin.” Burada hikmet Rasulullah (sav)’in 
vasitasi ilc Kitabda hakkinda nas buyurmadigi hususlarda Allah’in muradi- 
ni agiklayan sunnettir. 

“Allah’tan korkun ve bilin ki Allah her§eyi hakkiyla bllendir.” Bu buy- 
ruga dair agiklamalar da onceden gegmi§ bulunmaktadir. 


y_ ZJd} lil 


0 - 


232. Kadinlari bo§ayip da iddetlerini bltirdiler mi, aralannda 
ma’ruf bir §ekilde anla§tiklari takdirde, artik kocalarma var- 
malarina engel olmaymiz. i§te i^inizden Allah’a ve ahiret gti- 
niine iman edenlere boyle ogiit verilir. Bu, sizin i^in daha fa- 
ziletli ve daha temizdir. Allah bilir, siz bilmezsinlz. 

Bu buyruga dair aqklamalarimizi dort ba§lik lialinde sunacagiz: 

1- Niizul Sebebi: 

Yiice Allah’in: “Kadinlari.. artik kocalarma varmalarma engel olmayi- 

mz” buyrugu ile ilgili olarak rivayet edildigine gore Makil b. Yesar’in kizkar- 
de§i Ebu’l-Beddah’in nikahi altinda idi. Onu bo§adi ve iddeti bitinceye ka- 
dar birakti. Daha sonra pi§man oldu, tekrar ona talib oldu. Hanimi buna ra- 
zi olmakla birlikte karde§i Ebu’l-Beddah ile onu evlendirmek istemedi ve: §S- 
yet onunla evlenecek olur isen yuziim yuziinii gormeyecektir dedi. Bunun 
uzerine bu ayet-i kerime nazil oldu. 

Mukatil dedi ki: Rasulullah (sav) Makil’i ?aginp dedi ki: “Eger mti’min isen 




332 


IMAM KURTUBl 


COz: 2; SQr»: 2 


kardcginln Ebu'l Bcdduh Ilf cvlemnesine engel olma!” Bunun iizerine Makil 
Ben Alluh'u I man ettlm, dedi ve kizkardegini Ebu’l-Beddah ile evlendirdi. 

BuhArfnln el-Httficndrn rivayetine gore Makil b. Yesar’in kizkardegini ko- 
c’Mfii boyadi, NlllAyct Iddctl biltikten sonra tekrar ona talib oldu. Makil bunu 
kit bill etmcylm r: “Kadinlan bogayip da iddetlerini bitirdiler mi artik ko- 
calarifU virmiUrina engel olmayiniz” ayeti nazil oldu. (1; 

Bunu uym gckllde Darakutni de el-Hasen’den rivayet ederek dedi ki: Ba- 
nu Malik b. Ycsar anlatarak dedi ki: Benim bir kizkardegim vardi. Bana 
onunlu cvlcnmek uzere talipler geliyor, bense onu evlendirmiyordum. Niha- 
yet blr unicam oglu geldi, ona talip oldu ben de kizkardegimi ona nikahla- 
dim. Allah'in diledigi kadar bir sure birlikte oldular. Sonra onu ric’i bir talak 
lie bogadi. Sonra da iddeti sona erinceye kadar birakti. Daha sonra diger ta- 
liplilerle birlikte gelip ona talip oldu. Ben §oyle dedim: Kizkarde§imi ba§ka- 
larina vermedim sana verdim. Sonra sen ric’i bir talak ile onu bo§adin, son¬ 
ra da iddeti bitinceye kadar onu biraktin. §imdi ba§kasi onu benden gelip is- 
teyince sen de sair taliplilerle birlikte gelip ona talip oldun. Ebediyyen onu 
seninle evlendirmeyecegim. Bunun iizerine yiice Allah §u ayeti indirdi -ve- 
ya bu ayet indirildi dedi-: “Kadinlan bo§ayip da iddetlerini bitirdiler mi 
aralannda maruf bir §ekilde anla^tiklari takdirde artik kocalarma var- 
malarma engel olmaymiz.” Ben de yeminimin keffaretini verdim ve kizkar- 
de§imi (tekrar) ona nikahladim. (2> 

BuharT’nin bir rivayetinde de §oyle denilmektedir: “Makil bunu gururuna 
yediremedi ve gayrete gelerek dedi ki: -Ona donmeye kadir oldugu halde- 
onu serbest birakti sonra da gelip ona talip oluyor. Bunun iizerine yiice Al¬ 
lah bu ayet-i kerimeyi indirdi. Rasulullah (sav) ona bu ayeti okudu. Ma’kil 
de gurur ve gayreti birakarak Allah’in emrine itaat etti. 1 2 (3) 

Bir gorii§e gore bu ki§i Makil b. (Yesar) degil de Sinan’dir. en-Nehhas de¬ 
di ki: Bunu §afii kitaplannda Makil b. Yesar veya Sinan’dan diye rivayet et- 
migtir. Tahavi ise o Makil b. Sinan’dir demigtir. 

2- Nikdhta Veli: 

Bu rivayet sabit ise, velisiz nikalnn caiz olmadigina delildir. Ciinkii Ma- 
kil’in kizkardegi dul idi. Eger velisinin izni olmaksizin evlenmek yetkisi 
onun olsaydi, kendi kendisini evlendirir ve bunun igin velisi Makil’e gerek 
olmazdi. O takdirde yiice Allah’in: “Engel olmayiniz” buyrugunda hitap ve- 
lileredir ve onlan evlendirme hususuna dair emir de onlara aittir. 


(1) Buh&rl, Tefsir 2. sure 40, Niknh 36, Talak 44; Ebti D&v&d, Nikah 20; Tirmizl, Tefsir 2. 
sdre 28; D&rakutnl, III, 223. 

(2) D&rakutnt, HI, 224 

(3) Buh&rl, Talak 44. 
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Burada hitap kocalara aittir, de denilmi$tir. §oyle ki; kadinin aleyhlnc nl- 
mak iizere iddeti uzatmak suretiyle ba§kasim nikahlamasina engel olmak »u- 
retiyle ve zarar vermek kastiyla ric’at yapilir. Ebu Hanife’nin arkadajlari bu- 
nu kadinin kendi kendisini evlendirecegine delil gosterir ve §oyle derler: COn- 
kti yuce Allah bunu §u buyrugunda oldugu gibi kadinin kendisine izal'e et- 
mektedir: “Eger onu bo§arsa daha sonra ondan ba§ka bir koca tarafmdan 
nik&hlanmadikga kendisine heldl olmaz. “ (el-Bakara, 2/230) diye buyurul- 
makta ve veliden soz edilmemektedir. Bu mes’eleye dair agiklamalar daha on¬ 
ce yeterince gegmi§ bulunmaktadir. Ancak birinci goru§ kaydettigimiz niizul 
sebebi dolayisiyla daha sahihtir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 


3- “Engel Olma“nm Mahiyeti: 

Yuce Allah’in: “iddetlerini bitirdiler mi” buyrugundan kasit Iddetin so- 
na ermesidir. C^iinku nikahin ba§langici ancak iddetin sona ermeslnden son¬ 
ra du§iinulebilir. Yuce Allah’in: “Engelolmayiniz" {anlami verilen: ) 

buyrugunun anlami da ahkoymayiniz, demektir. el-Halll’In naklettlftlne gti- 
re yumurtlamasi imkansizla§an tavuk hakkinda bu kttkten olmak Oxere 
“mu’dil” denildigi gibi, bu kelimenin tazyik altinda tutmak ve engellemek an- 
lamina geldigi de soylenmi§tir ki; bu da alikoymak anlamiyla ilgllidlr. Blr 1§* 
ten alikoymak ve ondan dolayi tazyik altinda tutmak hakkinda bu tablr 
kullamlir. Bir i§in “mu’dal” hale gelmesi artik o i§i yoluna koymak l^ln hl$- 
bir sarenin kalmamasi anlamina gelir. Herhangi bir £ikar yol ve gare bulu- 
namayan herhangi bir i§ hakkinda “udla” tabiri kullamlir. Kokii “udl”dur. 

el-Ezheri der ki: el-Adl aslinda dogumu yakla§tigi lialde yavrusu kolay ko- 
lay ?ikamayan di§i deve hakkinda kullamlir. Tavugun yumurtalanmn takilip 
kalmasi (di§an gikmamasi) hakkinda da kullamlir. Muaviye yoluyla gelen ha- 
diste de §oyle denilmektedir: “(<>-*- l*f Yj <L^ ) Yani bu, oldukga zor ve 51 - 
ki§ yollan son derece dar bir mesele" anlamindadir. Tavus da der ki: lin¬ 
den gikilmasi oldukga zor (udal) mahkemelik birtakim mes’eleler varid ol- 
du ki bunlan ancak ibn Abbas halledebildi. Araplara gore mii§kil olan her- 
bir §ey “mu’dirdir. §afii’nin §u beyiti de bu kabildendir. 


> ; 






0% 


Jr iii 


“Olduksa zor mes’eleler kar§ima ?ikti mi; 

Uzerlerinde du§iinmek suretiyle onlann ger9ek yiizlerini ortaya ^lkanrim." 

Sikintili ve zor olan i§ hakkinda da bu kelime kullamldigi gibi; doktorla- 
n garesiz birakan, iyile§mesi oldukga zor hastahk hakkinda da ( JLap *b ) 
kullamlir. OYU ).- Filan ki§i himayesinde bulunan evli olmayan ka¬ 
dinin evlenmesini engelledi” tabiri de kullamlir. 
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4- Allah'm tman Edonlcrc Ogildii: 

"ifte l^lnildcn Allah* vc Ahiret giiniine Iman edenlere bOyle dgiit ve- 
rlllr. Bu ailin l<;ln daha f*/.I let 11 ve daha temizdir. Allah” sizin igin neyin 
doflru vc uygun olduftuiui “bilir, siz” ise bunu “bilmezsiniz.” 
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233. Anneler ^ocuklarim iki tam yd emzirirler. Emzirmeyi tamam- 
lamak isteyenler i^in. Onlarin orfe gore yiyecegi ve giyecegi 
babasina aittir. Kimseye guciinden fazlasi yiikletilmez. Ne bir 
anneye ^ocugii sebebiyle zarar verilsin, ne de bir baba ^ocu- 
gu yiiziinden zarara sokulsun. Miras^iya dii§en de bunun gibi- 
dir. Eger kendi rizalari ile ve dam$arak siitten kesmek isterler- 
se ikisinin iizerine de bir vebal yoktur. (^ocuklannizi emzirt- 
mek isterseniz, me§ru §ekilde verdiginizi teslim etmeniz §ar- 
tiyla yine uzerinize bir vebal yoktur. Allah’tan korkun ve bilin 
ki §iiphesiz Allah, turn yaptiklarmizi pek iyi bilendir. 

Bu buyruga dair agklamalarimizi onsekiz ba§lik halinde sunacagiz: 

1■ Kocalanndan Olma Qocuklarim Emziren Kadinlar: 

Yuce Allah’in: “Anneler” buyrugu miibteda, “^ocuklarim.. emzirirler” 
buyrugu da haber mahallindedir. “iki tam yd” buyrugu ise zaman zarfidir. 

Yiice Allah nikahi ve talaki sozkonusu ettikten sonra gocugu zikretmek- 
tedir. ^iinku bazen anne-baba aynldiklannda ortada ^ocuk bulunabilir. O hal- 
de ayet-i kerime, kocalanndan olma gocuklan bulunan bo§anan kadinlar hak- 
kindadir. 
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Bunu es-Suddt, ed-Dahhak ve ba§kalari soylemi§tir. Yani yabann kadin- 
lara gore onlar kendi ^ocuklarim emzirmeye daha bir hak sablbldirlcr, (JOiv 
ku oz anneler daha bir §efkatli ve merhametlidirler. Kii^uk cocugu annesln- 
den aimak, hem ona bir zarardir, hem de annesine. 

Bu da (jocugun siitten kesilmi§ olsa dahi, §efkat ve merhametinin Qstiln- 
liigu dolayisiyla annesinin onun hadanesine (bakimina) daha bir hak sahl- 
bi oldugunu gostermektedir. Annenin hadane hakkina oncelikle sahip olma- 
si -ileride de gelecegi iizere- evlenmemi§ olmasi §artina baglidir. 

Buna gore yiice Allah’m: “Onlann orfe gore yiyecegl ve giyecegi baba- 
sina aittir” buyrugunun anla§ilmasi biraz mii§kil olmaktadir. QLinkii bo§an- 
mi§ bir kadin, eger ric’i talak ile bo§amami§ ise, giyimi hak etmez. Sadece iic- 
reti hak eder. Ancak bunun ahlaki faziletler ile ilgili olarak yorumlanmasi ha- 
li miistesna. O takdirde §oyle denilir: Daha uygun olani kadina verilecek olan 
iicretin yemesi ve giymesi igin yeterli olacak miktardan a§agi olmamasi §ek- 
lindedir. 

Bu ayet-i kerimenin, hem gocuklari bulunan zevceler hakkinda hem de 
bo§anmi§ kadinlar hakkinda umumi oldugu da soylenmistir. Ancak daha kuv- 
vetli gorii§e gore, nikahin devami halinde zevce olanlar hakkindadir. QOn- 
ku nafaka ya da giyime de hak kazananlar onlardir. Zevce ister cocufia sOt 
versin, ister vermesin nafaka ve giyime hak kazanir. Nafaka ve giyim kadi- 
nin kendisini teslim etmesi mukabilindedir. §ayet $ocuguna silt cmzlrmek- 
le ugra§acak olursa boyle bir teslim tamam olmaz. O bakimdan nafakanm bu 
durumda dii§ecegi vehrni sozkonusu olabileceginden yiice Allah bu vehml 
§u buyruguyla ortadan kaldirmaktadir: “Onlann orfe gore yiyecegl ve giye- 
cegi babasina aittir.” Siit emzirme halinde demektir. £iinkii bu da kocanm 
menfaati olan bir §eyle ugra§mak demektir. Boylece kadin kocasinin izniy- 
le ve kocasinin ihtiyaci igin yolculuk yapmasi halinde oldugu gibi, nafaka- 
si sakit olmaz. 

2- Siit Emzirmenin Hiikmii: 

Yiice Allah’in: “Emzirirler” buyrugu -ileride gelecegi iizere-bazi anneler 
igin viicub, bazilan i$in de mendupluk ifade eden emir manasinda haberdir. 
Bunun -onceden de gegtigi gibi- me§ruiyeti ifade eden bir haber oldugu da 
soylenmi§tir. 

3- Siit Emzirmek Anne tgin Bir Hak midir Vazife midir? 

Ilim adamlan siit emzirmenin annenin bir hakki mi va/.ifesi mi oldugu hu- 
susunda farkh gorii§lere sahiptir. Lafiz ihtimallidir. Qunkii eger yiice Allah bu¬ 
nun annenin bir vazifesi oldugunu sarih bir §ekilde ifacu* etmeyi murad et- 
seydi; “annelerin gocuklanni emzirmeleri vazifeleridir" c erdi. Tipki: “Onla- 
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rtn 6rfe g6n giytcaftl vc yiycceftl babasma aittir" diye buyurdugu gibi. 

$u kadar var ki evllllftln dcvami halinde slit emzirmek annenin vazifesi- 
dlr ve bu baftlayici blr ftrltOr. Ciinkii (bu orf) artik §art gibi olmu$tur. 

Ancak kadm oldukvu varlikli ve refah i<jinde ise; orfii gocugunu emzirme- 
mek fckllndedlr, Hu da gart gibidir. Ancak gocuk ondan ba§kasim kabul et- 
mey«C0k oluraa <,'>cuftunu emzirmesi onun igin vaciptir. (Bir gorevdir). 

Wy*t aOt emzlrrcck kimse bulunmayacak olursa yine bu onun igin bir go¬ 
revdir, fOnkO ondan ba$ka sut emzirme i§ini yapacak kimse kalmami§tir. 

jfAyet baba vcl'at etmi§, gocugun da herhangi bir mail yoksa Malik’in el- 
MOdevvcnc'deki gorii§iine gore nafakanin hilafina gocugu emzirmek, anne 
lljln blr gttrevdir. ibnu’l-Cellab’in kitabinda ise gocugun emzirilme masrafi Bey- 
(Ulmal'dcn kar§ilanir, denilmektedir. Abdiilvehhab ise o miisliimanlarin fa- 
klrlerlnden bir fakirdir. Bain talak ile bo§anmi§ olan kadina gelince onun igin 
^ocugu emzirme gorevi yoktur. (^ocugun emzirilmesi -kadinin istemesi ha- 
li di§inda- kocanin vazifesidir. Ve emzirme ucretinin mislini almaya kendisi 
daha bir hak sahibidir. Bu ise erkegin zengin olmasi halinde boyledir. §ayet 
zengin degil ise <;ocugun onun memesinden ba§kasini kabul etmemesi ha- 
li di§inda, ^ocuga siit emzirmek zorunda degildir. Ba§kasinin memesini ka¬ 
bul etmiyor ise, o takdirde gocugu emzirmeye meebur edilir. ^ocugunu em- 
zirmekle yiikiimlii olan her bir kadin eger gocugunu emzirmesine mani bir 
ozre sahip olur ise, gocugu emzirme gorevi (iicretle siit anne bulmak tize- 
re) babaya avdet eder. 

Malik’ten rivayet edildigine gore baba yoksul ise, gocugun da herhangi bir 
mail bulunmuyor ise, gocugun emzirilmesi annenin vazifesidir. §ayet anne¬ 
nin siitii yok, fakat mail varsa. gocugun emzirilme masrafi onun malindan kar- 
§ilamr. 

§afiT der ki: £ocugun emzirilme vazifesi ancak baba yahut dede ve yuka- 
nlara dogru baglayicidir. Bu hususta ilim adamlannin farkli g6rii§leri yiice Al- 
lah’in: “Miras^iya du§en de bunun gibidir” buyrugu agiklanirken gelecektir. 

“Siit emdi” anlamindaki fiilin mazisi “dad” harfi esreli olarak (£*?->) §ek- 
linde gelir. Muzari’inde aym harf iistiin gelir. Mastan da: (L **\~*>j) §e- 
killerinde gelir. §ayet aym harf mazide iistiin gelirse, muzari’de esre gelir. Mas- 
tan ise: ( ieLejj ) §ekillerinde gelir. ism-i faili her iki §ekilde de 
( ) diye gelir. ) ise; adilik ve bayagihk anlamindadir. Bu anlam- 

da ba§ka tiirlii kullanilmaz. 

4- Emzirme Siiresi: 

“iki yil” ifadesinin “tam” ile kayitlanmasmin sebebi, bir kimsenin: Ben fi- 
lanin yaninda iki yil kaldim” derken bir sene ile obiir senenin bir kismini kas- 
tetmi§ olmasmin miimkiin olacagindan dolayidir. Nitekim yiice Allah: “ikigun- 
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de acele edene de gtlnah yoktur." (c\-Bzkara, 2/203) buyrugunda acele etmek, 
birind giinden sonra ikinci gOnOn bir bolOmOnde sozkonusudur. 

Yiice Allah’in: “Emzirmeyi tamamlamak isteyenler i$in" buyrugu lac turn 
iki yil emzirmenin kati ve kaginilmaz olmadiginin delilidir. Tam Iki yil dol- 
madan once de gocugun sutten kesilmesi caizdir. Ancak bu, gocugun emzi- 
rilme suresi ile ilgili olarak anne baba arasindaki anla§mazliklan kesmek i^in 
getirilmi§ bir simrdir. Erkek igin iki yildan sonrasinm sut emzirme ticretini 6de- 
mek icab etmez. 

§ayet baba bu sureden once gocugun sutten kesilmesini ister, anne de bu¬ 
na razi olmazsa, kocanin buna mecbur etme hakki yoktur. iki yildan fazla- 
si veya eksigi ancak $ocuga zarar verilmemesi ve anne-babanin kar§ihkli ri- 
zasi halinde sozkonusu olur. 

Mucahid ve ibn Muhaysin bu buyrugu: “( ^ ot ): sat em¬ 

zirme suresini tamamlamak isteyen kadin i^in” anlaminda Hill kadina isnad 
ederek okumu§lardir. 

Ebu Hayve, ibn Ebi Able, el-Carud b. Ebi Sebre ise “( ): Silt em¬ 

zirme” kelimesini “ra” harfini esreli olarak okumu§lardir. Bu kellmenln ite "ha- 
dare ve hidare” gibi iki turlu soyleyi§i vardir. Mucahid’den kelimeyl ( UJj 1 ) 
§eklinde okudugu da rivayet edilmi§tir. ibn Abbas’tan: “( Of ): 

Emzirmeyi tamamlamak...." §eklinde okudugu da rivayet edilmijtlr. en-Neh* 
has der ki: Basralilar ( ): Sut emziri§” kelimesini ancak "ra" harfini 

ustun olarak bilirler. “( J\ ): Sut emme” kelimesini (aym anlama) de an¬ 
cak “ra” harfinin esreli okunu§u ile (el-kital gibi) bilirler. Kufeliler ise sonun- 
da “yuvarlak te” olmasi halinde “ra” harfini esreli, te’siz ise “ra” harfini Os- 
tun olarak nakletmi§lerdir. 

5- Neseb Akrabaligi Gibi Akrabaliga Sebep Olan Sut Emzirme: 

Malik (yiice Allah’in rahmeti uzerine olsun), ona uyanlar ve bir grup 
ilim adami bu ayet-i kerimeden §u sonucu gikarmi§lardir: Neseb gibi evlilik 
yasagini ortaya ^lkartan sut emmek, iki yil zarfinda olan sut emmedir. £0n- 
ku iki yihn sona ermesiyle sut emzirmek de tamam olur. iki yildan sonra mu- 
teber bir sut emzirme yoktur. Malik’in Muvatta’inda goru§u budur. (1) Aym za- 
manda Muhammed b. Abdilhakem’in ondan yaptigi rivayettir. Omer ve ibn 
Abbas’in goru§u de budur. ibn Mesud’dan da boyle bir goru§ rivayet edilmi§- 
tir. ez-Zuhri, Katade, e§-§a’bi, Sufyan es-Sevri, el-Evzai, §afii, Ahmed, ishak, 
Ebu Yusuf, Muhammed ve Ebu Sevr de boyle demi§lerdir. ibn Abdilhakem 
ondan (Malik’ten) iki ay ve birkag gun fazlalik diye bir rivayette de bulun- 
mu§tur. Abdulmelik der ki: Bir ay ve ona yakin sure demi§tir. 


(1) Muvatta, Racin’, 11 
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Ibnu’l-Kmim'in rlvAyetlnc gbre Malik §oyle demi§tir: Stit emme suresi iki 
yil, iki yildin »onm da Iki ay stircyle devam eder. el-Velid b. Miislim’in on- 
dan nuklcttlfline gdrc o fdylc dcmi§: iki yildan sonraki bir ay iki ya da uc ay- 
lik fazla sUrv atit ommckdc iki tam yilin kapsami igerisinde kabul edilir. Bun- 
dan aonra olan lac ubcatlr. 

•n-Numan (b. Sabil yani Ebu Hanife)dan da §oyle dedigi nakledilmekte- 
dlri lkl yildan aonra alti aya kadar olan sure de stit emme stiresidir. 

Ancak aahlb olan birinci gorti§ttir. Qtinkti ytice Allah: “Anneler ^ocukla- 
rtm lkl Uim yil emzirlrler” diye buyurmu§tur. Bu ise iki yildan sonra gocu- 
ftun atil cmmcsinin hiikmu olmadigimn delilidir. 

Stilyan, Amr b. Dinar’dan o ibn Abbas’tan rivayetle dedi ki: Rasulullah (sav) 
buyurdu ki: “Iki yil igerisinde olamn di$inda slit emme yoktur.” DarakutnT de¬ 
di ki: Bunu Stifyan b. Uyeyne’den el-Heysem b. Cemil di§inda musned ola- 
rak rivayet eden yoktur. el-Heysem ise sika ve hafiz birisidir. (1) 

Derim ki: Bu haber ile birlikte ayet-i kerime ve bunun ifade ettigi mana, 
bCiyuk gocugun sCit emmesini reddetmekte ve bunun mahremiyete sebep ol- 
mayacagim ortaya koymaktadir. Hz. Ai§e’den boyle bir kanaatte oldugu ri¬ 
vayet edilmi§tir. ilim adamlan arasinda el-Leys b. Sa’d da bu goru§tedir. Ebu 
Musa el-E§’ari’den de onun btiytigtin stit emmesitnin mahremiyete sebep ola- 
cagi) gorti§tinde oldugu da rivayet edilmi§tir. Bu goru§iinden dondugu de on- 
dan rivayet edilmi§tir. Ytice Allah’in izniyle Nisa Suresi’nde (23- ayet 4-7. ba§- 
hklarda) gelecektir. 

6- Iki Yil Silt Emzirmek Her Qocuk Iqin Sdzkonusu mudur? 

Mtifessirlerin gogunlugu bu iki yihn her gocuk igin sozkonusu oldugunu 

soyIemi§lerdir. Ibn Abbas’tan ise §oyle dedigi rivayet edilmektedir: Tam iki 
yil, annesinin karmnda alti ay kalan gocuk igindir. §ayet yedi ay kalacak olur- 
sa onun stit emzirilme stiresi yirmiti<j aydir. Sekiz ay kalirsa stit emzirilme su¬ 
resi yirmiiki aydir. Dokuz ay kalirsa stit emzirilme stiresi ise yirmibir aydir. 
Qunkti ytice Allah: “Onunla gebe kalinmasi ve siitten kesilmesi de otuz ay¬ 
dir” (el-Ahkaf, 46/15) diye buyurmu§tur. Buna gore hamilelik stiresi ile stit 
emzirme suresi birbiriyle i^ige girmekte ve biri otekinden alabilmektedir. 

7 - Mevludun Leh: Baba: 

Ytice Allah’in: “Babasina aittir” buyrugunda yer alan: (el-mevludi Iehu) 
yerine “( ^ Babalanna aittir” §eklinde kullanmak da Arapgada 

mtimktindiir. Ytice Allah’in §u buyrugunda oldugu gibi: “Onlar arasindan 
sana kulak verenler de vardir.” (Yunus, 10/42) Qtinkti bu buyrugun mana- 


( 1 ) Ddrakutnl, IV. 174. 
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si “( 4 J aJj <^JJI Kendisi i$in dogum yapilana aittir’’ jckllndcdlr. <^JJl) 

isc hem tekil, hem cogul hakkmda -onceden de ge^tigi gibi- kullamlir. 

8 • Nafaka Yukumliiliigu: 

Yiice Allah’in: “Onlarin orfe gore yiyecegi ve giyecegi babas ina aittir" 

buyrugunda yer alan “nzk: Yiyecek" bu buyrukta “yeterince yiyecek" anlamm- 
dadir. Bu buyrukta gocugun nafakasini saglamanin, zayifligi ve acizligi dola- 
yisiyla babasimn gorevi olduguna delili vardir. §ani yiice Allah burada ise yi¬ 
yecek ve giyecegi annelere izafe etmi§tir. £iinkii gocuk yiyecege siit emmek 
halinde anne vasitasiyla ula§abilir. Nitekim yiice Allah §oyle buyurmaktadir: 
"Eger onlar hamile iseler yiiklerini birakmcaya kadar nafakalarim verin.” 
(et-Talak, 65/6) Ciinkii gida ancak anne vasitasiyla cocuga ula§abilir. 

Mali bulunmayan kii^iik gocuklannin nafakasini kar§ilamanin babanin go¬ 
revi oldugu iizerinde ilim adamlan icma etmi§lerdir. Peygamber (sav) de ken- 
disine: Ebu Siifyan cimri bir adamdir, o bana ve ogullarima yetecck kadar na- 
faka vermiyor, ancak ben onun mahndan onun bilglsi olmaksizin blrjeylcr 
ahyorum. Bundan dolayi benim igin bir vebal var midir? diyen Utbe kiZi 
Hind’e §u cevabi verir: “Sana ve cocuklarina ma’ruf ile (brfc gbrc) yetecck 
kadarim al.” (1) 2 

Ayet-i kerimede gegen “kisve” elbise demektir. “Ma’ruf ile: Orfe gttre" buy- 
rugu ise herhangi bir ifrat ve tefrit olmadan §er’in orfiinde bilinen miktardtr. 

Daha sonra yiice Allah infakin kocanin zenginligi ve kadinin mevklslne 
gore mud veya buna benzer herhangi bir miktar takdirine gitmeksizin sttz- 
konusu olacagini: “Kimseye giicunden fazlasi yukletiimez” buyrugu ile 
beyan etmektedir. Yine yiice Allah’in izniyle Talak Suresi’nde (65/7. ayette) 
buna dair agiklamalar da gelecektir. 

Bunun anlamimn §oyle oldugu da soylenmi§tir: Verilen iicretin az olu§u- 
na sabretmekle kadin mukellef tutulmayacagi gibi, erkek de israf sayilacak 
§eylerle mukellef tutulmaz. Hepsinde ikisinin arasi, orta yola riayet edilir. 

9- Haddne l2) Hakki: 

Bu ayet-i kerimede, hadane hakkinin anneye ait olacagi dogrultusunda- 
ki Malik’in gorii§ii lehine bir delil vardir. Bu hak, erkek gocukta biilug ya- 
§ina kadar, kiz cocukta ise evlenecegi vakte kadardir. Bu, annenin bir hak- 
kidir. Ebu Hanife de bu gorii§tedir. 

§afii de der ki: Erkek gocuk temyiz ya§i olan sekiz ya§ina ula§ti mi anne 

(1) Buh&ri, Buyu’ 95, Nafakat 9,14, Ahkam 28; Muslim, Akdiye 7; EbCt D&v&d, Buyu’ 79; Ne¬ 
ste, Adabu’l-Kudat 31; tbn M&ce, Ticarat 65; D&rimi, Nikah 54; Miisned, VI, 39, 50, 206. 

(2) Haddne: -Ozetle- bakima mulitag kiigiik gocugun ya da kendisine bakamayacnk du- 
rumdaki biiyiigiin baknnn ahninasi hakki ya da vasifesidir. (Dr. ez-Zuhayli, el-Fikhu'l- 
Isl&mi, VII, 717) 
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babasi aruftituta imilutyyn 1 >ir;ikilir. (.lunkii <;ocuk bu ya§ta Kur’an ogrenme- 
ye, rdcp vr llmclrt vu/.llrlriini bgrenmeye dogru gayrete gelir. Bu konuda 
crkrk Hr ki/ tmiNinda da lark yoktur. 

NcsAl vr buykalaimm 1 11 hi I lureyrc’den rivayetine gore bir kadin Peygam- 
brr (NMV)'m yunmu grlerck «>na §oyle demi§: Benim kocam oglumu aimak is- 
llynr, Hlirtun (Izrrlne Peygamber (sav) ona §oyle demi§: “Bu senin baban” bu 
da arnln annrmllr. Ilangisini istersen onu al..” Bunun uzerine gocuk anne- 
slnln c-Hnl tiitimi$tii. 

1(1 >11 n.lvrtd'im kilabinda Ebu Hureyre’den §oyle dedigi rivayet edilmek- 
Irdlr: Bril HasOliillah (sav)’in yamnda oturuyor iken bir kadin onun yanina 
gel Ip $bylr dedi: Ey Allah’in Rasulu benim kocam oglumu aimak istiyor, hal- 
buki opium bana Ebu inebe kuyusundan su getiriyor; bana faydali olmaya 
ba$ladi. Peygamber (sav) §oyle buyurdu: “Onun igin kur’a gekiniz.” Kocasi 
isc: Opium hakkinda kim benim kadar hakli olabilir? Peygamber (sav) da §oy- 
le buyurdu: “Bu senin baban, bu da senin annendir. Onlardan diledigin kim- 
senin elini tut.” £ocuk annesinin elini tuttu, annesi de onu alip gitti. (2> 

Bizim delilimiz de Ebu Davud’un el-Evzai’den rivayetidir. EvzaT dedi ki: 
Bana Amr b. §uayb babasindan, o dedesi Abdullah b.Amr’dan anlatarak de¬ 
di ki: Bir kadin Peygamber (sav)’in yanina gelip: Ey Allah’in Rasulu, dedi. Bu 
benim oglum var ya karnim onun iqrin kap, memelerim onun i^in su kabi, bag- 
rim da onun igin bir bannak oldu. Babasi beni bo§adi ve onu benden aimak 
istedi. Rasulullah (sav) ona §oyle dedi: “Ba§ka bir koca ile nikahlanmadigin 
siirece gocugu yanina almaya sen daha bir hak sahibisin.” 1 * (3) 

Ibnu’l-Munzir der ki: Ilim ehlinden kendisinden ilim bellenen herkes ka- 
ri koca aynldiklan takdirde eger gocuklan varsa evlenmedigi siirece o gocu- 
gu yamnda alikoymaya annenin daha bir hak sahibi oldugu iizerinde icma et- 
mi§lerdir. Ebu Omer (b. Abdi’l-Berr) de boyle demektedir: Selef alimleri ara- 
sinda bo§anmi§ bir kadin eger evlenmemi§ ise <;ocuguna babasindan daha bir 
hak sahibi oldugu hususunda gorii§ ayriligi oldugunu bilmiyorum. £ocuk kii- 
9 iik ve miimeyyiz olmadigi siirece bu boyledir. §u §artla ki annesinin yanin- 
da koruma altinda olmali ve ihtiyaglari yeterli bir §ekilde kar§ilanmali; anne¬ 
nin fasikhgi ve tesettiire riayetsizligi sabit olmadigi siirece bu boyledir. 

Bundan sonra ilim adamlan miimeyyiz olup akli erdigi takdirde, gocugun 
annesi ve babasi arasinda muhayyer birakilip birakilmayacagi, gocugu yani¬ 
na almanin oncelikle kimin hakki oldugu hususunda ihtilaf etmi§lerdir. ib- 
nu’l-Miinzir der ki: Peygamber (sav)’in, Hz. Hamza’mn kizim ba§kasi arasin- 

(1) NesAl, Talflk 52. Ancak lafiz itibariyle bundan sonra gelen hadise oldukga daha yakin- 
dir. Hadisi aynca burdan daha kisa bir§ekilde: Tirmizi, Ahkam 21 ve ibn Mace, Ahkam 
22'de de zikretmektedirler. 

{2) Ebb Dbvbd, Talak 35. 

(3) Ebb Dbvbd, Talak 35; Miisned, II, 182. 
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da muhayyer birakmaksizin tcyzesinc ail oldugu hukmunii vcrdlgl Nubiltir. 

Ebu Davud, Hz. Ali’den rivayetle §unu kaydetmektedir: Zeyd b. HurUr 
Mekke’ye gitti ve Hamza’nin kizini getirip geldi. Ca’fer dedi ki: Onu ben alu* 
cagim. Onu almaya ben daha bir hak sahibiyim. Qiinku o amcamin kizidir. 
Teyzesi ise benim e§imdir. Teyze de anne demektir. Hz. Ali de dedi ki: Onu 
almaya ben daha bir hak sahibiyim. £unku o benim amcamin kizidir, benim 
hammim da Rasulullah (sav)’in kizidir. Onu almaya o daha bir hak sahibi- 
dir. Zeyd dedi ki: Onu almaya ben daha bir hak sahibiyim. Onun i?in ben 
gittim, yolculuk yaptim ve onu ben getirdim. Peygamber (sav) di§an ?ikti, ba- 
zi §eylerden soz etti ve §oyle dedi: “Kiz gocuguna gelince ben onun Ca’fer'in 
yaninda kalmasina dair hiikum veriyorum.Teyzesi ile birlikte kalsin. Teyze 
anne demektir.” (1) 

10- Evlenen Kadm Hadane Hakkini Kaybeder: 

ibnu’l-Miinzir dedi ki: Kendisinden ilim bellenen ilim ehli olan hcrke.s, cv* 
lendigi takdirde annenin gocukta bir hakkimn olmadigini iema lie kabul el* 
mi§lerdir. 

Derim ki: Yine ibnu’l-Munzir el-i§raf adh eserinde de bdyle demijUr. Ka¬ 
di Abdulvehhab $erhu’r-Risale adh eserinde el-Hasen’den evlenmekle ha¬ 
dane hakkimn dii§meyecegini nakletmektedir. Malik, §afit, en-Numan (EbQ 
Hanife) ve Ebu Sevr annenin annesi (ninenin bu durumda) ^ocugun hada¬ 
ne hakkina daha bir sahip oldugunu ittifakla kabul etmi§ler; fakat annesi ol* 
mayip babaannesi bulundugu takdirde; imam Malik der ki: Eger kuciik 90 - 
cugun teyzesi yoksa babanin annesi daha bir hak sahibidir. Ibnu’l-Kasim da 
der ki: Malik dedi ki: Ondan bana geldigine gore bu hususta o §oyle demi§- 
tir: Teyze babaanne olan nineden daha once gelir. §afit ile en-Numan’in go- 
rii§unde ise babaanne teyzeden daha bir hak sahibidir. §oyle de denilmi§tir: 
Baba babaanneden oglunda daha bir onceligi olarak hak sahibidir. 

Ebu Omer der ki: Bu bana gore eger babanin yabanci bir hanimi yoksa 
boyledir. Babadan sonra kizkarde§, sonra da hala gelir. Bu bunlann her bi- 
risi gocuk a^isindan gtivenilir birer kimse olmalan halinde ve o kimsenin ya¬ 
ninda himaye altinda ve yeterlilik igerisinde bulundugu halde boyledir. 
Boyle olmadigi takdirde o kimsenin hadanede hakki yoktur. Bu hususta $o- 
cugu koruyacak, onu korumak ve hayn ogretmek hususunda ona iyilikte bu- 
lunacak kimseye bakilir. Bu da “hadane gocugun hakkidir” diyenlerin gorii- 
§iine gore boyledir. Bu gorii§ Malik’ten rivayet edilmi§ olup arkda§lanndan 
bir kesim de bu §ekilde gorii§lerini agiklami§lardir. Aym §ekilde facire olan 
bir kadinin, hastalik veya koturiimluk sebebiyle gocugun haklarim yerine ge- 

(1) Ebd D&vdd, Talak 35. Ayricn el-Bera b. Azib yoluyla: Buhari, Megazi, 43 ile Sulh 6 'da 
Hudeybiye antla§masina dair uzunca rivayetin bir boliimu olarak kaydetmektedir. 
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tlrmcktcn uclz y.Myif l)lr ktidinm lindane liakki olmadigi gorO§ilndcdirler. 

Ibn Habib' In Mulmtll'lfn lbnu’l-Macu§un’un da Malik’ten naklettigine 
gbre; lindane flni'C annenin sonra aneannenindir. Sonra teyzenin sonra ba- 
baannenin aonra k(K'0fthn kizkarde§inin sonra halasmin sonra erkek karde- 
9lnln kizinin aonra da babanmdir. Babaanne kizkarde§ten, kizkarde§ de ha- 
ladan, IimIh da hem kendisinden sonra gelenlerden onceliklidir hem de ve- 
Wlyet hakki olan bOldn cMkeklerden daha onceliklidir. Teyze kizinin, liala ki¬ 
zinin, v<x'i*A un kizkardejlerinin kizinin ise hadane haklari yoktur. §ayet ha- 
danr hukkina sahip olan ^ocugu zayi etmeyeceginden veya gocugun bozul- 
mnaina aebcp tc§kil etmeyeceginden emin olunursa ergenlik ya§ina gelince- 
ye kadar onu yamnda banndirir. 

Bu hakkin oglan ?ocugun siit di§lerini degi§tirmeye ba§layacagi zamana, 
kd<;ilk kiz da evleninceye kadar devam ettigi de soylenmi§tir. §u kadar var ki 
eger baba yolculuk yapip yerini degi§tirmek veya ba§ka yeri vatan edinmek 
isterse, o takdirde yerini degi§tirmeyi istemeyecek olursa, baba annesinden 
de ba$kalarindan da gocugu uzerinde daha bir hak sahibi olur. §ayet ticaret 
kastiyla ^lkmak isterse bu hakki yoktur. Aym §ekilde kiiguk gocugun nihayet- 
te onlann velayetine girecegi kimseler de vatan edinmek kastiyla ba§ka bir 
yere gittikleri takdirde de durum boyledir. Namazin kisaltilmasim gerektirme- 
yecek kadar kisa mesafeler di§inda annenin (jocugunu babanin yerle§mi§ ol- 
dugu yerden bir ba§ka yere ta§ima hakki yoktur. Eger baba annenin bulun- 
dugu beldeden ta§indigi vakit, belli ytllar siireyle annesine masraflarim ve ih- 
tiya^larim kar§ilamayi iistlenmesi hali di§inda gocugunu annesinin yamnda bi- 
rakmamayi §art ko§arsa, kadin da bu §arti kabul ederse bu §art onun i^in bag- 
layici olur. Eger olecek olursa bu hususta mirasindan masraflari kar§ilamak 
i?in mirasgilanndan herhangi bir talepte bulunulmaz. §oyle de denilmi§tir: Bu 
onun birakacagi mirastan bir borg olarak tahsil edilir. Ancak birinci gorii§ - 
yiice Allah’in izniyle- daha sahihtir. Nitekim $ocuk olse veya koca hamilelik 
ve siit emzirme masraflanni kar§ilamak iizere onunla sulh yapsa, kadin da dii- 
§iik yaparak bu masraflardan herhangi bir §eyi isteyemez. 

11- Evlenen Kadindan Qocugu Ne Zaman Alinir? 

Anne evlenecek olursa, Malik’e gore, yeni kocasi onunla gerdege girme- 
dik<;e (jocugu ondan alinmaz. §afii der ki: Nikahlandi mi qocugu uzerinde- 
ki hakki da sona ermi§ olur. §ayet (yeni) kocasi onu bo§ayacak olursa biz- 
ce mezhebinden daha me§hur olan gorii§unde Malik’e gore tekrar donme- 
ye hakki yoktur. Kadi ismail ile ibn Huveyzimendad’in Malik’ten zikrettigi- 
ne gore ise; bu konuda o farkh gorii§ler beyan etmi§tir. Bir seferinde gocuk 
annesine geri verilir derken, bir seferinde geri verilmez demi§tir. 

ibnu’l-Miinzir der ki: Anne oglunun bulundugu beldeden $ikacak sonra tek- 
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rar oraya donecek olursa §afii, Ebu Sevr ve rey saliiplerinin gbrttyOne gflre ^o- 
cugunu almaya daha bir hak sahibidir. Evlense sonra bo§ansa veya kocMi ve- 
fat etse annenin gocuk Ozerindeki liadane hakki aym $ekilde geri dttncr. 

Derim ki: Kadi Ebu Muhammed Abdulvehhab da boyle demi§tir: §£yet ko- 
ca onu bo§ar veya oliirse, kendisi sebebiyle ^ocugu terkettigi mazeret orta- 
dan kalktigindan dolayi, ^ocugu yine onun olur. 

12- Kadin Mazeretsiz Olarak Qocugunu Aimak istemezse: 

§ayet kadin, kocasi bulunmadigi halde once ^ocugunu himayesine alma- 
yi terkedip aimak istemezse, daha sonra da geri aimak isterse durumuna ba- 
kilir. §ayet bir ozrii sebebiyle onu almami§ ise, geri alabilir. Eger reddede- 
rek ve kizginlikla terketmi§ ise, artik bundan sonra bir daha ^ocugunu geri 
alamaz. 

13- Kadin Zimmi Olup E§ler Tek Tal&k He Boganirea: 

Kadin zimmi olup e$ler tek talak ile birbirlerinden aynlirlarsa hllkmOn ne 
olacagi hususunda farkli goru§ler vardir. Bir kesim $tiyle der: Zimmi kadin 
ile musliiman kadin arasinda bir fark yoktur. Zimmi kadin da cocugunun ha- 
dane hakkina oncelikle sahiptir. Ebu Sevr’in, rey ashabinin, Malik’ln arkada- 
§i ibnu’l-Kasim’in goru§u budur. ibnu’l-Kasim der ki: Biz bu gttrtlje uygun 
merfu bir hadis rivayet etmi§ bulunuyoruz. §u kadar var ki onun senedl ten- 
kid edilmi§tir. 

Bu hususta ikinci bir g6rii§ daha vardir. Bu goru§e gore gocuk mOslilman 
kimse, onunla beraber olur. Bu da Malik, Sewar, Abdullah b. el-Hasan'in g6- 
rii§udur. §afii’den de boyle bir goru§ nakledilmi§tir. 

Aym §ekilde birisi hur, digeri kole olan ve birbirinden aynlan e§ler hak- 
kinda da farkli gorii§ler vardir. Bir kesim hur onceliklidir, demektedir. Bu Atl, 
es-Sevri, §afii ve rey ashabinin gorii§udur. 

Malik ise der ki: §ayet baba hiir olup onun hiir bir gocugu da varsa, an- 
ne olup cariye ise satilip da bir ba§ka yere tasinmadik^a anne cocugu Gze- 
rinde daha bir hak sahibidir. Eger bu durum olursa o takdirde baba ^ocugu 
uzerinde daha bir hak sahibi olur. 

14- Qocuk Sebebiyle Ebeveyne Zarar Verilmez: 

Yiice Allah’in: “Ne bir anneye q;ocugu sebebiyle zarar verilsin ne de bir 
baba ^ocugu yuziinden zarara sokulsun” buyrugunun anlami §udur: Anne, 
babasma zarar vermek kastiyla gocugunu emzirmeyi reddetmesin veya ecr- 
i mislinden fazlasim istemesin. ^ocugunu emzirmek istemekle birlikte anne¬ 
ye engel olmak da baba i$in helal degildir. Miifessirlerin gogunlugunun g6- 
rii§ii budur. 
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Nall, Aiim, Hamxa vc Klsai ) kelimesini “ra" harfini §eddeli ve Os- 
lOn olarak okumuflardir. Nchly olmak iizere cezm mahallindedir. Bunun as- 
li lse ( jjUM V ) fckllndcdir. Birinci “ra” harfi ikincisine idgam edildikten son- 
ra, Ikl aAkln liarl yunyana geldiginden otiiru ikincisi de iistiin okunur. Mu- 
dAaf (tekrarlanan) hurftcn dnceki harf iistiin veya “elif” ise hep boyle gelir. 

Yanl kadin gocuftunu emzirmek isteyip de gocuk da ona ali§tigi takdirde 
gocuk ondan ulmmaz 

Kbu Amr, ll»n Kcsir, Asim’dan Eban ve bir grup da (jLi;) §eklinde ve: 
wilfc ): lllgbir nefse yiikletilmez” buyruguna atfedilerek merfu olarak 
okumuflardir. Buyruk liaber olmakla birlikte kasit ise emirdir. 

Yunus, cl-Hasen’den rivayetle dedi ki: Yiice Allah: Ben ona slit vermem di- 
ycrck kadin kocasina zarar vermesin. O da: Ben ona sut veririm dedigi halde 
gocugunu annesinden alarak annesine zarar vermesin, diye buyurmaktadir. 

Bu kelimenin aslinin birinci “ra” esreli olarak ( §eklinde olmasi da 

muhtemeldir. Bunu Eban, Asim’dan rivayet etmi§ olup Hicazhlann §ivesi boy- 
ledir. Buna gore “anne” bu fiilin faili olur. (Anne vermeye kalki§masin, an- 
lamina gelir) Aym §ekilde (jjti:) §eklinde olmasi da mumkundur. (O tak¬ 
dirde anlami: Zarar verilmesin §eklinde olur.) Buna gore “anne” naib-i fail olur. 
Omer (b. el-Hattab)dan birincisi iistiin olmak iizere iki “ra” harfiyle ( jJljc Y ) 
§eklinde okudugu da rivayet edilmi§tir. Ebu Ca’fer b. el-Kaka’ tek bir ra ile: 
“( jLa: ) §eklinde okumu§tur. Aym §ekilde: “( 4 *SIS jLiJ Y ) Higbir yaziciya 
zarar verilmesin” (el-Bakara, 2/282) buyrugu da boyledir. Bu ise uzak bir ih- 
timaldir. (Jiinku misli olan iki harfin her ikisi de kelimenin asil harflerinden 
olup bir araya geldikleri takdirde, kelimeyi hafifletmek igin birisi hazfedil- 
mez. Ya idgam yapilir veya izhar. Yine Ebu Cafer’den siikun ve §eddeli oku¬ 
dugu da rivayet edilmi§tir. ibn Abbas ve el-Hasen’den ise OjUj Y ) §eklin- 
de birinci “ra” harfini esreli olarak okuduklan da rivayet edilmi§tir. 

15- Mirasgi Olamn Sorumluluklari: 

Yiice Allah’in: “Mirasgiya du§en de bunun gibidir” buyrugu: "... babasi- 
na aittir” buyruguna atfedilmi§tir. Him adamlan yuce Allah’in: “Mirasgiya du- 
§en de bunun gibidir” buyrugunun agiklamasi hakkinda farkli gorii§lere sa- 
hiptirler. Katade, Siiddi, el-Hasen ve Omer b. el-Hattab Or. a) der ki: Burada 
sozii gegen mirasgi, ktigtigiin olmesi halinde ondan miras alacak kimsedir. 

Kimisi de §oyle demektedir: Ozellikle erkeklerden olan kiigiigiin miras- 
gilaridir ki, gocuga sut emzirme zorunlulugu onlara aittir. Tipki kiigiigiin ba- 
basi hayatta olsaydi onu emzirmekle yiikiimlii oldugu gibi. Bunu da Miica- 
hid ve Ata soylemi§tir. 

Katade ve ba§kalari ise der ki: Bu erkek olsun kadin olsun kiigiigiin mi- 
rasgilaridir. Ondan alacaklan miras hissesi oraninda onun sut emzirmesine 
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i§tirak etmekle yiikiimliidiirler. Ahmed ve ishak da bu gbriijtedlr. 

Kadi Ebu ishak Ismail b. ishak * Me&ni’l Kur’&n” adh eserinde $ 6 yle de- 
mektedir: Ebu Hanife ise $oyle demektedir: Kiigiigiin nafakasi ve sOt cmzl* 
rilmesi kendisiyle evlenmek haram olan biitiin akrabalanna (zO rahlmin 
muharram) ait bir gorevdir. Mesela, bir adamin kizkarde§inin ihtiya^ saliibl 
kiigiik bir gocugu bulunsa, yine aym §ekilde kendisinden miras alacagi ih- 
tiyag saliibi kiigiik amcaoglu olsa, bu durumda kii^ukten miras almayan da- 
yinin, kizkarde§inin oglunun nafakasmi kar§ilamasi icabeder. Diger taraftan 
mirasgi olan amcasinin ogluna kar§i amcaoglu bu nafakayi kar§ilamakla 
miikellef degildir. Ebu ishak (devamla) der ki: Bunlar Allah’in Kitabinda bu- 
lunmayan bir soz soylemi§lerdir. Boyle bir soz soyleyen bir kimse de bilmi- 
yoruz. 

Taberi de Ebu Hanife ve iki arkada§indan (Ebti Yusuf ve Muhammed’den) 
§oyle dediklerini nakletmektedir: Kii^uge sut emzirmekle yiikUmlil olan mi- 
rasgi, evlenmeleri haram olan bir akrabasindan (zO rahim muharram) ona ml- 
ras<ji olan kimsedir. Amcaoglu ve ba$kasinm, eger evlenmesi haram olan bir 
akraba degil ise, herhangi bir yiikiimliilugii yoktur. 

Bundan maksadin babanin asabe akrabalan oldugu da sdylenmlftlr. Qo- 
cugun nafakasmi ve giyimini saglamak bunlara dii§er. ed-Dahhak der ki: K0- 
guk gocugun babasi olse gocugun da mail bulunsa siit emzirme masrafi 90 - 
cugun malindan alini*-. §ayet mail yoksa asabeden alimr. Asabenin de mall 
yoksa anne ona siit emzirmek igin mecbur tutulur. 

Kabise b. Ziieyb, ed-Dahhak, Omer b. Abdulaziz’in kadisi Be§ir b. Nasr 
da derler ki: Burada sozii geqen mirasgi bizzat ku<jugun kendisidir. Yiice Al¬ 
lah’in: “Mirassiya du§en” buyrugunu gocuga dii§en tipki babaya dii§en gi- 
bidir, diye te’vil etmi§lerdir. Yani o <jocuk babasina miras^i oldugu takdirde, 
kendi malindan bizzat kendisinin sut emzirme masrafim kar§ilamak yti- 
kiimliiliigii vardir. 

Siifyan da der ki: Burada mirasgidan kasit, anne babasindan birisi oldii- 
gii vakit hayatta kalan digeridir. §ayet baba olse eger gocugun kendi mail yok¬ 
sa yeterince ihtiyacini kar§ilamak annesinin gorevidir. Asabe olan kimse de 
^ocugun emzirilmesinde mirastan alacagi pay oraninda anneyle masrafa 
katilir. 

ibn Huveyzimendad der ki: §ayet yetim, mail bulunmayan fakir bir kim¬ 
se olursa imamin Beytiilmal’den onun ihtiya^lanni kar§ilamasi icabeder. §a- 
yet imam bunu yapmayacak olursa, ona daha ozel olarak yakin olanlann 6n- 
celigi sirasiyla, biitiin mtisliimanlara dii§er. Anne bu konuda ona daha ozel 
bir yakinliga sahiptir. O bakimdan o gocugun siitiiniin emzirilmesi ve ihti- 
ya«;larinin kar§ilanmasi anneye dii§er. Bu konuda ne ^ocuga riicu’ edip bir- 
§ey ahr ne de herhangi bir kimseye. Bu durumda annenin siit emzirmesi va- 
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dp, nafukasmi kurfilamuRi cl» mOstehaptir. 

M Catchup olufunu fflylece aqiklayabiliriz. Yiice Allah’in: “Annelter gocuk- 
lanm Ikl lam yil • miir Irler" ciiye buyurmaktadir. Annelerin ihtiyaglanni kar- 
tilamak lac kocalarina dtigcn bir gorevdir. §ayet kocamn oliimii veya fakir- 
llftl drtlayiaiyla annelerin haklarinin alinmasi imkansiz olursa, onlar iizerin- 
dekl bu hak aakit nlmaz. Nitekim iddet kadinlar iizerinde bir gorev (farz)dir. 
Nafaka ve aOknA (Iddet boyunca kalacaklan bir mesken temini) ise kocala- 
rina dOfcn bir giirevdir. Eger kadinlarina nafaka vermeye (kocalarin) imka- 
m bulunmazNa, kadinlann iddet bekleme yiikiimliiliikleri -yine de- ortadan 
kalkmaz. 

Abdurrahman b. el-Kasim, Malik b. Enes (Allah’in rahmeti iizerine ol- 
f»un)dcn el-Esediyye 'de §oyle dedigini rivayet etmektedir: Ki§i karde§inin ol- 
sun yakin bir akrabasinin olsun, kendisinin zu rahimi olsun nafakasim kar- 
$ilamak zorunda degildir. Yiice Allah’in: “Mirasgiya dii§en de bunun gibi- 
dir” buyrugu ise neshedilmi§tir. 

en-Nehhas der ki: Bu Malik’in ifadesidir. Ancak bunu neyin neshettigini 
kendisi de agiklamami§, Abdurrahman b. el-Kasim da agiklamami§tir. Onla- 
nn arkada§lanndan bunu agiklayan herhangi bir kimse oldugunu da bilmi- 
yorum. Ona gore -dogrusunu en iyi bilen Allah’tir ya- neshedici olma ihti- 
mali en kuvvetli olan §udur: Yiice Allah kocasi vefat etmi§ olan kadina ve- 
fat edenin malindan bir yillik nafakayi ve siiknayi farz kilinca (bk. el-Baka- 
ra, 2/242) daha sonra bunu neshedip kaldirdi. Bunu da aym §ekilde miras- 
gimn yiikiimliiliigii olmaktan neshedip kaldirdi. Derim ki: Buna gore kiigiik 
gocuga nafaka, bizzat kendi malindan yapilir ve ileride gelecegi iizere mi- 
rasgimn bundan herhangi bir§eyi kar§ilama zorunlulugu kalmaz. 

ibnu’l-Arabi der ki: Yiice Allah’in: “Mirasgiya db§en de bunun gibidlr” 
buyrugu hakkinda ibnu’l-Kasim, Malik’ten mensuh oldugunu nakletmekte- 
dir. Bu ise gafillerin kalplerine tiksinti veren, istisnai (§az) kimselerin akil- 
larini hayrete diifiiren bir sozdiir. Ancak mesele anla§ilmayacak kadar zor bir- 
§ey degildir. §oyle ki; bizden onceki fukaha ve miifessirlerden olu§an ilim 
adamlari, tahsise de nesh adini veriyorlardi. ^iinkii tahsis umumun kapsa- 
digi alanin bir kismini kaldirmaktadir. Bunu ifadelerinde kullanip durdular. 
Nihayet bunu geregi gibi anlamak, onlardan sonra gelenler igin mii§kil bir 
hal almi§tir. Bu konuda talikik sonucu soylenecek soz §udur: Yiice Allah’in: 
“Miraagiya dii§en de bunun gibidir” buyrugu once gegen buyruklara bir i§a- 
rettir. tnsanlar arasindan bunu nafakanin viicubu, zarar vermenin haram ki- 
lini§i gibi buyruklann tiimiine havale edenler vardir. Fukahadan Ebu Hani- 
fe, Seleften ise Katade ve el-Hasen bunlardandir. Hz. Omer’e de boyle bir go- 
rii$ isnad edilir. ilim adamlanndan bir ba§ka kesim ise §oyle demektedir: Yii¬ 
ce Allah'in: “Mirasgiya du$en de bunun gibidir” buyrugu bundan once ge- 
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gen biitiin ifadelere raci degildir, sadece zarar vermenin haram kilinifina r»- 
cidir ve bunun anlami §oyle olur: Anneye zarar vermenin haram olmaai ml- 
rasgi igin de tipki baba gibidir ve aslolan da budur. Her kim bu hususta at- 
fin, gegen biitiin buyruklara dair oldugunu soyleyecek olursa, bu hususta de- 
lilini getirmesi gerekir. 

Derim ki: ibnu’l-Arabi’nin: “Aslolan da budur” soziinden kasti zamirin zik- 
rolunan en yakin ki§iye donecegi §eklindedir. Ve bu da dogrudur. Ciinkti eger 
zamir ile “siit emzirmek, nafakayi kar§ilamak ve zarar vermemek”ten ibaret 
olan biitiin hususlan kastetmi§ olsaydi, “mirasgiya dii§en de bunlar gibidir” 
diye buyurulmasi gerekirdi. O halde bu, zarar vermenin yasaklandigina at- 
fedildiginin delilidir. i§te Kadi Abdiilvehhab’in anlattigma gore biitiin miifes- 
sirler de bu buyrugu buna gore te’vil etmi§lerdir. Bundan kasit da $udur: Ya- 
ni anne, eger baba kendisine misli iicretini verdigi takdirde, babasi dolayi- 
siyla ona siit emzirmemek suretiyle gocuguna zarar veremez. “Higbir baba 
da gocugu yuzunden zarara sokulmasin” buyrugu da $u demektir: Anne eger 
ecr-i misil kar§ihginda gocuguna siit emzirecekse o bu hakka sahiptlr. ^Un- 
kii annenin gocuguna olan §efkat ve merhameti daha Qstiindiir. Annenln l0« 
tii yabanci bir kadinin siitiinden gocuk igin daha iyidir. 

ibn Atiyye der ki: Malik (Allah’in rahmeti iizerine olsun) biitiin arkadaf- 
lan, aym §ekilde e§-§a’bi, ez-Zuhri, ed-Dahhak ve bir grup ilim adamt ftty- 
le demi§lerdir: Yiice Allah’in: “Bunun gibidir” buyrugundan kasit “zarara ao- 
kulmasm”dir. Yiyecek ve giyecekten ise herhangi bir§ey kar§ilamasi icabet- 
mez. ibnu’l-Kasim’in Malik’ten rivayetine gore ayet-i kerime yiyecek ve gi- 
yecegin de mirasgiya du§tugiinii ihtiva etmektedir. Daha sonra bu, mirasgi- 
mn zarar gormeyecegine dair iimmetin icmai ile neshedilmi§tir. Burada gd- 
rii§ ayriligr, acaba yiyecek ve giyecek kar§ilamak ytikiimluliigti var midir yok 
mudur, hususu ile ilgilidir. 

Yahya b. Ya’mer ise gogul olarak: “( ^j ): Mirasgilara dii§en...” di¬ 

ye okumu§tur. Bu ise umumu (biitiin mirasgilari) kapsamayi gerektirir. Eger 
Hz. Peygamber’in: “Zu rahim bir akraba ihtiyag igerisinde iken verilen hig¬ 
bir sadakayi Allah kabul etmez” (1) 2 buyrugunu delil gosterirlerse, onlara §oy- 
le denilir: “Rahim” tabiri zu rahim olan herkes hakkinda mahrem olsun ol- 
masin kullanilir. Sadakanin zu rahim olana verilmesinin daha evla oldugu hu- 
susunda gdrii§ aynligi yoktur. C^iinkii Peygamber (sav)in: “Onu yakin akra- 
balanna ver” <2> buyrugu bunu gerektirir. i§te hadis buna gore yorumlanir 


(1) el-Heysemi, Mecinau’z-Zevaid, III, 117 

(2) "Sevdiginiz §eylerden infak etmedikqe...” (Ali Imran, 3/92) mealindeki 3yeti inince Ebfl 
Talha (ra)nin, Beyruha'yi tasadduk etmek istedigini belirtmesi iizerine Hz. Peygamber’in 
bu ir$adini ihtiva eden bu hadisi: Buhari, Zekat 44, Vekalet 15, Vesaya 14, 17, 26, Tef- 
sir 3. siire 5, E§ribe 13; Muslim, Zekat 42, 43; D&rimi, Zekat 23; Muvatta, Sadaka 2; 
Miisned, III, 141, 256, 285... gibi yerlerde uzun uzadiya zikredilmektedir. 
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vc onlarin mukiitlurinn uygun delil olacak bir tarafi kalmaz. Dogrusunu en 
lyl bllen Allah'tir. 

cn-Nehlu* der kl: VCk c Allah’in: “Miras^iya dii§en de onun gibidir” 

buyruftundan kwitin, mlra.%inin zarar gormemesidir, sozii guzel bir aijiklama- 
dir. (JUnkO ln««nlurm mallari ba$kalarina yasaktir. Kat’i bir delil ile olmasi ha¬ 
ll difindft, herhangi blr§cy o mallardan gikartilip verilemez. Bu babamn mi- 
riA^ilinna dUyer, dlycnlerin goru§lerine gelince delilleri §udur: Nafaka baba- 
ys aittir. Dolayisiyla babamn mirasgilari ogulun mirasgilanndan once gelirler. 
Oftlun mlr»«v<l arina aittir, diyenlerin deliline gelince onlar derler ki: Onun mi- 
raum aldiklari gibi onun ihtiya^larim da kar§ilarlar. en-Nehhas (devamla) der 
kl; Muhammed b. Cerir burada mirasgidan kasit oglun kendisidir, diyenlerin 
gttrO$GnO tercih ederdi. Her ne kadar bu garib bir gorii§ ise de bunu delil ger 
llrmck dogrudur ve bunun delil olu$u da gayet agiktir. £iinku gocugun ma- 
hndan harcamak, gocuk igin en uygun olanidir. Fukaha -ciiz’i istisnalar di§in- 
da- icma ile §unu belirtirler: Bir adamin eger kiigiik bir oglu varsa ve oglu- 
nun da mail varsa baba da varlikli ise babamn nafaka vermesi ve stit emme 
iicretini kar§ilamasi icabetmez.Bunlar gocugun kendi malindan kar§ilamr. 

§ayet Yiice Allah: “Onlarin 6rfe gdre yiyecegi ve giyecegi babasina 
aittir” diye buyurmaktadir, denilirse §oyle cevap verilir: Burada zamir mii- 
ennes zamiridir. Bununla birlikte icma ayetin simrim belirleyici ve onu be- 
yan edicidir. Herhangi bir miislumamn bu icmain di§ma ^lkmasi uygun de- 
gildir. Bu, anne babadan geriye kim kalirsa ona aittir, diyenlerin deliline ge¬ 
lince; annenin gocugunu zayi etmesi caiz degildir. Kendisine de ogluna da 
infakta bulunan kimse olmu§ bulunmaktadir. CO halde anne ^ocuguna sahip- 
lenmelidir). 

Buhari bu gorii§u reddetmek uzere §oyle bir ba§lik kullamr: “Miras^iya dii- 
§en de bunun gibidir. Peki bundan kadina bir§ey dii§er mi?” Bundan sonra 
da Umm Seleme ve Hind’in rivayet ettikleri hadisleri nakleder. (1) Bunun an- 
lami da §udur: Umm Seleme’nin Ebu Seleme’den ogullari vardi. Bu ogulla- 
rimn da herhangi bir mallari yoktu. Peygamber (sav)’a durumu sorunca bu 
konuda onun ecrinin de bulunacagim haber vermi§ti. Boylelikle bu hadis 
ogullannm nafakasim kar§ilamamn anneleri uzerinde vacip olmadigina de- 
lildlr. Eger anneye bu vacip olsaydi Peygamber (sav)’e: Ben de onlari terket- 
meyecegim (yani onlara tasaddukta bulunacagim.) demezdi. Hind’in hadisi- 
ne gelince; Peygamber (sav) babamn malindan, kendisinin ve gocuklanmn 
nafakasim kar§ilamak hususunda serbest birakmi§ ve bu nafakayi baba igin 
vacip kildigi gibi, kendisine vacip kilmami§tir. Buhari bunu §una delil gos- 
termektedir: Babalar hayatta kaldiklan siirece, anneler ^ocuklarin nafakala- 


(1 )BuhArl, Nafakat 14. 
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rim karjilamak iizere yiikiimlii tutulmazlar. Aym §ekilde babalarm ttlUmO hn- 
linde de anneler bunu saglamakla yiikiimlii degildirler. 

Nafaka ve giyimini kar§ilamak, evlenilmesi haram olan bOtOn akrabalu- 
ra (zu rahim muharram) dii§er, diyenlerin delili de fudur: Erkek fakir olma- 
si halinde kendileriyle evlenmesi haram olan biitiin akrabalanna infak etmek- 
le (yiyeceklerini kar§ilamakla) yiikiimludiir. en-Nehhas der ki: Ancak bu gtt- 
rii§e yiice Allah’in Kitabindan da icmadan da sahih bir siinnetten de ahnmi§ 
bir delil yoktur; hatta sozunii ettiklerimiz di§inda bir gorii§ daha bilinmemek- 
tedir, denilerek itiraz edilmi§tir. £iinkii Kur’an-i Kerim’de yiice Allah’in buy- 
rugu: “Miras^iya du$en de bunun gibidir” §eklindedir. Eger mirasgiya dO- 
§en yiyecek ve giyim ise onlar buna muhalefet ederek §oyle demi§lerdir: Ge- 
riye dayisi ve amcasimn oglu kalmi§ ise nafaka dayisina dii$er, amcasimn og- 
luna bir§ey du§mez. Ancak bu, Kur’an-i Kerim’in nassina muhaliftir. Ciinkii 
dayi higbir kimsenin gorii§iine gore amca <;ocugu ile birlikte oldugu takdir- 
de miras almaz. ilim adamlannin ^ogunlugunun gtirOjiine gftre lac tek ba- 
§ina oldugu takdirde de miras almaz. Kendisiyle evlenilmesi yasak olan (zO 
rahim muharram) herkese nafaka vermek gerekir, dlye delil gttstermelerine 
gelince; ilim adamlannin gogunlugu bu goriifte degildlr. 

16- Qocugun Siitten Kesilmesi: 

Yiice Allah’in: “Eger kendi rizalanyla ve dam$arak” iki seneden 6nce 
“siitten kesmek isterlerse ikisinin uzerine de bir vebal yoktur." Bu buy- 
ruktaki “isterlerse”deki zamir anne-babaya aittir. “Fisal” kelimesinin anlami 
“siitten kesmek”tir. Yani annesinin siitii ile beslenmesini kesip ba§ka gida- 
larla beslenmesi yoluna gitmektir. Fisal’in asil anlami ayirmak demektir. 
Qiinkii siitten kesme, kiigtik gocuk ile memeyi birbirinden ayirmaktir. 

Annesinin siitiinden kesilmi§ deve ve inek yavrusuna “el-fasil” denilme- 
si de buradan gelmektedir. Qiinkii annesinden ayirilmi§ olur. 

“ikisinin uzerine de bir vebal yoktur.” Yani onu siitten kesmekten do- 
layi vebalde olmazlar. 

Yiice Allah, siit emzirme siiresini iki yil olarak tayin edince asil siitten ayir- 
mamn anne ve babanin onu ayirmasi olacagini beyan etmektedir. Bu konu- 
da herhangi bir kimsenin anla§mazhgi sozkonusu degildir. §u kadar var ki 
anne ile baba gocuga zarar vermeksizin bu sayidan daha kisa bir sure iize- 
rinde ittifak ederlerse, bu beyana gore bu da caizdir. Katade der ki: iki yil 
siire igerisinde siit emzirmek farz idi. Bundan once siitten kesmek haramdi. 
Daha sonra yiice Allah’in: “Eger kendi rizalanyla.. siitten kesmek isterler¬ 
se” buyrugu ile iki yildan daha a§agi bir siire siit emzirmek miibah kilindi. 

Yiice Allah’in anne-babaya kiigjk gocugun faydasina gotiirecek §eyler hak- 
kinda kar§ilikh dani§mayi miibah kilmasi, ahkama ait hususlarda ictihadin ca- 
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Iz olduftuna blr dollldlr. Onlarin <;ocugun menfaatini tesbit etmeleri ise Ira¬ 
ki kat ve yakin cuMina dcftll dc galip zanlanna baglidir. 

Thf&vUr (karfilikli mllfavere yani dani§ma) g6rii§iin uygun olanmin or- 
taya gkartilmaya talifilimtsidir. Mii§avere de me§ure de boyledir. “(J—*Jl oyi): 
Ball gkarttim H i idoJl ): Nasil yiirtidiigiinti ortaya gkarmak ign 

au denadlm"; dcmcklir. Ev e$yasina “e§-§evar” veya “e§-§ivar” denilir. £iin- 
kO bakan klnracnln ilk gdrdiigti §eyler onlardir. “e§-§are” ki§inin hey’eti ya¬ 
ni gftrOnUfO, kilik-kiyal'eti; “i§aret” ise ignde bulunani gkarip agga vurmak 
damektir. 


/ 7- Qocugu Siitanneye Vermek: 

YUce Allah’in: “^ocuklanmzi emzirtmek isterseniz...” yani annelerin di- 
|inda cocuklariniza siit verecek kimse tutmak isterseniz, demek olur. Bunu 
cz-Zeccac soylemi§tir. en-Nehhas da der ki: Arap^ada bu ifadenin takdiri: Qo- 
cuklannizin yabanc; birisi tarafindan siit emzirilmesini isterseniz, §eklinde- 
dir. Yuce Allah’in: (UTILS’) yani “onlara olqii ileyahut tarti ile ver- 

diklerinde...” (el-Mutaffifin, 83/3) demektir. 

Bu buyrukta “lam" harfinin (Turkge’de Tefsiri yapilmakta olan boliimde 
ismin -i- hali’ni belirten taki ile diger ayetteki -e- halini belirten taki) hazf edil- 
mesinin sebebi, fiilin birisi liarf ile olmak iizere iki meful almasidir. Sibeveyh 
§u beyiti zikretmektedir: 


JLJ 




“Ben sana hayir i§lemeni emrettim; sen de yap emrolundugunu; 

Qiinkii ben seni (ta§inir) mal ve ta§inmaz mal sahibi olarak birakmi^trni.” 

Bu sebebten: “Ben Zeyd’e dua ettim” anlaminda “lam” harfini kullanma- 
dan () demek dogru degildir. Qiinkti bu, anlamin dogru anlaglma- 
sina engeldir. Bundan dolayi bu kabil ifadelerden sema’ (i§itmeye) itibar edi- 
lir. 

Derim ki: Buna gore ayet-i kerimede babalarm ve annelerin bu hususta 
ittifak etmeleri halinde sutanne tutmanin caiz olu§una delil vardir. Ikrime ise 
yiice Allah’in: “Ne blr anne ^ocugu sebebiyle... zarara sokulmasin” buyru- 
Junun anlami sutanne tutmaktir. Bunu ibn Atiyye nakletmi§tir. Asil olan ise 
her annenin yiice Allah’in bildirdigi §ekilde <;ocugunu emzirmekle miikellef 
oldugudur. Yiice Allah hanimlara gocuklarini emzirmelerini emretmekte ve 
buna kar§ilik yiyecek ve giyeceklerini -evlilik devam ettigi siirece- kocalar 
Ozerindeki haklan olarak tesbit etmektedir. Eger siit emzirmek babanin 
iizerinde bir hak olsaydi soziinii ettigi yiyecek ve giyecekleri ile birlikte zik- 
retmesi gerekirdi. §u kadar var ki diger fakihler arasindan yalnizca imam Ma- 
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lik soylu kadini istisna cder ve §6yle der: Boyle bir kadin i$in »Gt cmalrme 
yGkGmlUlGgu yoktur. O bu kabilden olan kadinlan ayet-i kerimenln kapsi- 
mi di§inda tutmu§ ve bu ayet-i kerimeyi fikih usulGnden asil bir delil olin adct 
geregince amel ile tahsis etmigtir. Bu asil ilkenin imam Malik di§mda farki- 
na varan olmami$tir. Bunda asil goz kama§tirici nokta ise boyle bir uygula- 
ma cahiliyye doneminde soylu kimseler arasinda idi. islam geldi ve bunu de- 
gi§tirmedi. Zengin ve soylu aileler sut emme ya§indaki gocuklari sutannele- 
re vermek suretiyle annelerin evlilik di§inda i§lerle ugra§mamalanni sagla- 
maya $ali§mi§tir ve bu imam Malik’in zamanina kadar boylece sGrup gelmi$; 
o da buna uygun goru§ belirtmi§tir. Aym uygulama bizim zamanimiza kadar 
boylece devam edip gelmektedir. O bakimdan bunun bizim i<jin §er’i bir hu- 
kum oldugu muhakkaktir. 

18- Siit Emzirme tJcreti: 

Yuce Allah’in: “Verdijinizi teslim etmenlz partly la..." buyrugunda kas- 

tedilenler babalardir. Yani, sizler sGt emziren sGtanneye Gcreti teallm ettifti- 
niz takdirde, demek olur. Bunu Sufyan soylemi§tir. MGcahid der ki: Annele- 
re sutanne tutmak isteyeceginiz vakte kadar, sut eqizirmeleri hesabina gttre 
ucretlerini teslim ettiginiz takdirde... demektir. 

Yedi kiraat imamindan alti tanesi “verdiginizi” anlaminda olmak Ozerei 
( U ) §eklinde okurken; ^ g 

Ibn Kesir “getirdiginiz ve yaptiginiz” anlaminda: ( ) diye okumujtur, 

Nitekim Ziiheyr §oyle demektedir: 

j . i t—ji \ ji j—j \ —i— *j 

“Hayir diye her ne varsa onu yaptilar, ^iinkii; 

Bundan da once babalarimn atalan bunu miraa olarak devralmi^lardi." 

Katade ve ZulirT der ki: Bu buyrugun anlami §udur: Sutanne tarafindan sGt 
emzirilmesini isteyip razi oldugunuzu kabul ettiginiz takdirde; yani anne ba- 
badan her birisi bunu teslim eder ve buna razi olursa, demektir. Bu §ekilde 
bir karar her iki tarafin ittifaki ve hayir olani, ma’ruf olani dilemesi esasi ile 
olur.Bu ihtimale gore: “Teslim etmenlz” hitabina erkekler ve kadinlar girer. 
Onceki iki goru§e gore ise hitap erkekleredir. 

Ebu Ali der ki: Buyrugun anlami §udur: Sizler nakit olarak verdiginiz Gc- 
reti teslim etmeniz yahut onu odemeniz halinde... Burada muzaf (tercGme- 
de; nakit olarak) hazfedilip zamir onun yerine ge<;mi§tir. Bu durumda ifade: 
“Verdiginiz o §eyi...” anlaminda olup zamir hazf edilmi§tir. Bu agiklamaya g&- 
re de hitap erkekleredir. QGnku emzirme ucretini verecek olanlar onlardir. 
Ebu Ali der ki: (U ) masdar igin olmasi ihtimali vardir. Yani, sizler verecegi- 
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nlzl tefillm etmenlz hiillmlr.. . ilcmek olur. Ve buna gore mana da birincisi gi- 
bl olur... Amu muzal'. lu»zl rilllerek sifata ihtiya^ kalmami§tir. Bilahare zamir 

de hazf edilmlfllr. 


^Ui U,j (Jvif- "*> jili >jj» /i- 11 


234. t^inlzden geriye zevceler birakarak vefat edenlerin zevceleri 
kendiliklerinden dort ay on gun beklerler. Siirelerini bitirdik- 
leri takdirde artik onlarin kendileri hakkinda ma’ruf iie yap- 
tiklanndan dolayi size bir gtinah yoktur. Allah i§ledikleriniz- 
den hakkiyla haberdardir. 


Bu buyruga dair agiklamalarimizi yirmibe§ ba§lik halinde sunacagiz: (1) 


1- Kocasimn Vefati Dolayisiyla Kadirun iddeti: 

Ytice Allah bo§ama dolayisiyla iddeti ve buna bagli olarak sut emzirme- 
yi sozkonusu etti; bundan sonra da: “i^inizden geriye zevceler birakarak 
vefat edenler...” buyrugu ile de kocasi vefat edenlerin iddetini zikretti. 
Bdylelikle herhangi bir kimse kocasi vefat etmi§ olan kadinin iddetinin bo- 
§ama iddeti gibi oldugu vehmine kapilmasin. 

“i^lnizden geriye zevceler birakarak vefat edenlerin” yani zevceleri ol¬ 
dugu halde iginizden olen erkeklerin “zevceleri kendiliklerinden... bekler¬ 
ler.” Bu manada a^iklamayi ez-Zeccac yapmi§, en-Nehhas da bunu tercih et- 
mi§tir. Arapgada miibtedanin hazfi (mealde aijiga ^lkartilarak “zevceleri” 
denilmi§ bulunuyor) pek goktur. Yuce Allah’in §u buyrugunda oldugu gibi: 
"De ki: O yaptiginizdan daha kdtiisiinu size haber vereyim mi? (O) ate§tir” 
(el-Hacc, 22/72) Burada mtibteda olan “o” hazfedilmi§tir. 

Ebu Ali el-Faris! de der ki: Bu ifadenin takdiri §oyledir: i^inizden vefat edip 
dc geriye zevceler birakanlann zevceleri onlardan sonra... beklerler. Bu ki- 
finlrii Yagin iki menni bir dirhemedir; yani ondan iki men bir dirhem kar§i- 
ligindadir, demesine benzer. §oyle de denilmiftir: ifadenin takdiri §oyledir: 
Sizden vefat eden erkeklerin hammlan... beklerler. Boylelikle ibare olduk- 

(1) GOrtllecegl gibi yirmibe§ ba$lik ayetin “... beklerler" diye biten ilk ctimlesine dair agik- 
latnalan ihtiva eder. Sonraki boluinlerine dair agtklamalar da tig ba§lik halinde sunu- 
lacaktir. 
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ya veciz bir $ekilde gelmi$lir. 

el-Mehdevt’nin Sibeveyh’ten naklettigine gore buyrugun anlami jtiyledlri 
Size okunan buyruklar arasinda $u da vardir: iyinizden geriye zevceler bira- 
karak vefat edenlerin.... Bu lafzin anlami ise -onceden de geytigi gibi- iki $e- 
kilden birisine gore; neyin me§ru oldugunu haber vermektir. 

^ • 

. 2- Bu Ayet Umumu Ifade Eden Husustur: 

Bu ayet-i kerime kocasi vefat etmi§ kadinin iddeti hakkindadir. Ayetin za- 
liiri umum ifade etmektedir. Ancak anlami husus ifade eder. el-Mehdevi’nin 
bazi ilim adamlanndan naklettigine gore ayet-i kerime hamile kadinlari da 
kapsamaktadir. Daha sonra bu, yiice Allah’in: “ Hamile olanlann iddetleri ise 
yiiklerini birakmalaridir” (et-Talak, 65/4) buyrugu ile neshedildi. 

Him adamlarinin yogunluguna gore bu ayet-i kerime (daha sonra gelecek 
olan) yiice Allah’in: “Iqinizden geriye zevceler birakarak vefat edecekler, eg- 
lerine qikarilmayarak biryilma kadar faydalanmalarmi vasiyet etainler 
(el-Bakara, 2/240) ayetini neshetmi§tir. Ciinkii insanlar (mOslOmanlar) islAm’m 
geli§inden itibaren bir sure §u uygulamayi surdilrdiller: Koca vefat edlp de 
geriye hanimini hamile birakacak olursa, kocasi bir yilhk masrafinin saftlan- 
masini ve evlenerek evden yikmadikya evde iskan olmasini vasiyet ederdl, 
Daha sonra bu, doit ay on gun iddeti emreden ayet ile ve miras iyetlyle nes¬ 
hedildi. 

Bazilan da §oyle der: Bu buyruklarda bir nesih sozkonusu degildir. Sade- 
ce seneden eksiltmek sozkonusudur. Nitekim yolcunun namazinin dtirt 
rek’atten iki rekate eksiltilmesi bir nesh sayilmaz. Ancak boyle bir iddia apa- 
yik bir yanli§hktir. Ciinkii onceleri kadinin hukmii evinden yikmamasi $ar- 
tiyla bir sene iddet beklemek §eklinde idi. Eger yikacak olsaydi ona engel 
olunmazdi. Fakat daha sonra bu hiikiim izale edildi ve dort ay on gun iddet 
beklemeye mecbur kilindi. i§te nesih de budur. Misafirin namazi ise buna ben- 
zemez. Ai§e (r. anha) §oyle demi§tir: Namaz (onceleri) iki§er rekat olarak farz 
kilindi. Daha sonra ikamet halindeki namaz kaldinldi ve sefer (yolculuk) na¬ 
mazi ise oldugu halde birakildi. (1) ileride bu hadis-i §erif (en-Nisa, 4/101. 
ayetin tefsirinde) gelecektir. 

3- Kocasi Vefat Etmi§ Hamile Kadinin Iddeti: 

ilim adamlarinin cumhuruna gore kocasi vefat etmi§ hamile kadinlann id¬ 
deti dogum yapmakla biter. Ali b. Ebi Talib ve ibn Abbas’tan gelen rivaye- 
te gore ise boyle bir kadinin iddeti iki iddetten daha uzun olanidir. ilim adam- 
lanndan Suhnun da bunu tercih etmi§tir. ibn Abbas’tan bu gdrujiinden 

(1) Buh&ri, Saint 1, Taksir 5; Muslim, Salatu’l-Miisafirin 1-3; EbO. Dfrv&d, Sefer 1; NesAl, 
Salat 3; D&rimi, Salat 179; Muvatta, Kasru’s-Salati fi's-Sefer 8. 
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dttmlOftO dr rlvAyrt r<Hlml$lir. Hz. Ali ve ibn Abbas’tan gelen rivayeiin de- 
lill yikc Alluh'in yn Iniymklanni bir arada miitalaa etmektir: “tqinizden ge- 
riye uuctltr btrakarak vefat cdenlerin zevceleri kendiliklerinden dort ay on 
gUn bthltrltr " buyruftu Ik*: “Hamile olanlarm iddetleri iseyiiklerini birak- 
malaridir* (ct-TnlAk, (>5/4). Eger kadin bu §ekilde iki iddetten daha uzak ola- 
ni bcklcycirk olur.sa bu iki ayet geregince amel etmi§ olur. §ayet dogum yap- 
nntk NUrrtlylr Itkldini sona erdirirse kocasi vefat etmi§ kadimn iddetiyle il- 
glll Ayrt grrrftlmc amcli terketmi§ olur. Usui alimlerinin ittifaki ile; iki hti- 
kOmlr blrllklc amcl ctmek (cem’) tercihten daha iyidir. 

Hftrr Hslcmli Subey’a’nm hadisi bu konuda zihni bulandirmayacak olsay- 
di bu, gClzcl bir baki§ agisidir. Eslemli Subey’a ile ilgili hadis-i §erifte belir- 
llldlftlnc gore; o, kocasinin vefatindan birkag giin sonra dogum yapti. Bunu 
Kasiklullah (sav)’a hatirlatinca Hz. Peygamber ona evlenmesini emretti. Bu ha- 
disi (Buhari) Sahih’inde rivayet etmi§tir. (1) 

Boylelikle bu hadis-i §erif: “Hamile kadinlann iddeti, yiiklerini brrak- 
malaridir” buyrugunun, hem bo§anmi§ kadinlar, hem de kocalan vefat et- 
mi§ kadinlar hakkinda umumi oldugunu ve kocasi vefat etmi§ kadimn idde- 
tinin, bu iki tiirden hamile olmayana has olduguna hamledildigini ortaya koy- 
maktadir. Bu g6rii§ ibn Mesud’un §u sozleriyle de kuvvet kazamr: Isteyen ile 
kisa Nisa Suresi’ndeki ayetin (Talak Suresi’ndeki ayetin) kocasi vefat etmi§ 
kadimn iddeti ile ilgili ayetten sonra nazil oldugu hususunda lanetle§ebili- 
rim. (2> 

ilim adamlarimiz der ki: Bu ifadesinin zahirinden sonra inen bu ayetin 
oncckini neshettigi anla§ilmakta ise de onun anlatmak istedigi bu degildir. 
Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. Onun asil kastetmek istedigi sonradan 
inen (Talak Suresi’ndeki) ayetin, vefat ile ilgili iddeti sozkonusu eden aye- 
ti tahsis ettigidir. Sonra inen ayet-i kerime oncekinin kapsadigi bazi turleri 
di§anda birakmi§tir. Aym §ekilde Subey’a ile ilgili hadis-i §erif de kocasi ve¬ 
fat etmi§ kadimn iddeti ile ilgili ayetten sonra varid olmu§tur. £tinkii Subey’a 
olayi Veda Hacci’ndan sonra olmu§tur. Kocasi ise Sa’d b. Havle idi. Sa’d, Amir 
b. Lueyogullanndan olup Bedir’e katilmi§lardan birisidir. Hammi hamile iken 
o sirada (Veda haccinda) Mekke’de vefat etmi§tir. Rasulullah (sav)’m Mek- 
ke’de vefat etmesinden dolayi haline uzuldiigii ki§i odur. (3) Subey’a koca- 
simn vefatindan onbe§ giin sonra dogum yapmi§ti. Buhari ise kirk giin son¬ 
ra demektedir. 


{1) BuhArl, Megazi 10, Talak 39: Muslim, Talak 56. 57; Ebti D&vdd, Talak 47; Tirmizi, Ta- 
lflk 17; Nea&t, Talak 56; ibn Md.ce, Talak 7; D&rimi, Talak 11; Muvatta, Talak 85, 86. 

(2) Ebd D&vdd, Talak 47; Ibn Mace, Talak 7; yakin ifadelerle; Buhari, Tefsir 2. sure 41 ve 
65. sflre 2 

(3) Bk. Buh&rt, Cenaiz 37, Menakibu'l-Ensar 49. Feraiz 6; Muslim, Vnsiyyet 5; Muvatta, Va- 
slyyei 4. 
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Miislim de Omer b. Abdullah b. el-Erkam yoluyla gelen hadis-1 {jcrlltc li- 
vayet ettigine gore Siibey'a, RasOlullah (sav)’a bu hususta soru sormuj vc dc- 
vamla demi§tir ki: Hz. Peygamber bana dogumumu yapmamla blrllktc (cv- 
lenmemin) helal olduguna dair fetva verdi ve uygun gordiigum takdirdc cv- 
lenebilecegimi buyurdu. (1) 2 ibn §ihab der ki: Kaninda olsa dahi dogum yap- 
ligi takdirde evlenmesinde bir mahzur gormuyorum; §u kadar var ki temiz- 
leninceye kadar kocasi ona yakla§amaz. <2) Him adamlarimn cumhuru ve fu- 
kahanin imamlan da bu gorii§tedir. 

el-Hasen, e§-§abi, en-Nehai ve Hammad ise, lohusa kadin lohusaliginin ka- 
ni devam ettigi siirece nikahlanamaz. Buna gore iki §art ko§mu§ olurlar. Bi- 
rincisi dogum yapmasi, ikincisi de nifas (lohusalik) kamndan temizlenmesi- 
dir. Ancak hadis onlar aleyhine bir delildir. Miislim’in Sahih’i ile Ebu Davud’un 
Sunen’inde gegtigi iizere: “Lohusaligindan iyile§ti mi evlilik kasti ile kendisi- 
ne talip olacaklar igin siislendi” (3) ifadesinde lehlerine bir delil yoktur. £0n- 
ku “iyile§tiginde" ifadesi asil anlami itibariyle -el-Halil’in belirttlginc gdre- lo¬ 
husalik kamndan temizlenince anlamina gelmekle birlikte; bu lafizla lohusa- 
ligin acilanndan iyile§mesinin kastedilmesi ihtimali de vardir. Yanl ajrilann- 
dan kurtulunca demek olur. Eger bunun el-Halil’in soyledigi anlamu gcldlgl 
kabul edilse dahi yine onlar leliine bir delil olamaz. Qiinku asil delil Ha. Pey- 
gamber’in Siibey’a’ya: “Dogumunu yapmanla birlikte helal oldun” sbzOdur. 
Boylelikle Hz. Peygamber dogumunu yapmakla birlikte helal oldugunu be- 
lirtmi§ ve evlenmesinin helal olu§unu dogum yapmasina bagli kilmi§tir. "Ka¬ 
nin kesildi mi veya temizlendin mi” diye buyurmami§tir. O bakimdan cum- 
hurun soylediginin sahih (ve dogru) oldugu anla§ilmi§ olmaktadir. 

4- Bo§anmi§ Hamile Kadinin iddeti: 

Kocasi ister ona ri’cat yapabilsin, ister yapmak hakki bulunmasin, ister hur 
ister cariye, ister mudebbere (4) isterse de mtikatebe (5) olsun, bo§anmi§ ha¬ 
mile her kadinin iddetinin, dogumunu yapmasi oldugu hususunda ilim 
adamlan arasinda gorii§ aynligi yoktur. 

Fakat onceden de gegtigi gibi kocasi vefat etmi§ hamile kadinin iddeti hak- 
kinda farkli goru§leri vardir. Bununla birlikte ihtilaf sozkonusu olmaksizm 
hepsi kendi aralannda §unu kabul etmi§lerdir: Bir erkek vefat etse geriye ha¬ 
mile bir hanim birakacak olsa ve bu kadin dort ay on gun bekleyecek olsa 

(1) Miislim, Tnlnk 56. 

(2) Muslim, aym yer. 

(3) Miislim, aym yer; Ebd Davfid, Tnlnk 47. 

(4) Miidebber: Hiirriyetine kavu§mnsi, efendisi tnrnfindan kendisinin oliimil §artina bag- 
li kilinan kole; miidebbere ise boyle olan cariye; 

(5) MukSteb: Efendisiyle belli bir bedel odemek knr$iliginda hiirriyetine kavujmak tlze- 
re nnla§im§ kole; miikntebe ise boyle bir akid yapmi§ cariye demektir. 
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dogum yupmiidlkVH hrlAI olmaz. Boylclikle asil maksadin dogum yapmak ol- 

duftu hgrenllmli olur. 

5 - Kocan Olmlif Kadin Nerede lddet Bekler? 

YOct Alluh'im “Hcklcrlcr" buyrugundaki (beklemek anlamina gelen): 
•t-Mrtbbuai Nlkfllit an uzak durmak i^in kendisini tutmak ve bu konuda agir 
dtvrinmnk, rvlillk meskeninden geceleyin oradan aynlmamak suretiyle 
gikmayi tcikclmrk clemcktir. 

YOce Alluh, l>o$anmi$ kadin i^in sozkonusu ettigi §ekilde Kitab-i Aziz’in- 
de known vefat etmi§ kadin lehine suknadan soz etmemektedir. Bo§anmi§ ka- 
dinlnr hakkinda yiice Allah: “ Onlan ... iskdn edin” (et-Talak, 65/6) diye bu- 
yurmaktadir. 

Olger taraftan yiice Allah’in Kitabinda iddet lafzinda ihdada (kadinin 
(Men kocasi dolayisiyla yas tutmasina) delalet eden bir§ey de yoktur. Yiice 
Allah sadece “beklerler” diye buyurmaktadir. Butiin bunlan ise siinnet be- 
yan etmi§tir. Peygamber (sav)’den vefat esnasinda kadinin iddet beklemesi- 
nin ihdad ile birlikte olacagina dair gelen rivayetler birbirini desteklemek- 
tedir. 

ihdad ise kadinin siislenmekten, giizel §ekilde boyanmi§ elbiselerden, ko- 
kb suriinmekten ve benzeri §eylerden uzak durmasidir. ilim adamlannin <jo- 
gunlugunun gorii§ii budur. el-Hasen b. Ebi’l-Hasen ise §oyle der: ihdad di¬ 
ye bir§ey sozkonusu degildir. Kadinin asil yapmasi gereken evlenmekten uzak 
durmasidir. Siislenebilir, koku siiriinebilir. 

Ancak bu goru§ zayiftir. Qiinkii bu, -yiice Allah’in izniyle birazdan agik- 
layacagimiz gibi- siinnete muhaliftir. Peygamber (sav)’in ise kocasi vefat et- 
mi§ bulunan Malik b. Sinan’in kizi Furey’a’ya §6yle dedigi sabittir: “Yazi va- 
desini dolduruncaya (iddetin bitinceye) kadar evinde dur.” Furey’a der ki: Ben 
de orada dort ay on gtin iddet bekledim. Bu sabit bir hadis olup bunu Ma¬ 
lik, Said b Ishak b. Ka’b b. Ucre’den rivayet etmi§tir. (1) Bu hadisi ondan Ma¬ 
lik, es-Sevri, Vuheyb b. Halid, Hammad b. Zeyd, Isa b.Yunus, pek cok kim- 
se ile birlikte ibn Uyeyne, el-Kattan ve §u’be de rivayet etmi§lerdir. Ayrica 
Malik bunu ibn §ihab’tan da rivayet etmi§tir ki bu delil olarak yeter. 

el-Baci der ki: Malik’ten bundan ba§ka (bir gorii§) rivayet edilmi§ degil¬ 
dir. Osman b.Affan da bu gorti§ii kabul etmi§tir. 

Ebu Omer (ibn Abdi’l-Berr) der ki: Kocasi vefat etmi§ kadinin evinde id¬ 
det bekleyecegi hususunda bu hadis-i §erif geregince hiikiim verilmi§tir. Bu, 
Hlcaz ve Irak ilim adamlan katinda me§hur ve bilinen bir hadistir ki kocasi 
vefat etmi$ olan kadin evinde iddet bekler ve oradan gikmaz. Aym zaman- 


(1) Muvatta, Tnlflk 87; Ebd Dbvdd Tnlak 44; Tirmizi, Tnlak 23; Nesdl, Tnlcik 60. 
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da bu Hicaz, §am, Irak vc Misir bolgelerinde I'ukaha olan bir grubun da gd- 
riijudur. Davud ise kocasi vefat etmi§ olan kadinm evinde iddet beklerflek 
zorunda olmadigi, diledigi yerde iddet bekleyebilecegi gorujilnde ldl. (,)Un- 
kii siikna Kur’an-i Kerim’de bo§anmi§ olan kadinlar hakkinda varid olmuj- 
tur. Yine onun bu konudaki delillerinden birisi de mes’elenin ihtilafli bir 
mes’ele oldugu §eklindedir. Bunlar derler ki: Bu hadis-i $erifi ilim sahibl ol- 
makla taninmami§ bir kadin rivayet etmektedir. Siiknanm vacip oldugunu sdy- 
lemek ise, bir hiikmiin vacip oldugunu soylemektir. Hiikiimler ise Allah’in 
Kitabimn nassi ile yahut siinnet veya icma ile vacip olur. 

Ebu Omer der ki: Bu konuda siinnet -Allah’a hamdolsun- sabittir. Icmaa 
gelince siinnetin varligi dolayisi ile ona ihtiyag yoktur. £iinkii bir mes'ele hak¬ 
kinda goru§ ayriligi sozkonusu oldugu takdirde sunnete uygun olan gdrii§ 
delili kuvvetli olan gorLi§tiir. Ba$ari Allah’tandir. 

Ali, ibn Abbas, Cabir ve Ai§e (r. anhum)’dan D^vOd’un gdril§0ne benzer 
rivayetler vardir. Cabir b. Zeyd, Ata ve Hasan-i Basri de bu g6ril$tcdir. Ibn Ab¬ 
bas der ki: Yiice Allah: “Kendiliklerinden dttrt ay on giln beklerler” diyc bu- 
yurmu§tur. Evlerinde iddet beklerler, diye buyurmamiftir, Nerede dllerae id- 
detini orada bekleyebilir. Bu goru§ Ebu Hanife’den de rlvftyet edllmlftir. 

Abdiirrezzak der ki: Bize Ma’mer ez-Ziihri’den anlatti, o Urve’den dedi kli 
Ai§e -kocasi Talha b. Ubeydullah oldtiriildiigiinde- kizkarde$i Umm KOlstim 
ile birlikte umre yapmak iizere Mekke’ye yola gikti. Ai$e, kocasi vel'at etmif 
kadinm iddeti igerisinde gikabilecegine dair fetva veriyordu. Dedi ki: Bize ei« 
Sevri de Ubeydullah b. Omer’den rivayet ettigine gore o el-Kasim b. Muham- 
med’i §oyle derken dinlemif: insanlar bunu ondan kabul etmedi. (Abdiirrez¬ 
zak) der ki: Bize yine Ma’mer ez-Ziihri’den naklederek dedi ki: Kocasi ve- 
fat etmi§ kadin hakkinda ruhsat yolunu se^enler Ai§e’nin soziinii, vera’ve azi- 
meti tercih edenler de ibn Omer’in soziinii kabul etmi§Ierdir. 

Muvatta’da belirtildigine gore de Omer b. el-Hattab kocalan vefat etmi§ 
olan kadinlan el-Beyda’dan geri ^eviriyor ve hacca gitmelerine engel oluyor- 
du. (1) Bu Hz. Omer’den ictihada da yah olarak yapilmi§ bir uygulamadir. £iin- 
kii o kocasi vefat etmi§ olan kadinm, kocasimn evinde iddet beklemesinin 
kadin igin baglayici bir hiikiim oldugu goru§tinde idi. Kur’an ve siinnetin ge- 
regi de budur. O bakimdan iddeti bitinceye kadar boyle bir kadinm hac ya 
da umre i$in evinden gikmasi caiz olmaz. Malik de der ki: ihrama girmedi- 
gi siirece geri dondiiriiiiir. (2) 

6- Kadinm Iddet Bekleyecegi Kocasimn Evi Satilabilir mi? 

§ayet koca meskenin sahibi ise kadin meskende iddet beklemek hakki- 

(1) Muvatta, Tnliik 88. 

(2) ibn Abdi’l-Berr’in bu agklanialan iqrin bk. el-lstizkar XVIII, 181 vd. 
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na sahiptir. Fukahumn da bu goriijtedir. Malik, Ebu Hanife, §afu, Ah¬ 
med ve baykaluri Purcy'a liadisi dolayisiyla bu gorii§tedir. Ev, olenin miilki- 
yctlnde olciugu tukilirdr vc miras^ilar da isteyecek olursa boyle bir evin sa- 
tilmam calx olur mu? Arkadaylarimizin (MalikT mezhebi alimlerinin) cumhu- 
runun kahul cillfii ghrilyc gore bu caizdir; ancak kadin adina o evde iddet 
beklemeal yurli da koyulur. ibnu’l-Kasim der ki: £iinkii kadin o evde siikna 
hakkma alacuklilardan daha qok sahiptir. Muhammed b. el-Hakem de der ki: 
Bttyle blr aaliy fasittir. (^unkii kadin iddeti konusunda §upheye dii§ebilir ve 
kldetl uzayip gidebilir. 

Ihmi'l-Kasim'in g6rii§ii §oyle a^iklanabilir: £ogunlukla boyle bir §uphe- 
nln olmayacagidtr. §uplieye du§mek ise nadiren gorulen bir husustur. Bu ise 
akldlcrin fasid olmasini etkilemez. Eger bu §art ile sati§ ger^ekle§ir ve kadin 
da iddetinde gupheye diverse Malik, Muhammed’in Kitabi’nda §oyle der: §iip- 
he sona erinceye kadar orda kalma hakkma o daha gok sahiptir. Bizim da¬ 
ha <jok sevdigimiz husus ise; mu§terinin boyle bir sati§i feshetmek veya ka- 
bul etmek hususunda muhayyerlik hakkma sahip olu§u ve riicu’ edip her- 
hangi bir §ey alamayacagi §eklindedir. (Jiinku o (muyterO iddet bekleyen bir 
kadinin iddeti sozkonusu iken sonradan oraya girmi§tir. §ayet yuphenin or- 
tadan kalkmasi §arti ile sati§ ger<;ekle§mi§ ise, o sati§ fasid olur. 

Suhnun da der ki: Kadinin §iiphesi be§ yil devam edip gitse dahi mii§te- 
ri lehine delil sozkonusu degildir. Qtinku o iddet bekleyen bir kadinin hak- 
ki iizerinde akid yapmi§tir ve bu iddet be§ yil siirebilir. Ebu Zeyd de ibnu’l- 
Kasim’dan buna yakin bir rivayette bulunmu§tur. 

7- Koca Meskene Malik Degil ve Onu Kiralami§ Ise: 

§ayet kocanin sadece orada iskan olma hakki var, fakat evin miilkiyeti- 
ne sahip degil ise, iddet stiresi igerisinde -Ebu Hanife ve §afifye halifen- siik- 
na hakkma sahiptir. Ciinkii Peygamber (sav) -kocasmin evin kendisine ma- 
lik olmadigi bilinmekte olan-: Furey’a’ya: “Kitap siiresini dolduruncaya ka¬ 
dar (iddetin bitene kadar) evinde kal!” demi§tir. 

Burada: Ev Furey’a’ya aittir, denilemez. Bundan dolayi Peygamber Efen- 
dimiz ona: “Evinde kal” demi§tir. £unkii Ma’mer’in ez-Zuhri’den rivayet et- 
tigine gore Furey’a Peygamber (sav)’a kocasmin bldiiruldugunu sozkonusu 
etmi§, kendisine ait olmayan bir meskende kocasmin kendisini biraktigmi be- 
lirtmi§ ve aynlmak igin izin istemi§ti. Zuhri daha sonra hadisin geri kalan kis- 
mim zikretmektedir. Mana bakimindan bizim lehimize olan delil de §udur: 
Kocasi ba§ka herhangi bir miikellefiyetin sozkonusu olmadigi bir miilkiyet 
yoluyla o evde sakin olma hakkma sahip oldugu bir ev birakmi§tir.> O bakim- 
dan hanimin da orada iddet beklemesi lazimdir. Bu goru§iin asil delili ise; biz- 
zat evin kendisine malik olmasi halinde (hanimin, iddeti o evde beklemek- 
le yiikumlu olufudur). 
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8- Kocasi Evin Kirasini Odememiq Ise: 

Bu durum evin kirasini odemi§ olmasi halinde boyledir. $Ayct kirnyi 
odememi§ ise el-Mudewene’de kaydedildigine gore; boyle bir kadinin Ale¬ 
nin malinda lehine siikna hakki (kocasi zengin olsa dahi) yoktur. QOnkO ku- 
dinin hakki ancak tarn bir miilkiyet ile malik oldugu siiknaya taalluk eder. 
Bedeli nakit olarak odenmedigi siirece de oraya (kira menfaati olarak) lain 
bir mulkiyet ile malik olamaz. Bunun yerine sadece elinde bulunan kira be- 
deline maliktir. Kadinin ise -siikna miistesna- bunda ancak miras yoluyla bir 
hakki vardir. Qiinkii bu bir maldir, siikna degildir. Muhammed, Malik’ten ki- 
ranin olenin malindan odenmesi gerektigini rivayet etmektedir. 

9- Hz. Peygamber’in: “Evinde Bekle!” Buyrugunun Yorumu: 

Hz. Peygamber’in Furey’a’ya: “Kitap vadesini dolduruncaya (iddet bitene 
kadar) evinde dur” buyurmasinin §u anlamlara gelme ihtimali vardir: Koca¬ 
si meskenin kirasini vermi§ oldugundan dolayi ona bunu cmrclml$ olabllir 
yahut vefat edene kadar bu mesken kocasina verilmij olabllir yahut cv sa- 
hipleri Furey’a’ya kirali ya da kirasiz olarak orada iddet beklcmesine mG#a- 
ade etmi§ olabilirler ya da Hz. Peygamber’in iddeti bitene kadar orada kal- 
masini gerekli gordiigii -Allah’in bildigi- ba§ka herhangi bir durum attzkonu- 
su olabilir. 

10- Kocasimn Vefat Haberini Kendi Evinden Baqka Yerde Alan Kadm 

Nerede Iddet Bekler? 

Kocasimn vefat haberini evli olarak ya§adiklan evden ba§ka bir yerde alan 
kadin hakkinda ilim adamlan farkli goru§lere sahiptirler. Malik b. Enes ko- 
casinin meskenine ve kaldigi yere donmesini emreder. Bu gorii§u Omer b. 
Abdiilaziz (r.a)’dan rivayet eder. Said b. el-Mtiseyyeb ve en-Nehai ise haber 
kendisine nerede ula§mi§ ise orada iddet bekler; iddeti sona erinceye kadar 
oradan ayrilmaz, derler. ibnu’l-Miinzir der ki: Malik’in g6rii§ii sahih olandir. 
Ancak kocasi onu bir ba§ka yere nakletmi§ ise o yerden ayrilmaz. 

11- iddet Bekleyen Kadinin iddet Yerinden Qikmasi ve Yas Tutmasi: 

Kadinin, insanlann sabahleyin etrafa yayildiklan zamandan itibaren, ak- 

§amdan sonra ortalik sakin oluncaya kadar ihtiya<;larini kar§ilamak iizere gik- 
masi caizdir. Ancak o evden ba§ka bir yerde geceyi ge^iremez. 

BuharT ve Muslim’de Umm Atiyye’den rivayet edildigine gore Rasulullah 
(sav) §oyle buyurmu§tur: “Hi^bir kadin olmii§ higbir kimseye iig giinden faz- 
la yas tutmaz. Ancak kocasi igin dort ay on giin yas tutar. Boyah ipliklerle 
dokunmu§ olan elbise di§inda boyanmi§ elbise giyinmez. Siirme gekmez. (Ay 
halinden temizlenmesi di§inda) kokuya elini siirmez. (Temizlendigi vakit de) 
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hir parga kuMt vcyu ezlitr (kokusundan) alir." m 

Dmm Hablbc'dcn gelrn hatliste dc §oyle denilmektedir: “Allah’a ve ahiret 
gOndne I man eden lil^Mr kudimn koca i^in olan dort ay on giinliik yas miis- 
tcanA, 0? gOndcn la/.la yas (utmasi helal degildir.” (2) 

thdftd (yan tuinuik >; kadinm giyim, koku, siislenme, siirme, kina yakma 
gib! iddetl Iverlfilndc* oldugu siirece butun zinetleri terketmesidir. £iinkii zi- 
nel koealann talip olmalanna bir $e§it davcttir. Boyle bir yolu kesmek ve yii- 
cc Allah'in yusaklarinm ^ignenmesini onlemek iqin bunlar ona yasaklanmi§- 
lir, Kadinm zcytinyagi ile ya da susam yagi ile ba§ini yaglamasi koku surun- 
mrk drftlldlr Yas Jutan kadin igin “hadd” ve “muhidd” denilir. el-Asmai, bu- 
nun '‘haddel” diye fiil olarak kullanildigini bilmiyoruz, der. 

12- Milsliiman Olmayan Kadinm Ihdadi (Yas Tutmasi): 

Hz. Peygamber’in burada “iman” ile kadini nitelendirmesi Maliki mezhe- 
bindeki kocasi vefat etmi§ kitap elili kadin ile ilgili iki gorii§ten birisinin sa- 
hih oldugunun delilidir. Bu gorii§e gore boyle bir kadin i^in ihdad (yas tut- 
ma) sorumiulugu yoktur. Bu, ibn Kinane ve ibn Nafi’in de g6ru§iidur. E§heb 
bunu Malik’ten rivayet ettigi gibi Ebu Hanife ve ibnu’l-Munzir de bu gorii§- 
tedirler. 

ibnu’l-Kasim’in ondan (Malik’ten) rivayetine gore tipki miisluman bir 
kadin gibi ihdad ile miikelleftir. el-Leys, §afii, Ebu Sevr ve butun arkada§la- 
nmiz (Maliki Mezhebi alimleri) bu goru§tedir. Qiinkii bu, iddet hukumlerin- 
den bir hiikiimdtir. O bakimdan mesken ve iddetin liizumu gibi, miisluman 
erkegin hanimi olan kitap ehli kadin igin de ihdad luzumludur. 

13- Koca Di§indakiler lqin Yas Tutmak: 

Hz. Peygamber’in: “U^ giinden fazla.. koca mustesna” buyrugu miisluman 
kadinlann kocalan di§indakiler igin u$ giinden fazla yas tutmalannin haram 
olduguna uq giin siire ile de onlar igin yas lutmanin miibah olduguna delil- 
dir. Bu saymaya ilk geceden ba§lar iigiincusuniin sonuna kadar devam eder. 
Onun yakim eger bir giiniin ya da gecenin geri kalan kisminda vefat etmi§ ise 
onu hesaba katmaz ve gelecek olan ilk geceden itibaren hesaba ba§lar. 

14- Hadisin Kapsamma Giren Zevceler: 

Bu hadis umumu itibariyie kocasi vefat etmi§ biitiin kadinlan kapsamma 
alir. Bu hadisin kapsamma cariyeler, hur kadinlar, ya§li, kiigiik hepsi girer. 
Him adalarimn cumhurunun goru§ti de budur. Ebu Hanife’nin gorii§iine go- 


(1) BuhArl, Hayz 12. Talak 48-49; Muslim, Talak 66; Ebb D&vbd, Talak 46; Nesai, Talak 
64; Ibn MAce, Talak 35. 

(2) BuhArl, Cenfllz 31, Talak 46, Muslim, Talak 62; Tirmizi, Talak 18; Nes&t, Talak 55. 
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re ise cariye ve kiigugiin yas tutma yiikumlulugii yoktur. Kadi Bbu’l-Vdld cl- 
Bad Ebu Hanife’den nakletmektedir. ibnu’l-Munzir der ki: Zevce olan carl* 
ye hem zevceler kapsamina hem de konu ile ilgili haberlerin genel lladesl* 
nin kapsamina girer. Bu Malik ve §afii’nin Ebu Sevr’in ve rey ashabinm da 
g6ru§iidiir. Bu konuda ben herhangi bir kimseden muhalif bir gorilj belle- 
mi? degilim. Efendisi olen urn veledin ihdad (yas tutma) yukiimlulugO hak- 
kinda ihtilafa dii§tuklerini de bilmiyorum. (^iinku um veled zevce degildir. 
Hadisler ise ancak zevceler hakkmda varid olmu?tur. 

el-Baci der ki: Kiigiik e§ eger emir ve nehyi akliyla kavrayan ve kendisi 
i^in gizilen simrlara bagh kalan bir durumda ise, ona ihdad yapmasi emro- 
lunur. Eger kiigukliigu dolayisiyla bunlardan herhangi bir §eyi idrak edemi- 
yorsa ibn Muzeyn’in isa’dan rivayetine gore, onun yakinlari (bu durumda- 
ki) kadinin uzak durdugu her?eyden onu uzak tutar ve bu onun igin lazim- 
dir. Kiigiik igin de ihdadin viicubunun delili Peygamber (sav)’den gelen a?a- 
gidaki rivayettir. Buna gore bir kadin, kocasi vefat etrnl? ve gdzlerinden ra- 
hatsizlanan kizi hakkinda surme gekip gekemeyecegl hakkmda soru sormuf, 
Peygamber (sav) de: “hayir” cevabini vermi? ve bunu iki ya da tig del* so- 
runca lier seferinde yine “hayir” diye buyurmu? (1) 2 ve kizinin yagini sorma- 
mi§tir. §ayet hukiim buyiikluk ve kiigukliigune gore degijecek olsaydi, hOk- 
mii beyan edebilmek igin onun ya?im da elbette ki sorardi. Bu gibi durum- 
larda ise beyanin te’hir edilmesi caiz degildir. Aym §ekilde vefat dolayisiyla 
iddet beklemesi hazim olan her bir kadinin biiyiik kadm gibi ihdad (yas) tut- 
masi da lazimdir. 

15 - Kina Yakmak ve Siislenmenin Kapsami: 

ibnu’l-Munzir der ki; Kina yakmanin yasaklanmi? bulunan siislenmenin 
kapsamina girdigi hususunda gorii? aynligi bilmiyoi-um. Him adamlari iddet 
bekleyen bir kadinin aspur ile boyanmi? elbiseler giymesinin caiz olamaya- 
cagi uzerinde icma etmi§lerdir. Bundan tek istisna siyah ile boyanmi? olan 
elbiselerdir. Urve b. ez-Ziibeyr, Malik ve §afii boyle bir elbisenin giyilmesi- 
ne ruhsat vermi?; ez-Ziihri mekruh gormu§tur. ez-Ziihri der ki: Boyle bir ka¬ 
din dokunmadan once boyanmi? ipliklerden yapilmi? elbiseleri dahi giyemez. 
Ancak bu hadise muhaliftir. <2) el-Miidevvene’de ise imam Malik §oyle de- 
mektedir: Boyali iplikten yapilan ince Yemen kuma§lari giyemez. Ancak Ma¬ 
lik bu tiir kuma?lann kaba olanimn giyilebilmesi hususunda geni§Iik tanimak- 
tadir. ibnu’l-Kasim der ki: ^iinkii boyle bir kuma?in incesi boyanmi? kuma§- 
lar kabilindedir. 


(1) Buh&ri, Talak 46: Muslim, Talak 58; Muvatta, Talak 103; Ebd Dav&d, Talak 43; Tir- 
mizi, Talak 18; Nesdt, Talak 63 

(2) Bk. 11. ba§likta 1 no’lu not. 
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Ipck kcten vc pumuk dblselcrin incesini de kabasini da giyincmez. 1b- 
nu'l-Mtlnzir dcr kl; KciulLsimicn ilim belledigim lierkes beyaz elbise giyme- 
yc miisaade etmiytli. 

Kadi lyaz da dcr kl: zinel olan her tiirlii boyamaya ister ince ister ka- 

lin oliun, yw» tuiun kadimn dokunamayacagi goru§undedir. Buna yakin bir 
gdrUy dc Kadi Abdillvehhab’a aittir. O §oyle demektedir: Kadinlarin kendi- 
lerl lie kocalarina kar§i siislendikleri butun renklerden yas tutan kadin uzak 
duraun, Klml miUeahhir hocalanmiz siis iqin kullanilan giizel, kaliteli, beyaz 
rcnklllcrl yasaklami$tir. Ustiin degerli siyah renkliler de aym durumdadir. 

lbnu'l-Mevvaz da imam Malik’ten $unti rivayet etmektedir: Demirden 
dahl olsa siis e§yasi giyinemez. 

Cicnel olarak, kadimn suslenmek igin, siis e§yasinm kuilamldigi §ekilde 
her hangi bir §eyi yas tutan bir kadin giyinemez. Mezhep alimlerimiz miicev- 
herat, yakut ve ziimriit hakkinda a<jik<;a bir ifade kullanmamakla birlikte bun- 
lar da “siis e§yasi” kavrami i^erisine girerler. Dogrusunu en iyi bilen Aliah’tir. 


16- Kocasi Vefat Etmi§ Kadimn Yas Tutmasmm Hiikmii: 

Kocasi vefat etmi§ kadimn yas tutmasi (ihdad)nin vucubu uzerinde el-Ha- 
sen di§inda biitiin ilim adamlari icma etmi§lerdir. el-Hasen bunun vacip ol- 
madigim soylemi§tir. Bu konuda Abdullah b. §eddad b. el-Had’in, Esma bint 
Umeys’ten yaptigi §u rivayeti delil gosterir. Esma der ki: Cafer b. Ebi Talib 
§ehid olunca Rasulullah (sav) bana: Ug gun siireyle siyah yas elbiselerini gi- 
yin sonra da diledigini yap” diye buyurdu. (1> 

ibnu’l-Miinzir der ki: Hasan-i Basri sair ilim ehli arasinda yas tutmamn soz- 
konusu olmadigi goru§iinde idi. O derdi ki: 0$ talak ile bo§ami§ kadin ile ko¬ 
casi vefat etmi§ kadin surme geker, kina yakar ve dilediklerini yapar. Halbu- 
ki Peygamber (sav)’dan kadimn yas tutacagina dair haberler sabit olmu§tur. 
Bu haberler kendisine ula§mi§ bir kimsenin bunlan kabul etmekten ba§ka ya- 
pacak bir§eyi olmaz. Belki bu haberler el-Hasen’e ula§mami§tir yahut da ula§- 
mi§ olmakla birlikte Esma bint Umeys’in hadisine dayanarak bunlan te’vil et- 
mi§tir. Onun bunu Esma’mn kocasi Ca’fer i?in yas tutmak iizere Hz. Peygam- 
ber’den izin istemekle birlikte; ona u? gun yas tutmak iizere izin verdigini, 
gilnden sonra da temizlenmesini ve siirme gekmesini emrettigi §eklinde 
yorumlami§ olabilir. ibnu’l-Miinzir der ki: ilim ehli degi§ik sebepler dolayi- 
siyla bu hadis ile amel edilmeyecegini belirtmi§lerdir. Ahmed b. Hanbel der¬ 
di ki: Bu $az hadis kabilindendir. Bu hadis ahmp onunla amel edilmez. is- 
hak da bbyle demi§tir. 


(1) Tahflvl, $erhu Me&ni’l-As&r, Beyrut 1414/1994, Ill, 75 
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17 - Bo§anmi§ Kadinin Yas Tutmasinin Hiikmii: 

Malik ve §afii, ric’i talak ile bo§anmi§ yahut tek bir talak ile veya claim luz- 
lasiyla bain olmu§ kadinin da yas tutmakla yukumlu oldugu gorityOnilctllr. 
Aym zamanda bu, Rabia ve Ata’nin da g6rii§udur. Kufeliler yani Bbu Hanl- 
fe, arkada§lari, es-Sevri, el-Hasen b. Hay, Ebu Sevr ve Ebu Ubeyd ise tig talAk 
ile bo§anmi§ kadinin yas tutmakla yukumlu oldugunu soylemi§lerdir. Bu ay- 
ni zamanda Said b. el-Miiseyyeb, Suleyman b. Yesar, ibn Sirin ve el-Hakem 
b. Uyeyne’nin de gorti§udur. el-Hakem der ki: Boyle bir kadin igin yas tut- 
mak kocasi vefat etmi§ kadinin yas tutmasindan daha kesin ve te’kidli bir buy- 
ruktur. Mana agisindan durumun agiklamasi ise her ikisinin de kendisi sebe- 
biyle nesebin koruma altina alindigi bir iddet igerisinde bulunduklandir. §afit, 
Ahmed ve ishak ise der ki: ihtiyat bo§anmi§ olan kadinin zinetten sakinma- 
sidir. 

ibnu’l-Miinzir de der ki: Peygamber (sav)’in: "Allah’a ve ahiret gunune 
iman eden herhangi bir kadinin kocanin vefati dolayisiyla beklcnmesl gerc- 
ken mliddet olan dort ay on giin di§inda, olen herhangi bir kim.se iyln U; - gOn- 
den fazla yas tutmasi helal degildir" liadis-i §eriti bo§ayan ki§i hayatta Iken 
ug talak ile bo§anmi§ kadinin yas tutmakla (ilidad ile) yclkOmlLl olmadifiimn 
delilidir. 

18- Bo§ama Iddetini Beklerken Kocasi Olmii§ Kadinin Yas Tutmasi: 

ilim adamlan ric’at yapabilecegi bir §ekilde lianim bo§arm§ bir kimse Id¬ 
det bitmeden once vefat edecek olursa, hamminin vefat iddeti bekleyecegi ve 
o kocasindan miras alacagi hususu iizerinde icma etmi§lerdir. Fakat olum ile 
sonuglanan hastahgi igerisinde iig talak ile bo§anmi§ kadinin iddeti hususun- 
da farkli goru§lere sahiptirler. Bir kesime gore talak iddeti bekler. Bu, Malik, 
§afii, Yakub (Ebu Yusuf) Ebu Ubeyd ve Ebu Sevr’in goru§iidur. ibnu'l-Mun- 
zir der ki: Biz de bu gorii§teyiz. ^unkii yuce Allah bo§anmi§ kadinlann idde¬ 
tini kar'larla tesbit etmi§tir. Ug talak ile bo§anmi§ kadinin vefat etmesi halin- 
de onu bo§ayan ki§i (yani eski kocasi )nin ondan miras alamayacagi iizerin- 
de icma etmi§lerdir. Bunun sebebi ise boyle bir kadinin zevce olmamasidir. 
Zevce olmadigina gore onu bo§ayan da onun kocasi degildir. es-Sevr! de der 
ki: Bu iki iddetten daha uzun olani hangisi ise onu bekler. en-Nu’man (Ebu 
Hanife) ve Muhammed der ki: Boyle bir kadin doit ay on giin beklemekle yii- 
kiimliidur ve bu sure igerisinde ug tane ay halini tamamlami§ olur. 

19- Kocasinin Vefat Ya da Kendisini Bo§adigi Haberini Alan 

Kadinin Hiikmii: 

Kocasinin vefat ettigi yahut kendisini bo§adigi haberini alan bir kadin hak- 
kinda ilim adamlan farkli goru§lere sahiptir. Bir grup, bo§ama ve vefat hal- 
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Icrindc iddcl, kocumn ttldOgit veya bo$adigi gunden itibaren ba§lar, demek- 
tcdlr. Hu, Ibn ttmcr, I bn Mc.s'ud ve ibn Abbas’in g6rii$iidiir. MesrQk, At2 ve 
Tabilndcn bir grup dw bbyle dcmigtir. Malik, §afn, Ahmed, ishak, Ebu Ubeyd, 
cs-Sevrt, rey nnliMbi vc Ibnu’l-Munzir de bu gorii§tedir. 

Hu huAUAtM Iklnc l bir gbrii§ daha vardir ki, buna gore de kadimn iddeti, 
haberin kondUInc- ulu$ngi giinden itibaren ba§lar. Hz. Ali’den rivayet edilmi§ 
olup Mwuin-i Baarl, Katade, Ata el-Horasam ve Ciilas b. Amr bu gorii§tedir. 

Sulci b. cl-Milseyyeb ile Omer b. Abdiilaziz der ki: Eger bu hususta bey- 
ylne ortaya koyulabilirse iddeti kocanin oldiigii veya onu bo§adigi giinden 
itilwrcn sayihr. $ayet bu konuda beyyine bulunmazsa, haberin kendisine ula§- 
tigi giinden itibaren sayilir. 

Sahib olani birincisidir. Qiinkii yiice Allah, iddet beklemeyi vefata ya da 
bo$amaya bagli kilmi§tir. Ve siinkii o kadin kocasinin oldugiinii bilse ve ih- 
dadi terkedecek olsa Cdahi) siirenin bitmesi sonucunda iddeti biter. (1) Bil- 
meden bu ihdadi terkettigi takdirde ise bu daha ehvendir. Nitekim ku?iik ki- 
zin iddetinin sona erdigi ve onun igin ihdad sozkonusu olmadigi goriilmek- 
tedir. 

Yine ilim adamlari icma ile §unu kabul etmektedirler: §ayet kadin hami- 
le olup kocanin kendisini bo§adigini ya da vefat ettigini bilmiyor, bundan son- 
ra da dogum yapacak olur ise; iddeti sona erer. Bu mes’ele ile hakkinda ih- 
tilaf edilen mesele arasinda herhangi bir fark yoktur. 

“Haberi aldigi gunden itibaren iddet bekler” diyenlerin g6rii§leri §oyle a^ik- 
lanir: iddet zineti terketmek suretiyle yapilan bir ibadettir. Bu ise bir kasit ve 
bir niyet olmadik<;a sahih olmaz. Kasit ise ancak ilimden sonra sozkonusu ola- 
bilir. Dogrusunu da en iyi bilen Allah’tir. 

20- Vefat iddeti Beklemekle Yiikumlu Olanlar: 

Hiir kadimn, cariyenin, ku^iigiin, biiyiigiin, ay hali gorecek ya§a varma- 
mi§ olanin, ay hali gorenin, ay halinden kesilenin, kendisiyle gerdege giril- 
mi§ yahut girilmemi§ kitap ehli kadimn - §ayet hamile degil ise- iddet bek- 
lemesi gerekir. Bunlann hepsinin iddeti -cariye di§inda- dort ay on giindiir. 
QOnkii yiice Allah’in: “Kendiliklerinden dort ay on gun beklerler” buyru- 
gundaki umum ifadesi bunu gerektirmektedir. Kocasi vefat etmi§ cariyenin 
Iddeti Ise iki ay be§ giindiir. ibnu’l-Arabi der ki: Hiir kadimn iddetinin yan- 
si oldugu Ozerinde icma vardir. §u kadar var ki el-Asama bu iddette hiir ka- 
dm ile cariye arasinda fark gormez. Ancak icma ondan once ger$ekle§mi§ fa- 

(1) Ibarenin daha iyi anla§ilabilmesi igin §u hukinii kaydedeliin: 

"... Kocasi vefat etmi$ olan kadin. harnni oldngunn bilerek yas tutmayi terk edecek olur- 
sa, ytlce Allah’a isyan etmi$ olur. iddet siiresinin bitmesiyle de iddeti sona ermi§ 
olur... Nitekim evden aynlmasi halinde de hilkilm boyledir." (Dr. Vehbe ez-Zuhayli, el- 
Fikhu’l-lal&ml, VII, 663). 
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kat kendisi sagir oldugu i^in (csam sagir anlamindadir) bunu Igltmemlftlr. 

el-Baci der ki: ibn Sirin'den yapilan rivayet di$inda bu konuda bir gftrtif 
aynhgi bilmiyorum. §u kadar varki cariyenin iddeti hiir kadmin iddeti glhl- 
dir; dedigine dair rivayet sabit degildir. 

Derim ki: el-Asam’in gorii§u mantiki agidan dogrudur. CunkO vefat ve ay- 
larla ve kar’larla iddet beklemek hakkinda varid olmu§ ayet-i kerimeler 
hem cariye hem de hiir kadinlar hakkinda umumidir. Bu baki§ agisina g6re 
hiir kadinin da cariyenin de e§it olmasi sozkonusudur. Ciinkii umumi buy- 
ruklarda hiir kadin iie cariye kadin arasinda bir aynm bulunmamaktadir. Hiir 
ve cariye kadin nikah hususunda birbirine e§it oldugu gibi; iddet konusun- 
da da onunla e§it olmahdir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

ibnu’l-Arabi der ki: imam Malik’ten kitap ehli kadinin ug ay hali ile iddet 
bekleyecegine dair rivayette bulunulmu§tur. Qunkii bununla rahimin temiz- 
ligi anla§ilir. Ancak onun bu goru§u, oldukga tutarsizdir. COnkO o bu g6r0- 
§ii ile boyle bir kadini vefat iddetinin genel kapsamindan -onun igerisine glr- 
digi lialde- gikarmi§, buna kar§ilik -kapsamina girmemekle blrllkte- talAk flye- 
tinin genel hiikmii igerisine sokmu§tur. 

Derim ki: el-Miidevvene'de yer alan; §ayet onunla zifafa glrllmemlf ise 
onun igin iddet sozkonusu degildir ifadesi de buna binaen stiylenmlftlr. £0n- 
ku onun rahminin beri oldugu (hamile olmadigi) bilinmijtir. Bu lae vefatimn 
akabinde miisliiman veya bir ba§kasi ile evlenebilmesini gerektirir. Qiinkti ve¬ 
fat dolayisiyla onun iizerinde iddet yoksa ve duhulden dolayi da istibrasi (go- 
cuk ta§imadiginin anla§ilmasi igin beklemesi) sozkonusu degilse ba$kalan He 
evlenmesi helal olur. 

21- Efendisi Olmii§ ve Efendisinden Oglu Olan Cariyenin iddeti: 
Alimler, olen efendisinden gocugu bulunan um veledin iddeti hususun¬ 
da farkli goru§lere sahiptir. Bir kesim iddetinin dort ay on gun oldugunu soy- 
lemi§tir. Bunu aralarinda Said, ez-Ziihri, Hasan-i Basri ve digerlerinin de bu- 
lundugu bir grup tabiin soylemi§tir. Evzai ve ishak da bu gorii§tedir. 

Ebu Davud ve DarakutnT, Kabisa b. Ziieyb’den, o Amr b. el-As’tan $6yle 
dedigini rivayet etmektedirler: Peygamberimizin (Allah’in salat ve selami iize- 
rine olsun) siinnetini bizim igin iginden gikilmaz bir hale getirmeyiniz. Ko- 
casi vefat etmi§ olan kadinin iddeti dort ay on gundiir. O bununla um vele¬ 
din hakkindaki iddeti kastetmektedir. Ebu Davud’un lafzi budur. (1J Darakut- 
ni ise §oyle demektedir: Bu hadis mevkuftur. Dogrusu da budur. Aym zaman- 
da bu hadis mtirseldir. £unkii Kabisa Amr’dan hadis dinlememi§tir. (2> 
ibnu’l-Mtinzir der ki: Ahmed ve Ebu Ubeyd bu hadisin zayif oldugunu s8y- 


(1) Eba D&vfrd, Talak 48; lbn Mdce, Talak 33. 

(2) D&rakutnt, III, 309 
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lemi?lerdir. All vc llm Mes’ud’dan da boyle bir kadimn iddetinin ug ay ha¬ 
ll olduftuna dair gttrOg rivayet edilmi§tir. Bu, Ata, Ibrahim en-Nehat, Siifyan 
cs-Scvrl vc re'y mvliahmin da gorii§udur. Derler ki: Cunkii boyle bir iddet hiir- 
rlycl hallndr vadp olur. Dolayisiyla (gocugu bulunan cariyenin) bekleyece- 
fti iddctln ckftikitlz olmasi gerekir. Bunun (dayanagi olan) asil delili (bo§an- 
mi$) lUlr kadinin beklemesi gereken iddettir. 

Malik, Sal'll, Ahmed ve Ebu Sevr de der ki: Boyle bir cariyenin iddeti bir 
ay halldir. Bu I bn Omer’in de gdrti§udur. Tavus’tan gelen rivayete gore bu 
durumdaki um veledin iddeti, kocasi vefat etmi§ bir kadinin iddetinin yari- 
Nidir. Katnde de boyle demi§tir. ibnu’l Miinzir der ki: Ben de ibn Omer’in go- 
rOtftinQ kabul ediyorum. £unkii bu hususta soylenmi§ olan asgari soz (belir- 
lcnmi$ siire) budur. Buna dair kendisine uyulacak bir sunnet ve giivenilecek 
bir icma yoktur. 

Azad edilmesi halindeki iddeti ile ilgili goru§ ayriliklan ile kocasinin ve- 
fat etmesi halindeki ayriliklan aynidir. §u kadar var ki el-EvzaT azad edilme¬ 
si halindeki iddetinin tig ay hali oldugunu soylemi§tir. 

Derim ki: Bu goru§lerin en sahih olam Malik’in g6rii§udiir. Qunkii yuce 
Allah: “Boganan kadmlar kendiliklerinden iig kar’ miiddeti beklerler” (el- 
Bakara, 2/228) diye buyurmaktadir. Bu buyrukta kar’larla iddet beklemek igin, 
bo§ama §artini ko§mu§tur. O bakimdan ba§ka bir sebepten dolayi boyle bir 
iddet beklemesi sozkonusu olmaz. Diger taraftan: “iglnizden geriye zevce- 
ler birakarak vefat edenlerin zevceleri kendiliklerinden dort ay on gun 
beklerler” diye buyurmakta ve bunun vacip olmasim bekleyecek olanin zev- 
ce olmasi §artina baglami§tir. Bu ise cariyenin boyle olmamasi gerektiginin 
delilidir. Aym §ekilde bu cariye ile ili§ki milk-i yemin sebebi ile gergekle§- 
mi§tir. O bakimdan bunun istibrasi (yani hamile olmadigimn anla§ilmasi), bir 
ay hali olmalidir. Bu konudaki asil (yani kiyasa mesned olan husus) cariye¬ 
nin durumudur. 

22- Um Veledin Iddetinin Mahiyeti: 

Bu husus sabit olduguna gore; um veledin iddeti katiksiz bir istibra mi- 
dir yoksa bir iddet midir? Ebu Muhammed’in “Maunet” inde zikrettigine go¬ 
re; bir del'a ay hali olmasimn beklenmesi istibradir, iddet degildir. el-Miidev- 
uene'de belirtildigine gore ise um veledin de iddet beklemesi gerekir ve onun 
tddetl, htir kadinin iddetinin iig ay hali olu§u gibi bir aydir. Bu gorii§ aynli- 
ftmin neticesinde §u durum ortaya gikar: Eger bu bir iddettir, diyecek olur- 
sak Malik der ki: Bir ay hali olmadikga herhangi bir kimsenin kendisini ni- 
kAhlamasina dair soz vermesini sevmem. ibnu’l-Kasim der ki: Bana ondan 
(Malik’ten) §dyle dedigine dair rivayet ula§rm§tir: Ancak kendi evinde gece- 






Bikara: 234 


EL CAMlU Ll AHKAMl'L-KUR'AN 


997 


ler. Boylelikle bu tiir cariyenin istibra siiresi hakkinda iddet hUkmUnO rtngttr- 
mii$ olmaktadir. 

23- Iddet Bekleyen Kadimn Nafakasi: 

Ug talak ile bo§anmi§ veya kocanin ric’at hakkina sahip oldugu riel 
talakla bo§anmi§ kadimn hamile olmasi halinde nafakasinin kocasi tarafin- 
dan kar§ilanmasinin vacip oldugu hususunda ilim elili icma etmi$lerdir. 
£iinkii yiice Allah §oyle buyui maktadir: “Eger hamile iseler yilklerini bira * 
kincaya kadar nafakalarim veriniz. ” (et-Talak, 65/6) 

Ancak kocasi vefat etmi§ hamile kadimn nafakasinin viicubu konusunda 
ihtilaf etmi§lerdir. Bir grup boyle bir kadimn nafaka hakki yoktur, demekte- 
dir. Cabir b. Abdullah, ibn Abbas, Said b. el-Miiseyyeb, Ata, el-Hasen, Ikri- 
me, Abdiilmelik b. Ya’la, Yahya el-Ensart, Rabia, Malik, Ahmed ve lshak bdy- 
le demi§lerdir. Ebu Ubeyd, re’y ashabindan da bu gttrO$ti nakletmektedir. 

Bu hususta ikinci bir gorii§ daha vardir. Buna gbrc kadimn malm tiimiin- 
den nafaka hakki vardir. Bu gdrii§ ise Ali ve Abdullah (b. McsOd)lan rlvlyet 
edilmi§tir. ibn Omer, §ureyh, ibn Sirin, e$-§a’bi, Ebu’l-Allyc, en-Nchal, C0- 
las b. Amr, Hammad b. EbT Suleyman, Eyyub es-Sahtiyam, SOfyan e*-Sevrt ve 
Ebu Ubeyd de bu gorii§tedir. ibnu’l-Miinzir der ki: Ben birlncl gftriljO kabul 
ediyorum. Qiinkii fukaha icma ile §unu kabul ederler: Kiiciik gocuklari, ha- 
mmi, anne babasi gibi kendisi hayatta iken nafakalarim kar§ilamak Ozere mec- 
bur edildigi herkesin nafakasi -vefatiyla- ondan sakit olur. Aym $ekilde e$- 
leri arasinda hamile damn nafakasi da ondan sakit olur. Kadi Ebu Muham- 
med (ibn Atiyye) der ki: <^tinku hamilelik nafakasi oliimiinden sonra mah- 
na taalluk eden sabit bir bon; degildir. Bunun delili ise elinin dar olmasi ha¬ 
linde bu nafaka yiikumliiliigiiniin sakit olu§udur. Oliim ile sakit olmasi ise, 
daha uygun ve daha yerindedir. 

24- Vefat Dolayisiyla Beklenen Iddette Ay Hali Olmaya Gerek Var midir? 

Yiice Allah’in: “Ddrt ay on giin” buyrugu ile ilgili olarak ilim adamlannm; 

Allah Teala’nm kocasi vefat eden kadimn iddeti olmak iizere vakit olarak tes- 
bit etmi§ oldugu bu dort ay on giinliik siire i^erisinde bir defa (olsun) ay ha¬ 
li olmasina ihtiyag var midir, yok mudur hususunda farkh gorii§leri vardir. 

Kimisi der ki: Eger bu kadin kendisiyle ili§ki kurulabilecek kadinlardan 
ise dort ay on giinluk siire igerisinde gorecegi bir ay hali ile ancak ibra olur. 
Aksi takdirde bu kadimn hamileligi hususunda §iiphe bulunur. Ba§kalan ise 
§oyle demektedir: Bu durumdaki bir kadin igin dort ay on giinden fazla bir 
siire bekleme yukiimliiliigii yoktur. Ancak kendisinin, kendisinden a^iktan 
agiga §uphe etmesi hali miistesnadir. Ciinkii bu siire igerisinde kadinlann ?o- 
gunlugu mutlaka ay hali olurlar. Kadin ay hali gormeyenlerden veya ancak 




366 


IMAM KURTUBi 


CUz: 2; SOr«: 2 


daha uzun l>lr •Ore Igcrlulndc ay liali oldugunu bilen veya ba§kasi tarahndan 
bu durumu blllnrn l>lr kudin olmasi hali miistesnadir. 


25 • 'Ddrt Ay On QUn“ 

YOce Allnh'in: "Ongttn" buyrugu ile ilgili olarak Veki\ Ebu Cafer er-Ra- 
zi'den, o er-Rnbl’ l>. Enes’tcn, o Ebu’l-Aliye’den rivayet ettigine gore, Ebu’l- 
Aliyc'yci D6rt aya neden on gun eklendi- diye sorulmu§ o da: Qtinkii ruh bu 
•Urenin bill mimic ilflenir, demi§tir. ileride el-Hacc Suresi’nde (el-Hacc, 22/5. 
lyel 2. baglikta) yilce Allah’in izniyle buna dair agiklamalar geiecektir. 

cl-Hfttnai dcr ki: Denildigine gore hamileliginin yan siiresinde tekme 
atan her blr hamile kadina “murkid” adi verilir. Ba§kalari ise: Boyle bir ka¬ 
dina "murkida” denilir derler ve bununla ilgili §u beyiti okurlar: 


*-Jl 1_jJ OL-fJ 



“Ve babasi Sarihi (Araplarca bilinen erkek at) olan murkidadir 

Gulame ve gulara (di?i ve erkek kdleler?) ona kolayca feda edilir.” 

el-Hattabi der ki: “On gun” buyrugu ile -Allahu a’lem- geceleri ile birlik- 
te giinler kastedilmektedir. el-Miiberred der ki: “On gun” kelimesinin miien- 
nes olarak gelmesi, bununla muddetin kastedildiginden dolayidir. Yani her 
birisi bir gun bir geceden ibaret olan on miiddet daha bekler, demektir. Giin- 
diizii ile birlikte bir gece, zamamn belli bir muddetini ifade eder. 

§oyle de denilmi§tir: Gecelerin htikmii taglib edildigi igin boyle buyurul- 
mu§tur. Qjnkii gece giindiizden once gelir ve gundiizler gecenin kapsami i^e- 
risine girer. Aynca bu “a§ran” §eklinde gelmesi lafiz itibariyle (soyleyi§ ola¬ 
rak) daha hafiftir. Tarih belirtmekte ikisi bir arada geldigi takdirde geceler giin- 
diizlere galib kilinir. £iinkii ayin hilal olarak ortaya ^lkmasi halinde aylann 
ba§langici da geceler ile olur. Ayin ba§i gece oldugundan dolayi burada ge¬ 
ce agir basmi§tir. O bakimdan: Aydan be§ gun orug tuttum, denirken orug 
gunduziin tutulmakla birlikte yine gecelere agirlik verilerek (be§ anlamina 
gelen) kelime “hamsen” §eklinde taglib yoluyla kullanilir. 

Malik, §afit ve Kufeliler ise bununla giindiiz ve gecelerin kastedildigi gOr 
rO§dndedirler. ibnu’l-Miinzir der ki: Bu goriige gore, iddet bekleyen bir ka- 
din Ozerinden dort ay ve on gece gegtigi halde bir kimse boyle bir kadin ile 
nik£h akdinde bulunacak olursa, onuncu giinduz de ge^medik^e nikahi ba- 
til olur. 

Kiml fukahanin gorii§iine gore ise dort ay ve on gece gegtigi takdirde ko- 
calara lielSl olur. Ciinkii bu kimsenin gorii§une gore iddet muphemdir. Bun- 
dan dolayi tenlisi galib kabul etmi§ (agirlik vermi§) ve bu on sayisini gece¬ 
ler ile ilgili te’vil etmi§tir. Nitekim fukahadan el-Evzai ve kelamcilardan da 
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Kbu Bekr el-Asam bu g6rii§tedir. lbn Abbas’tan da “dcirt ay vc on gecc" (un- 
lamina gelecek §eki!de: ; JCJ ) diye okudugu da rlviyet edll- 

mi$tir. 


* * * 


Bu buyrugun: “Surelerini bitirdlkleri takdirde artik onlann kendileri 
hakkinda maruf ile yaptiklanndan dolayi size bir giinah yoktur. Allah i$- 
lediklerinizden hakkiyla haberdardir” boliimune dair agiklamalanmizi da 

Cic ba§lik halinde sunacagiz: 

1- iddet Siireleri: 

Yiice Allah beklemeleri gereken siireyi kadinlara izafe etmi§tir. £0nkil bu 
sure onlar hakkinda simrlandinlmi§ ve tebsit edilmijtir. Bu ise onlarin iddet 
siirelerinin bitmesi halini ifade eder. 

2- iddetten Sonra Maruf ve Me§ru $eyler Yapabilirler: 

“Kendileri hakkinda maruf ile” yani belli kimseleri koca olarak scvmek 
ve akid yapmaksizin -giinkii onceden de gegtigi gibi bu, velllerln bir hakkidir- 
mehri takdir etmek gibi §eriatin izin verdigi §eyleri “yaptiklanndan dolayi" 
bundan kasit evlenmek ve ondan daha a§agi derecede olan silslenmek ve yaa 
tutmayi birakmak gibi “yaptiklanndan dolayi size bir gttnah yoktur." Ht- 
tap biitiin insanlara yonelikse de bu hiikmu yerine getirme sorumlulugu 
hakimlere ve velilere aittir. 

3- Bu Ayet-i Kerimeden Qikanlan Diger Bazi Hiikiimler: 

Bu ayet-i kerimede velilerin bu durumdaki kadinlan iddet siiresi ieerisin- 
de suslenmekten, kendileriyle evlenmek isteyen kocalarin online $ikmaktan 
velileri men edebileceklerine dair bir delil vardir. 

Yine bu ayet-i kerime tshak’in: “Bo§anmi§ olan kadin ugiincii ay halini gor- 
mekle birlikte kocasina bain olur ve birinci kocanin ric’at yapma hakki or- 
tadan kalkar. §u kadar var ki gusledinceye kadar evlenmesi helaldir” §eklin- 
deki gorii§ reddedilmektedir. 

§ureyk’ten nakledildigine gore; yirmi sene sonra dahi olsa gusletmedigi 
siirece kocasimn ric’at yapmak hakki vardir. Ancak yiice Allah: “Siirelerini bitir- 
dikleri takdirde artik onlarin kendileri hakkinda maruf ile yaptiklanndan 
dolayi size bir gunah yoktur” diye buyurmaktadir. Burada “siirenin bit¬ 
mesi” ise u^iincii ay halini gormeye ba§lamasi ile birlikte iddetin sona ermesi 
demektir. Goriildiigu gibi burada gusletmekten soz edilmemektedir. Kadinin 
iddeti sona erdigi takdirde evlenmesi helal olur ve bu kabilden yaptigi i§ler- 
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den dolayi kcndlul Ivin vchal yoktur. ibn Abbas’tan naklcdilen hadis-i §erife 
gclincc (bk. 2/22H. Aycl A. l>a§hk) eger sahih ise bunun mustehab olani belirt- 
mck Qzcrc llcrl NUrttlmty olmasi ihtimali vardir. Dogrusunu en iyi bilen Allah'tir. 


^ 3 '*ll 3 i ^ uj vj 

viisdi jL'J^ c isLUi iii i rj i jif 


j^\j %3Liu (XJii ^ u ^ ij^i 




> <»* *■ 


<^Yr©^> jy*-** ^ ^ 


235. Kadinlara iistii kapali talip olmamzdan veya ivinizde saklama- 
nizdan dolayi iizerinize bir vebal yoktur. Allah onlari hatir- 
layacagimzi bilmi§tir. Fakat marufbir soz soylemenizden ba§- 
ka kendilerlyle gizllce sozle§meyin. Ve iddet sona erinceye 
kadar nikih akdini baglamaya azmetmeyin. Billn ki Allah 
§iiphesiz ivinizdekini bilir. Artik O’ndan sakinin ve bilin ki 
muhakkak Allah, Gafurdur, Halimdir. 


Bu buyrugun: “Kadinlara iistii kapali talip olmamzdan veya ivlnizde sak- 
lamamz dan dolayi iizerinize bir vebal yoktur.. Fakat marufbir soz soyle¬ 
menizden ba§ka kendilerlyle gizllce sdzle$meyln” boliimune dair agikla- 
malanmizi dokuz ba§lik halinde sunacagiz: 


1- Ustii Kapali Talip Olmakta Vebal Yoktur: 

Yiice Allah’in: "... bir vebal yoktur” buyrugunda “ciinah” kelimesi giinah 
ve vebal anlaminadir. §eriatte bu kelimenin bu anlama gelmesi daha sahih- 
tir. Bunun zor i§, agir i§ anlamina geldigi de soylenmi§tir. 

Sdzliikte ise bu anlama gelmesi daha sahihtir. Nitekim e§-§emmah §oyle 
demektedir: 


-lJLji 


{jA A, jJL 1 L_* jSx^> 



“Sirtindaki binicisiyle bir halice (1) yiikseldi mi 
Ona iginde bulundugu zorluklan hatirlatir.” 


(1) HaBc’In anlamlanndan birisi de §udur: “Vadide, oradaki suyiin bir bolumiinun diger bir 
tarafa akmasini saglayacak §ekilde yer alan su volu." ( Lis&nu’l-Arab , II, 257) 
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Yuce Allah’tn: “(istti kapali talip olmamzdan... ttzerinize bir vcbal yok- 
tur" buyrugunda hitap biitiin insanlaradir. Bunun hiikmiinii ycrinc gctlrmc- 
leri kastedilenler ise, iddet bekleyen kadin ile evlenmeyi iginden geglrcn er« 
keklerdir. Yani vefattan dolayi iddet bekleme suresi igerisinde buiunan brty- 
le bir kadina iistii kapali bir §ekilde talip olmamzdan otiirii iizerinize bir gU- 
nah yoktur. 

Ustii kapab Ifade (ta’riz): Agikga ifadenin ziddidir. Ustii kapali ifade et- 
mek, o manaya da ba§ka anlama da gelmesi muhtemel bir §ey ile maksadi 
anlatmaktir. Bu kelime (ta’riz) bir §eyin yan tarafi anlamina gelen ‘'urd”dan 
gelmektedir. Ta’rizde buiunan kimse, adeta bir §eyin etrafinda dolaniyor da 
onu agikga ifade edemiyor oldugundan dolayi bu ismi almi§tir. Bir diger go- 
rii§e gore de hediye etmek anlamina gelen “ta’rid” kokiinden geldigi soylen- 
mektedir. Hadis-i §erifte de §oyle denmi§tir: “Musliimanlardan bir kafile 
Rasulullah (sav)’a ve Ebu Bekir’e beyaz birtakim elbiseler ta’riz ettiler.” (1) Bu 
ifade ikisine bu tiir elbiseler hediye ettiler, anlammdadir. Buna gbre; konu$- 
masinda ta’riz yapan kimse, konu$tugu kimseye manasim anlayacafti birta¬ 
kim sozler ula§tinr, demek olur. 

2- iddet Bekleyen Kadina Agiktan Evlilik Teklifinde Bulunmah: 

ibn Atiyye der ki: Ummet, iddet bekleyen bir kadin ile evlenmek husu- 
sunda a$ikga sozler soylemenin ve buna dikkatini gekmenin caiz olmadifti* 
ni icma ile kabul etmi§tir. Aym §ekilde iimmet girkin sozler, cima’in sbzko- 
nusu edildigi veya buna te§vik anlamina gelen birtakim ifadeleri kullanarak 
onunla konu§manin caiz olmadigi hususunda da icma etmi§tir. Bunlara ben- 
zer sozler de boyledir. Bunun di§inda kalanlar ise caiz gorulmu§tur. Ustii ka¬ 
pali ifadelerin arasinda agik ifadelere en yakin olanlardan birisi de Peygam- 
ber (sav)’in Kays kizi Fatima’ya soyledigi §u sozlerdir: “Urn §erik’in yaninda 
bulun (iddetini orada bekle) ve benim ontime gegme (benden habersiz ev- 
lenme)!” <2) sozleridir. 

Ric’i talak ile bo§anmi§ bir kadina iistu kapali ifadelerle evlenme teklifi- 
ni yapmanin caiz olmadigi da icma ile kabul edilmi§tir. £iinkii bu durumda- 
ki bir kadin zevce gibidir. Bain talaktan dolayi iddet bekleyen kadina gelin- 
ce; sahih kabul edilen gorii§e gore ona iistii kapali ifadelerle talib olmak ca- 
izdir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

Ta’riz (iistii kapali ifade)in agiklanmasi ile ilgili pek gok sozler soylenmi§- 
tir ki; bunlarm genel ifadesini iki kisimda toplamak miimkiindiir: 

1- Bu durumdaki kadinin velisine: Benden once onun ile ilgili bir i§ 
yapma; demesi. 

(1) Ibnu’l-Esir, en-Nih&ye ft Garibi’l-Hadis, Ill, 215’te zikretmektedir. 

(2) Muslim, Talak 38-39; Ebti Ddvtid, Talak 39 
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2- Arada herhimgl Mr im»n nlmnksiztn bizzat kadinin kcndisine buna da- 
Ir l§a rettc bulunumki Hen rvlcnmek istiyorum. Sen guzel bir kadinsin. Sen 
.salihn bir kudmAin, 5f0phrslz ki Allah Teala sana hayn gdsterecektir. Ben se- 
nl beftenlyorum, aenden kim yuz^evirebilir? Sen talibi pek $ok olacak bir kim- 
ACdln, Benim ktulina Ihllyacim vardir. Eger Allah bir i§ takdir buyurursa 
olur, glhl ilnddri kullanmaktir. l§te bunlar Malik ve ibn §ihab’in misal ola- 
rnk xlkreltiftl ftBzIcidir. 

Ibn Abba* I.hc tier ki: Kadinin kendisine; benden once kendi hakkinda bir 
l| yapmuyasin demesinde, ona hediye gondermesinde, §ayet kendisine dti- 
|en bir 1$ Inc iddeli siiresi i$erisinde onun i§lerini yapmasinda bir mahzur yok- 
lur. Humi Ibrahim (en-Nehai) soylemi§tir. 

(Istd kapali bir §ekilde evlenme talebinde bulunmak uzere kendisini ov- 
mesi ve ovulmeye deger hallerini zikretmesi caizdir. Nitekim Ebu Cafer Mu- 
hammed b. Huseyn boyle yapmi§tir. Hanzala kizi Sukeyne der ki: Kocamin 
vefat etmesi dolayisiyla bekledigim miiddetim bitmeden once Muhammed b. 
Ali yanima girmek uzere izin istedi ve $oyle dedi: Benim Rasulullah (sav)’a 
olan yakinligimi, Ali’ye olan yakinligimi, Araplar arasindaki yerimi bilirsin. 
Ben §oyle dedim: Ebu Ca’fer! Allah sana magfiret buyursun. Sen kendisinden 
(islam’in hukumleri) ogrenilen bir kimsesin. Ben iddetim i^erisindeyken ba- 
na nasil talip olabilirsin. O bana §oyle dedi: Ben sana Rasulullah (sav)’a ve 
Ali’ye olan akrabaligimi bildirdim. Rasulullah (sav)’in kendisi de, Ebu Sele- 
me’den dul kalmi§ oldugu bir sirada Umm Seleme’nin yanina girip §oyle de- 
mi§ti: “Benim Allah’in Rasulii, O’nun segtigi kimsesi oldugumu, kavmim 
arasindaki yerimi bilirsin” demi§ti. Ve bu da bir hitbe (nikaha taliplik) idi. 
Bunu Darakutm rivayet etmi§tir. (1) 

Iddet bekleyen kadina hediye gondermek caizdir ve bu da iistii kapali bir 
evlenme talebidir (ta’rizdir). Suhnun ve ilim adamlarindan pek <;ok kimse de 
boyle demi§tir. Ibrahim (en-Nehai) de boyle demi§tir. Mucahid ise erkegin 
kadina: Benden once (veya benden habersiz) bir§ey yapmayasin demeyi mek- 
ruh kabul etmi§ ve bunun gizlice sozle§mek kabilinden oldugu goru§unii be- 
lirtmiftir. Kadi Ebu Muhammed b. Atiyye ise der ki: Buna gore bu Peygam- 
ber (sav)’in Kays kizi Fatima’ya soyledigi (bu anlamdaki) sozlerinin evlene- 
cegi kimse hakkinda goru§ belirtmek §eklinde te’vil edilmesi halinde dogru 
bir a<jiklama olarak kabul edilebilir. Yoksa Peygamber (sav) onu kendisi i^in 
lstemi$ degildir. Aksi takdirde boyle bir a<;iklama Peygamber (sav)’in sozle- 
rine uygun dti§mez. (2) 


(1) D&rakutnt, III, 224. 

(2) Daha sonra Hz. Peygamber'in ona Usame b. Zeyd ile evlenmesini emretmesi (Muslim, 
TalSk 38; Ebt 2 D&vtid, Talak 39), Hz. Peygamber’in Fatima’ya soyledigi bu sozlerinin, 
evlenecegi kimse hakkinda goiii§ belirtmesi manasma soyledigini ortaya koymaktadir. 
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3 - Hitbe (Evlilik Teklifi)nin Mahiyeti: 

Yiice Allah’in: “Kadinlara .. talip olmamzda” buyrugunda gc^cn (vc 
lip olma anlamina gelen): Hitbe, teklifte bulunan kimsenin soz, makwul ve- 
ya bir fiil veya bir soz ile incelikli bir iislupia anlatmasidir. “Hattab" gokv'N 
hitbede bulunan kimse demektir. §airin §u sozleri bu kabildendir: 




sLL&\ 4aiLJ. jJL 

JA \ C- | y k. L-*JL f 


* *Jl 




“Misaflr edilip agirlanmak kastiyla yalanciktan kiz talibi (hatt&b) imi§ gibi (1) 

gelen, a?ti gttzlerini; 

Ben talibim, diyor; oysa yalancidir; 

O, aslinda biiyukse bir k&se silt istemektedir." 

HatTb ise hatib (yani evllik talebinde bulunan) demektir. “HitttbA” dc hit¬ 
be ile aym anlamdadir. Adiy b. Zeyd, Cezime el-Ebre§’in cz-Zlbba’ya hitbe¬ 
de bulunmasini sozkonusu ederek §oyle demektedlr: 








“Gadretmi§ ve hainlik etmi§in hitbesine ki; 

Onlar kinanmayi gerektirecek iyi olmayan i§ler yapan kadinlardir." 


“Hitb” kadina talib olan erkek demektir. 

Erkegin talib oldugu kadina; “hitb” ve “hitbe” de denilir. Hutbe ise nikflh 
ve diger vesilelerle yapilan konu§ma demektir. en-Nehhas der ki: Hutbe, ba- 
§i ve sonu olan soz demektir. 

(Hutbe gibi Fu’le degil de) Fa’le veznindeki kelimelerde de bu anlam var- 
dir. “Ekle (bir yemek)”, “dagta (bir siki§tirm)” kelimeleri gibi. 


4- iddet Bekleyen Kadinlarla Evlenme Istegini iqinde Saklamak: 

Yiice Allah’in: “Veya i^inizde saklamanizdan” buyrugunun anlami; idde- 
tinin sona ermesinden sonra onunla evlenmek arzusunu saklayip gizleme- 
nizden... demektir. 

I^te saklamak (el-ikndn); ortmek ve gizli tutmak demektir. Ona herhan- 
gi bir musibet gelip $atmasin diye iistii ortulii olmasa dahi korumak, hima- 
ye etmek anlamina geldigi de soylenmi§tir. Beydun meknun, durrun meknun: 
Sarmalanmi§ yumurta, sarmalanmi§, koruma altina alinmi§ inci ifadeleri de 
bu kabildendir. Eger ortiilen §ey maddi bir §ey ise bunun bir ortii, ev, yer ve 

(1) Sozluklerde de agiklandigi gibi “hattabu’ 1-kiiseb” ; misafir edilmek bahanesiyle kiz is- 
temeye giden kimseye denir. Kuseb; ise, nzicik siit veya su anlamina gelen “kilsbe" ke- 
limesinin (joguludur. 
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buna bcnzer blryey Iverlslndc saklanmasi anlamina geldigi de soylenmi$tir. 
Bir arzunun nlyclln, K'tr saklanmasi hakkinda da kullamhr. 

YOce Allah, Iddel bcklcyen bir kadin ile evlenmeyi isteyen bir kimsenin, 
evlenme Utefllnl UatO kapalt ifade etmesinin veya bunu i^inde saklamasmin 
gOnah olmadiftmi Haile elmi§, fakat agik^a evlenme teklifini yapmayi, bunu 
Hade ctmcyl ve I hi konuda belli bir soz iizere ittifak etmek olan sozle§me- 
yl yaaaklami&lir. Yiice Allah ise nefislerin baskin gelmesini bu gibi §eylere goz 
dlkmenlnl, Insanlann da nefislerine hakim olma konusundaki zaaflanm bil- 
dlftliulen dolayi da bunun di§indaki hallere ruhsat vermi§tir 

5- Until Kapali Zina Iftirasi: 

§afitler bu ayet-i kerimeyi iistii kapali zina iftirasinda bulunmanin haddi 
gerektirmedigine delil gosterir ve §oyle derler: Yiice Allah’in evlenmek hu- 
susunda iistii kapali ifade kullanmanin vebalini kaldirmasi, iistii kapali zina 
iftirasinda bulunmanin haddi gerektirmediginin delilidir. giinkii yiice Allah, 
nikah hususunda iistii kapali ifadeyi agik ifade gibi degerlendirmemi§tir. 

Biz ise buna kar§ihk §oyle deriz: Boyle bir gerekge ^iiriiktiir. giinkii §a- 
m yiice Allah evlilik talebinde bulunurken a^iktan agiga evlenme teklif edil- 
mesine izin vermemekte; fakat kendisinden evlenme ve nikahin anla§ilabi- 
lecegi iistii kapali ifadelere izin vermektedir. Bu ise ustii kapali ifadeden if- 
tiranin anla§ildigimn delilidir. Namuslann ise korunmasi icabeder. Bunun boy- 
le olmasi ise; iistii kapali ifadeler kullanarak zina iftirasinda bulunan kimse- 
ye had vurulmasmi icabettirir. Boylelikle agikga kullamlan ifadelerden ne an- 
la§ihyor ise aymsinin iistii kapali ifadeler kullamlarak fasiklann ba§kalarinin 
namuslanni dillerine dolamalannin oniine gegilmi§ olmaktadir. 

6- “Onlari Hatirlamak, Anmak”: 

Yiice Allah’in: “Allah onlari hatirlayacaginizi bilmi§tir” yani ya gizlice 
ya iginizde ve dillerinizde agikq:a hatirlayacaginizi bilmi§tir. O bakimdan agik 
ifade kullanmaya degil de iistii kapali ifade kullanmaya miisaade etmi§tir. el- 
Hasen ise bunun anlaminm; dul kadinlara “talip olacaksimz”i bilmi§tir, an- 
lamindadir, demi§tir. 

7* Qizlice Sozle§mek Yasaktir: 

“Fakat maruf bir soz sdylemenizden ba§ka kendilerlyle gizlice sozle§- 

meyilT buyrugunda yuce Allah’in “gizlice” buyrugunun anlami ile ilgil ola- 
rak Him adamlan farkli agiklamalarda bulunmu§tur. Bunun nikah anlamina 
geldlgi sdylenmi§tir. Yani herhangi bir erkek bu §ekilde iddet bekleyen bir 
kadina: Benimle evlen, demesin. Boyle bir §eyi arzu ettigi takdirde bunu us¬ 
tii kapali ifade etsin. Gizlice ve sakli bir §ekilde kendisinden ba§kasi ile ni- 
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kahlanmamasi hususunda ondan aliid ve soz almasin. 

Ibn Abbas, ibn Ctibeyr, Malik, arkada$lari, §a’bi, Mucahid, Ikrlmc, cs-Slld- 
di ve ilim adamlanmn biiyiik bir ^ogunlugunun goru$u budur. 

Buna gore “gizlice” anlamina gelen ( I ) kelimesi hal olmak Uzere nu»- 
bedilmi§tir. Yani ba§kalarindan gizli tutarak, saklayarak.. demek olur. 

“GizlTnin zina anlamina geldigi de soylenmi§tir. Yani sakin iddet igeri- 
sinde zina, ondan sonra da evlenmek uzere tarafinizdan herhangi bir sozle§- 
me olmasin. Cabir b. Zeyd, Ebu Miclez, Lahik b. Humeyd, el-Hasen b. el-Ha- 
sen, Katade, en-Nehai ve ed-Dahhak bu manada agiklamalarda bulunmu§- 
lardir. Ve bunlara gore bu ayet-i kerimede “gizli”lik zina demektir. Yani on- 
larla zinada bulunmak uzere sozle§meyiniz, demektir. Taber! de bu- gbru §0 
tercih etmi§tir. el-A’§a’nin §u beyiti bu kabildendir: 


U —j j\ —i J —>■ dl-.d 



01 ir* 



“Sakin bir kom§u kadma yakla§mayasin, 9tinktl onun ila gizlllik (zina •tm«k) 
Senin i?in haramdir, o bakimdan ya onu nikahla veya 

ebediyyen (o sana haram) olsun." 


el-Hutay’a da der ki: 

^—oiJi ’r D (*-+■ 


J_p 


r-* Jj 




“Kom§ulan olan kadinla zina etmeleri onlar i?in haramdir 
Onlann kom§ulan 9omleklerdeki yemeklerin en giizel yerinden yer.” 

Gizliligin (es-sir), cima anlamina geldigi de soylenmi§tir. Yani kendinizi 
onlara sizinle evlenmeye te§vik etmek uzere gokga cima etmek gucune sa- 
hip olmakla nitelendirmeyiniz. Qunku e§in di§inda kimse ile cimadan soz et¬ 
mek firkin ifadedir. §afi!’nin goru§u de budur. imruu’l-Kays der ki: 


>ji ^ ^ 



“Bu giin Besbase oyle zannediyor ki ben 

Ya§landim ve benim gibi bir kimse sirri (cima) iyice beceremez.” 
Ru’be de der ki: 




,1 1 




“Bu i§e artik devam ettikten sonra onunla isrardan (cimadan) uzak dur!” 

Bu kelimenin gizli ya da agik olsun nikah akdi anlamina gelmesi de muh- 
temeldir. el-A’§a der ki: 
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“Onlar o kadinin atrrini (onunlH nikfihlanmayi) zenginlik dolayisiyla asla iatemezler 
Malinin aillfindan dolayi da onu teslim etmezler.” 

Ibn Zcyd der ki: Yike Allah’tn: “Fakat maruf bir s6z sdylemenizden ba$- 
ka kandllcrlyle glzllce sttzle§meyin” buyrugunun anlami §udur: Onlan ni- 
kAlllayip tin Ini nikdhlamayi saklayip iddetini bitirdikten sonra nikahlandi- 
ftinizi vuiarak onlarla gerdege girmeye kalki§mayimz.Bu ise bu konu- 
dakl blrliu i gdrO$un anlamini ifade eder. Buna gore ibn Zeyd birinci gorii- 
yU kabul ctmektedir. Onun bu konudaki istisnai agiklamasi, nikah akdine “s6z- 
lcfme” anlamini vermesidir. Bu ise pek yerinde bir agiklama degildir. Mek- 
kl ve es-Sa’lebi ondan §oyle dedigini nakietmektedirler: Bu ayet-i kerime yii- 
cc Allah’in (biraz sonra gelecek olan): “Iddet sona erinceye kadar nikdh ak- 
dini baglamaya azmetmeyin " buyrugu ile neshedilmi§tir. 

8- Iddet Bekleyen Kadin ile Sdzle§mek: 

Kadi Ebu Muhammed b. Atiyye der ki: iddet bekleyen kadin ile kendisi 
hakkinda; bakire kizi ile ilgili babasiyla, cariyesi hakkinda da efendisi ile soz- 
le§menin mekruh oldugu iizerinde iimmet iema etmi§tir. ibnu’l-Mevvaz der 
ki: Evlenmeye zorlamak imkam olmayan veliye gelince istedigi kadar akra- 
baligi uzak olsun, bence mekruhtur. Ancak boyle bir §ekilde yapilan nika- 
hi da feshetmem. iddet siiresi igerisinde sozle§ip daha sonra da o kadin ile 
evlenen kimse hakkinda Malik (Allah’in rahmeti uzerine olsun) der ki: 

Boyle bir kadindan aynlmak daha ?ok sevdigim bir§eydir. ister onunla zi- 
fafa girmi§ olsun ister girmemi§ olsun. Boyle bir aynlmak ise tek bir talak olur. 
Iddetinden giktigi takdirde ise diger taliplilerle birlikte o da ona talib olur. 
Bu ibn Vehb’in rivayetidir. E§heb ise Malik’ten bu durumdaki kankocanin bir- 
birlerinden aynlmasinin vacip oldugunu rivayet etmi§tir. ibnu’l-Kasim da bu 
g6rii§tedir. ibnu’l-Haris ise ibnu’l-Macu§un’dan buna benzer bir rivayet nak- 
letmekte ve boyle bir haramhgin ebedi oldugu anlamini ifade eden fazla- 
liklar da nakletmektedir. 

§afii ise der ki: Eger erkek a^ik^a ona talib olur, kadin da agikga onun ta- 
leblnl kabul ettigini ifade eder ve iddet sona erinceye kadar nikah akdini yap- 
mazsa nikah sabit ve her ikisinin bu a<;ik ifadesi mekruhtur. £iinku nikah ona 
talib oldugundan sonra gergekle§mi§tir. Bu gorii§u ibnu’l-Miinzir naklet- 
miytlr. 

9 - Maruf Soz Soylemek istisna Edilmi§tir: 

Yiice Allah’in: “Fakat maruf bir soz soylemenizden ba§ka” buyrugunda 
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gci'cn “( Yl ) istisna cdati “lakin: Fakat" anlaminda munkati’ bir Lstisnudir, YU* 
ce Allah’m: "Bir miX'minin hata He olmaksizin...” (en-Nisii, 4 / 92 ) buyru* 
gunda oldugu gibi. Burda da bu edat “lakin” anlamindadir. 

Maruf sdz ise miibah kilinan iistii kapali ifade (ta’riz)dir. ed-Dahhdk'in nuk- 
lettigine gore ise iddet bekleyen bir kadina: Sen kendini bana sakla, ben sc- 
ni arzu ediyorum demesi; kadinin da: Ben de bu durumdayim, demesi ina- 
ruf sozler kabilindendir. Ancak boyle bir soz soylemek, (ma’ruf soz’den 90k) 
sozle§meye benzemektedir. 


* * * 


Ayet-i kerimenin: “Ve iddet sona erinceye kadar nikah akdinl baglama- 

ya azmetmeyin” bolumline dair agiklamalarimizi da dokuz ba§lik lialinde su- 

nacagiz: 

1- Azmetmek: 

Yiice Allah’in: “... azmetmeyin” buyrugunda yer alan “azmetmek"In an* 
lamina dair a^iklamalar daha onceden ge9mi§tir. Arapgada (harf-i cer lie ve 
harf-i cersiz olarak): “Bir§eye azmetmek” anlaminda: ( ) 

denilir. Burada buyrugun anlami (harf-i cer kullaniimi§ gibi) §udur: NlkAh ak* 
di yapmaya azmetmeyiniz. 

Agikga bilinen bir husustur ki, Kur’an-i Kerim en a$ik bir soz dizisidlr, On- 
da varid olan ifadelere itiraz sozkonusu degildir. Bu ifadelerin dogru ve fa- 
sih oldugunda asla §iiphe yoktur. Yiice Allah (bir ba§ka yerde): “Eger boya- 
maya karar verirlerse (azmederlerse)” diye buyurmakta ve hart-i cersiz kul- 
lanmaktadir. Burada da yiice Allah (aym §ekilde harf-i cersiz olarak): “Ve id¬ 
det sona erinceye kadar nikah akdini baglamaya azmetmeyin” diye buyur- 
maktadir. Yani iddet siiresi igerisinde nikah akdini yapmaya karar vermeyi- 
niz. Daha sonra onceden de ge<;tigi iizere fazla ifadeler hazfediimi§tir. Sibe- 
veyh der ki: ( Filan ki§inin sirtina, karnina vuruldu" 

ifadesinde hazfedilmi§ ) harfi-i cerri anlami vardir. Yine Sibeveyh der 
ki: Bu gibi ifadelerde hazf kiyasa konu olmaz. en-Nehhas der ki: “Nikah ak¬ 
dini baglamayiniz” anlaminda olmasi da caizdir. Qiinkii “azmetmek” ile 
baglamak (akdetmek, karar vermek) aym anlamdadir. “Azmetmeyiniz” an- 
lamindaki kelimenin “ze” harfinin otreli kullanildigi da olur. 

2- iddetin Sona Ermesi Halinde... 

Yiice Allah’in: “( jp- ) iddet sona erinceye kadar” buyru- 

gundan kasit iddetin tamamlanmasidir. Burada gegen “kitab” kelimesi tayin 
edilmi§ olan sinir ve beliitilen miiddet miktandir. Bu buyrukta buna (yani id- 
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detc) "kluib" ftdim vcrmcni yiic c Allah’in Kitabinin bunu simrlandirmasi ve 
far/, kilmam dolnyimyludu Yiice Allah’in bir ba§ka yerde: “Allah’in Uzeriniz- 
deki kitabi (laiz kildifti hOkmil..)” (en-Nisa. 4/24) ile: “Qiinkii namaz mil’min- 
Itr Uterine vakitleri belli bir farz olarak yazilmiqtir” (en-Nisa, 4/103) buy- 
mfiunda oldugu glbl. Buna gore “kitab" farz anlamindadir. Yani; farz olan su¬ 
re aona crlnccyc kadar... demektir. Yine “oruq iizerinizeyazildi” (el-Bakara, 
2/18,3) buyruftunun anlami; farz kihndi §eklinde olur. 

Hu ifudede bir liazf oldugu da soylenmi§tir. Yani Kitabin farz kildigi va- 
dc norm crlnccyc kadar; demektir. Bu agiklamaya gore “kitab” Kur’an anla¬ 
mindadir. Hlrinci agiklamaya gore ise liazf sozkonusu degildir. O bakimdan 
blrlnd agiklama daha uygundur. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

3 - tddet Stiresi tqerisinde Nikdh Akdi: 

Yiice Allah: “iddet sona erinceye kadar nikdh akdini baglamaya azmet- 
meyin” buyrugu ile iddet igerisinde nikah akdi yapilmasmi haram kilmak- 
tadir. Bu ise (ayette sozii gegen) surenin sona ermesinin; iddetin sona erme- 
si anlamina geldigi iizerinde iema olunmu§ muhkem hukumlerdendir. Buna 
kar§ilik yiice Allah: “Kadmlara iistu kapah talip olmamzdan... dolayi uze- 
rinize bir vebal yoktur” buyrugu ile iddet suresi igerisinde iistu kapah ifa- 
de ile talib olmayi miibah kilmaktadir. Bunun da miibah oldugu hususunda 
ilim adamlan ihtilaf etmemi§lerdir. Fakat onceden de gegtigi tizere iistii ka- 
pali ifadelerin neler oldugu hususunda farkli gorii§leri vardir. 

Bilmeksizin iddeti igerisinde bir kadina talib olan ve onunla sozle§en ve 
iddetten sonra o kadin ile nikah akdi yapan kimse hakkinda da farkli g6rii§- 
lere sahiptirler. Buna dair agiklamalar da bir onceki ayet-i kerimede yapil- 
mi§ bulunmaktadir. 

Yine ilim adamlannin iddet suresi igerisinde nikah akdini yapip da duru- 
mu tesbit edilen ve kendisiyle gerdege gimieden once nikalu feshedilen kim¬ 
se hakkinda da farkli g6rii§leri vardir ki; bu ise bir sonraki ba§ligin konusu- 
nu te§kil etmektedir. 

4- Iddet igerisinde Nikdh Akdi Yaptigi Tesbit Edilenin Durumu: 

Omer b. el-Hattab ve bir grup ilim adamimn g6rii§une gore boyle bir kim¬ 
se ebedi olarak haram olmaz. (iddetin bitiminden sonra) ona nikah teklifin- 
de bulunacaklardan bir ki§i olabilir. Malik ve ibnu’l-Kasim, el-Miidewene’de 
"Mefkudun Siire Tayini” babindan onceki babin sonlarinda bunu soylemi§tir. 

tbnu’l-Cellab’in Malik’ten rivayetle naklettigine gore ise; gusulden once 
feshedilse dahi akid dolayisi ile o kadin ile erkek arasindaki evlenme yasa- 
gi ebedi olur. Bunun agiklanmasi da §oyledir: Bu iddet suresi igerisinde ya- 
pilmi§ bir nikslhtir. Bu, nikah sebebiyle evlenme yasaklannm (hurmiyetinin) 
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ebedi olmasi icabeder. Bu liukmun asil delili ise, onunla zifafa girmlg olma* 
si lialinde (hukmun boyle olugudur). 

Iddet i^erisinde nikali akdini yapip da iddetin bitiminden sonra zifafa gl- 
rilmesi ise; bir sonraki bagligin konusudur: 

5- Iddet iqerisinde Nikdh Akdi, iddet Sonrasi ise ZifafYapilirsa: 

Bir grup ilim adami goyle demektedir: Bu iddet suresi igerisindeki duhGI 
(gerdege girme) gibidir. Her ikisi de birbirlerine ebediyyen haram olur. Bir 
diger grup ilim adami da bu sebep dolayisiyla birbirleriyle evlenmeleri ebe¬ 
diyyen haram olmaz, derler. Malik ise evlenmeleri ebediyen haram olur, de¬ 
mektedir. Bir seferinde ise bu haramhgin ebedi olugu o kadar a$ik degildir, 
demigtir. Onun bu iki gorugii de el-Mudevvene’de sunnet talaki ile ilgili bb- 
lumde nakledilmigtir. iddet suresi i<;inde onunla zifafa girmig olmasi ise bir 
sonraki bagligin konusunu tegkil eder: 

6- iddet Suresi iqerisinde Zifafa Girilmiq ise: 

Malik, el-Leys ve el-Evzai der ki: -Kendisi ile zina edilen kadin Ile evlen* 
meyi caiz gormekle birlikte- bunlar birbirlerinden aynlir ve o kadin o koca- 
ya ebediyyen helal olmaz derler. Malik ve el-Leys cariye olarak dahl ona belli 
olmaz derler. Delil olarak da Omer b. el-Hattab’in soyledigi §u sttzlerlnl gtts- 
terirler: Bunlar ebediyyen bir araya gelemezler. Said der ki: Onunla cimada 
bulunmayi helal kabul ettiginden dolayi boyle bir kadina mehir vermes! ka- 
dinin hakkidir. Bunu Malik Muvatta’inda rivayet etmigtir (1) ki ileride gelecek- 
tir. 

es-SevrT, Kufeliler ve §afil ise der ki: Bu durumda erkek ile kadin birbir¬ 
lerinden aynhrlar, fakat birbirlerine ebediyyen haram olmazlar. Aksine yap- 
tiklan bu nikali feshedilir, sonra da kadin ondan iddet bekler, daha sonra o 
da diger talipliler gibi bir talip olur. Delil olarak da ilim adamlannm; bu ka¬ 
din ile zina edecek olursa onunla evlenmesinin haram olmayacagi hususun- 
da icma etmig oldugunu soylerler. O bakimdan iddet igerisinde o kadin ile 
cimada bulunmasinin hukmu de budur. 

Aynca derler ki: Bu, aym zamanda Hz. Ali’nin de goriigiidur. Bunu Abdiir- 
rezzak zikretmigtir. (2) ibn Mesud’dan da, aym gekilde el-Hasen’den de bu- 
nun benzeri bir goriig zikredilmigtir. Abdurrezzak, es-Sevri’den, o Eg’as’tan, 
o eg-§a’bi'den, o Mesruk’tan rivayet ettigine gore Hz. Omer bu gorugunden 
geri donmug ve onlann birbirleriyle evlenebileceklerini belirtmigtir. 

Kadi Ebu’l-Velid el-Baci ise el-Munteka adli eserinde gunlan soylemekte- 
dir: iddet igerisindeki kadini nikahlayan bir kimse eger bu kadin ile zifafa glr- 

(1) Muvatta, Niknh 27 

(2) Musannef, VI, 208; el-lstizkar XVI, 218. dn: 5’ten. 
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miy ise; o ya Iddcl Ivrrlulmlc /.ilala girmiytir veya iddetten sonra. $ayet id- 
del ivcrislndc « kudin Hr /.Ilala girmiy ise; mezhepte (MalikT mezhebinde) mej- 
hut* olan gbrU|C j|ttrc cbcdlyyen ona liaram olur. Ahmed b.Hanbel de boy- 
Ic dcmlyllr. 

cy-$cyh Klni'l-Kasim ise et-TefrV adh eserinde boyama veya vefat dolayi- 
siylu Iddct bcklcycn ve bu durumda iken kendisiyle evlenilen kadin hakkin- 
d« -yflycl crkck ominla nikahlanmanin liaram oldugunu biliyor ise- iki ayri 
rlvAycl /Ikrrlmekiedir. Bunlardan birincisine gore; onceden de a^iklami§ ol- 
duftumuz gibl kadimn ona liaram olmasi ebedidir. ikincisine gore ise; boy- 
Ic blr crkck zina etmiy olur ve ona had uygulamr. Bundan dolayi dogan $o- 
cuftun nesebi ona katilmaz. iddeti bittikten sonra ise onunla evlenmek hak- 
ki vardir. §afii ve Ebu Hanife de bu goriiytedir. 

Meyliur olan birinci rivayetin agiklaniy yekli yoyledir: £tinkti Hz. Omer’in 
bu yekilde hukiim verdigi sabit olmuytur. Ve bu, insanlar arasinda boylelik- 
le devam edegelmiytir. Hz. Omer’in verdigi hiiktimler ise, ge§itli beldelerde 
nakledilir, yayilir ve herkes tarafindan bilinirdi. Bu konuda ona muhalefet 
eden bir kimse bilinmemektedir. O halde bunun bir icma oldugu sabil olmuy- 
tur. Kadi Ebu Muhammed (ibn Atiyye) der ki: Buna benzer bir goriiy Ali b. 
Ebi Talib’den de rivayet edilmiytir. Bu hukmiin yaygin olmasi ve dort bir yan- 
da bulunmasina ragmen her ikisine de bu konuda muhalefet eden bir kim¬ 
se bulunmamaktadir. iyte icmain hiikmii de budur. 

ikinci rivayetin agiklaniy yekline gelince; boyle bir iliyki yasak kihnmif bir 
iliykidir.. Bundan dolayi birbirlerine liaram olmalari ebedi olmaz. Kendisini 
(kadmin velisiz olarak) evlendirmcsi yaliut mut’a yaparak evlenmesi yahut 
zina etmesi halinde oldugu gibi. 

Kadi Ebu’l-Hasen de der ki: Bu hususta Malik’in meyliur olan goriiyii ki- 
yas bakimindan zayiftir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

Ebu Omer (ibn Abdi’l-Berr) isnadini kaydederek §u rivayetini yapar: Bize 
Abdiilvaris b. Siifyan anlatti, bize Kasim b. Esbag, Muhammed b. ismail’den 
anlatti, Muhammed, Nuaym b. Hammad’dan, o Ibnu’l-Mubarek’ten, o Ey’as’tan, 
o ey-§a’bi’den, o da Mesruk’tan naklederek dedi ki: Omer b. el-Hattab’a Ku- 
reyy’ten bir kadmin iddet bekledigi sure i^erisinde Sakifli bir erkekle evlen- 
digi liaberi ulayti. Hz. Omer her ikisine haberci gonderdi, onlan birbirinden 
ayirdi, onlan cezalandirdi ve dedi ki: Ebediyen onu nikahlayamazsin. Hz. Omer 
o kadmin mehrini Beytiilmal’den odedi. Bu hukiim insanlar arasinda yayildi. 
Hz. Ali’ye bu hukiim ulayinca §oyle dedi: Allah mil’minierin emirine merlia- 
met buyursun. Boyle bir mehirin Beytiilmal’den verilmesini gerektiren nedir? 
Her ikisi bir cahillik ettiler. imama (Halifeye) dti§en ise onlan siinnet olan uy- 
gulamaya geri dondiirmesi idi. Bunun iizerine ona: Peki bu ikisi hakkinda sen 
ne dersin diye sorulunca §u cevabi verir: O’nun ile birlikte olmayi lielal ka- 
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bul ettiginden dolayi o kadina mehir vermesi haktir. Buna kar$ilik blrblrlerln* 
den aynlirlar, her ikisine de zina cezast vurulmaz. Birincisinden bekledigi Id- 
deti tamamladiktan sonra ikincisinden de uq kar’ olmak uzere tam blr Iddel 
bekler, daha sonra arzu ederse o kadina talib olabilir. Bu hukilm Hz. Omer’e 
ula§inca miislumanlarin huzurunda bir liutbe irad edip §oyle dedi: Ey insan- 
lar, bilgisizlikleri sunnete havale ediniz. (1) 

el-Kiya et-Taberi de der ki: Bir kimse bir ba§ka kocadan dolayi iddet bek- 
leyen bir kadinla nikah akdi yaparsa bu nikahin fasid olacagi hususunda fu- 
kaha arasinda gorii§ aynligi yoktur. Bu gibi kimselere haddin uygulanmaya- 
cagi hususunda Hz. Omer ile Hz. Ali’nin ittifak etmesi de bu nikahin fasid 
oldugunun ve haddi gerektirmediginin delilidir. §u kadar var ki bu nikahin 
haram oldugunu bilmemek halinde liaddin gerekmedigi hususunda ittifak var- 
dir. Haram oldugu bilinerek nikah yapilmi§ ise bunda da goril§ ayriligi var- 
dir. Her iki kocadan iddet bekleyip beklemeyecegi hususunda da illm adam- 
lan arasinda farkli gorii§ler vardir. i$te bu da “iki iddet meselesr dlye bill- 
nir ki bir sonraki ba§ligin konusudur. 

7- Iki iddet Meselesi: 

Medineliler’in, Malik’ten rivayetlerine gore birinci kocadan Iddetlnln 
geri kalan kismini tamamlar ve ikincisinden de yeni bir iddet beklemeye baf- 
lar. Aym zamanda bu, el-Leys’in, el-Hasen b.Hayy’in, §afii’nin, Ahmed ve ta- 
hak’in da gdru§udur. Belirttigimiz gibi bu hem Hz. Ali’den, hem ileride ge- 
lecegi uzere Hz. Omer’den de rivayet edilmi§tir. Muhammed b. el-Kasim ve 
ibn Vehb’in Malik’ten rivayetlerine gore bdyle bir kadinin ikinci kocasindan 
birbirlerinden aynlmalan giinunden itibaren iddet beklemesi yeterlidir. Ve bu 
iddet ister hamile olup dogumunu yapmasiyla, ister kar’lar ile isterse de ay 
hesabiyla olsun, farketmez. Aym zamanda bu es-SevrT, el-Evzai ve Ebu Ha- 
nife’nin de goru§udiir. Buna dair delilleri ise birinci kocamn boyle bir kadi- 
ni kendisinden bekledigi iddet siiresi igerisinde nikahlamasinin sozkonusu 
olamayacagi hususundaki icmalaridir. O halde, bu kadinin ikincisinden id¬ 
det beklemekte oldugunun delilidir. <^unku durum boyle olmasaydi kendi¬ 
sinden bekledigi iddet i<jerisinde onu nikahlami§ olmasi soz konusu olurdu. 

Ancak birinci goru§ii kabul edenler buna §u sozleriyle cevap verirler: Bu- 
nun boyle olmasi gerekmez. (^unkii iddetinin geri kalan kisminda birincisi- 
nin onu nikahlayamamasi. hemen akabinde ikincisinden iddet beklemesi ge- 
rektigidir. Bunlar ise sair insanogluna ait haklarda oldugu gibi; kadin hak- 
kinda iki ayn koca lehine sabit olmu§ iki haktir. Bu haklardan biri otekinin 
iijerisine girmez. 

(1) Ibn Abdi’l-Berr, el-lstizk&r, XVI, 224. Hz. Omer’in bu g6ru$iinden dondilgllne dair dl- 
ger rivdyetler i^in bk. aym yer ve XVI, 222. 
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Difter tu rattan Mu Ilk, llm $lhal>'dan o Said b. el-Miiseyyeb’den, ve Silley- 
man b. Yesii'dan rlvAycl cliiftinc gore; Esedli Tulayha, Sakifli Ru§eyd’in ni- 
kfthi ultindaydi, Kuyryd omi boyadi, iddeti i^erisinde nikahlandi. Omer b. 
el-HatUb Inc hem iiiui hem de (yeni) kocasini elindeki kamgiyla birka^ de- 
la vurduktan sonra onlari birbirlerinden ayirdi. Daha sonra Omer b.el-Hat- 
t»b (r.«) dcdl kl: I Irrhangi bir kadin §ayet iddeti igerisinde nikahlanacak olur- 
M after kendlslylc cvlenmi§ olan kocasi onunla gerdege girmemi§se birbir¬ 
lerinden ayrilirlar. Daha sonra birinci kocasindan iddetin geri kalan kismini 
bekler. Iklnt l koca ise taliplerden bir talip olur. §ayet (iddeti igerisinde ev- 
lenen ikind koca) o kadin ile gerdege girmif ise, once birbirlerinden ayri- 
hrlar, sonra birincisinden bekledigi iddetin geri kalan kismini tamamlar, ar- 
kasmdan ikincisinden dolayi iddet bekler, sonra da ebediyyen bir araya ge- 
lemezler. Malik der ki: Said b. el-Miiseyyeb de der ki: Onunla cimada bulun- 
duftu i^in de o kadina mehir vermesi gerekir. (1> 

Ebu Omer der ki: Burada sozii gegen Tulayha, Temimli Talha b. Ubeydul- 
lah’in kizkarde§i Ubeydullah kizi Tulayha’dir. Yahya tarafindan rivayet edi- 
len Muvatta’in kimi niishalarinda ise “Esed’li Tulayha” diye gegmektedir. Bu 
ise hem bir hata, hem de bir bilgisizliktir. Bunun boyle oldugunu soyleyen 
bir kimse oldugunu da bilmiyorum. (2> 

8- Iddet igerisinde Evlenmenin Cezasi: 

“Hz. Omer elindeki kamgi ile o kadina ve kocasina birkag darbe indirdi" 
ifadesi ile; i§ledikleri yasak -ki o da iddet i^erisinde nikahtir- dolayisiyla on- 
lan cezalandirmak kasttyla vurdugunu anlatmak istemektedir. ez-Zuhrt ise der 
ki: Hz. Omer’in bu §ekilde onlara ka$ defa vurdugunu bilemiyorum. Boy¬ 
le bir durumda Abdiilmelik ise onlann her birisine kirkar sopa vurmu§tur. (ez- 
Ziihri devamla) dedi ki: Kubaysa b. Zueyb’e bu durum hakkinda soru sorul- 
mu§ o da §oyle demi§: Ke§ke haddi hafifletip onlara yirmi sopa vursaydiniz.^ 

Ibn Habib iddet igerisinde evlenip kocasi kendisine temas eden yahut open 
yahul miiba§eret eden, gimdikleyen, zevk alacak §ekilde bakan kadin hak¬ 
kinda §oyle demektedir: Kocanin, velinin ve §ahitlerin kadinin iddet bekle- 
mekte oldugunu onlardan bilen herkesin cezalandinlmasi gerekir. Durumu 
bilmeyenlerin ise cezalandinlmasi sozkonusu degildir. 

lbnu’l-Mewaz da der ki: Eger bu i§i kasten yapmi§ iseler kan-kocanin her 
Ikisine de sopa (celde) cezasi uygulanir. ibn Habib’in sozii ise; kadinin id¬ 
det i^erisinde oldugunu bilenler hakkinda yorumlanir. (^iinkii erkek bunun 

(1) Muvatta, Nik3h 27 

(2) Ibn Abdi'l-Berr, el-lstizk&r, XVI, 219. Bu agiklamanm devami da §oyledir: “... Sbzil edi- 
len kadin Teym kabilesinden oiup, Rasulullah'in ashabindan ve Cennet'le mi\jdelenmi$ 
on kijlden biri olan, Talha b. Ubeydullah'in kizkarde§idir." 

(3) Ibn Abdi’l-Berr, el-lstizk&r, XVI, 220 
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haram oldugunu bilmeyebilir ve liaram olan bir§eyi i§lemek kastini gUlmc- 
yebilir. i§te cezalandirilmasi gereken odur (kasti gudendir). l$te Hz. Omcr'ln 
elindeki kam<pyla kadini da kocasini da birkag defa vurmasi bu yolla olmuf- 
tur. Boyle bir yolla cezalandirma ve te’dib cezalandirilan ki§inin durumuna 
gore olur. ibnu’l-Mevvaz’in sozii de §u durum ile ilgili kabul edillr: Bunlar 
eger haram oldugunu biliyor ve cesaretle ve kasten haram olan bir§eyi i$le- 
meye kalki§mi§ iseler (onlara celde cezasi verilir). 

e§ §eyh Ebu’l-Kasim da der ki: Bunlar kasten olmasi hali ile ilgili iki riv^- 
yettir. Birincisine gore had vurulur, ikincisine gore ise cezalandirilir, had vu- 
rulmaz. 

9- Allah iginizdekini Bilendir: 

Yuce Allah’in: “Bilin ki Allah §iiphesiz i^inizdekini bilir” buyrugu Allah’in 
yasakladigi §eyleri i§lemekten sakindirmamn en ileri bir ifadesidir. 


x I 


236. Kendileriyle temas etmediginiz veya kendilerine mehir tayin 
etmemi§ oldugunuz hanimlan bo§arsaniz, iizerinize vebal 
yoktur. Onlan met£landirin. Ell geni§ olan da halince, fakir 
olan da halince orfe uygun §ekilde (faydalandirsin). Bu ihsan 
edenler iizerine bir bor^tur. 


Bu buyruga dair a^iklamalanmizi onbir ba§lik halinde sunacagiz: 

1- Kendilerine Taldk Vermek Vebal Olmayan Hanimlar ve Niizdl Sebebi: 

Yuce Allah’in: Hammlari bo§arsamz iizerinize vebal yoktur” buyru- 
gu da aym §ekilde bo§anan kadinlara dair hiikiimlerden birisidir. Bu buy- 
ruk, -mehrini ister tayin etmi§ olsun ister etmemi§ olsun- kendisiyle gerde- 
ge girilmeden, cimada bulunulmadan kadin bo§ayan kimsenin giinahinm ol- 
mayacagim haber vermektedir. 

Rasulullah (sav)’in zevk aimak ve §ehvetini kar§ilamak kastiyla evlenme- 
yi yasaklayip, iffetini korumak, Allah’tan sevap beklemek ve beraberligin de- 
vami kastiyla evlenmeyi emretmesi iizerine mii’minler zifafa girmeden 6n- 
ce hanimini bo§ayan bir kimsenin, Rasulullah’in yasakladigi ho§ olmayan bu 
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durumu kismen i§lemi§ olacagina dair bir kanaate saliip oldular. Bunun 
tizerine bu &yet-i kerime, nikahin asil itibariyle giizel bir maksat ile yapilmi$ 
olmasi $artiyla bundaki vebali ortadan kaldirmak tizere nazil olmu§tur. 

Kimisi: “tJzerlnlze vebal yoktur” buyrugunun anlami §udur derler: Yani 
mehrln tOmO istenmez. Aksine boyle bir durumda kadin i<;in mehir tayin et- 
m!$ olan kimsenin tesbit edilen mehrin yarisini odemesi gerekir. Mehir tayin 
etmeml? olan kimsenin ise kadina mut’ a vermesi gerekir. 

§hylc de denilmi§tir: Mehir §eriatte te’kidli olarak sozkonusu edildiginden 
dolayi miktari -ister tayin edilmi§ olsun, ister mehri misil olsun- mehrin ka- 
Cinilmaz oldugu vehmine kapilabilinir. O bakimdan bo§ama esnasinda -ni- 
kfllUa mehir tesbit edilmemi§ olsa dahi- bo§ayan kimse iizerinden giinah kal- 
dinlmaktadir. 

Bazilan da derler ki: “Uzerinlze vebal yoktur” buyrugunun anlami §udur: 
Sizin bo§amayi -kendisiyle gerdege girilmi§ olandan farkli olarak- ay hali iken 
yapmamzda bir vebal yoktur. (Jiinkii kendisiyle gerdege girilmemi§ olanin id- 
det beklemesi gerekmez. 

2- Bo§anmi§ Kadmlann Tiirleri: 

Dort tiirlii bo§anmi§ kadin vardir: 

1. Mehri tesbit edilmi§ ve kendisi ile gerdege girilmif olan bo§anmi§ ka¬ 
din. Yiice Allah bu kadinin hiikmiinii bundan onceki ayet-i kerimede zikret- 
mi§tir. Mehrinden herhangi bir§ey geri alinmayacagi ve bunun iddetinin U£ 
kar’ oldugu belirtilmi§tir. 

2. Mehri tesbit edilmemi§ ve kendisiyle gerdege girilmemi§ olan bo§an- 
mi§ kadin. Bu ayet-i kerime boyle bir kadinin durumu hakkinda olup bu ka¬ 
din igin mehir sozkonusu degildir. Bunun yerine §ani yiice Allah ona bir mut’a 
verilmesini emretmekte; el-Ahzab Suresi’nde (33/49. ayette) ise kendisiyle ger¬ 
dege girilmemi§ olan kadin bo§andigi takdirde iddet beklemesinin sozkonu¬ 
su olmayacagini beyan etmektedir ki ileride gelecektir. 

3. Kendisiyle gerdege girilmemi§ ve mehir tesbit edilmi§ bo$anmi§ kadin. 
Bunu da bundan bir sonraki ayet-i kerimede: * Kendilerine mehir tayin et- 
mi§ oldugunuz o hanimlarmizi onlara dokunmadan once bo§arsamz..” (el- 
Bakara, 2/237) buyrugunda sozkonusu etmektedir. 

4. Kendisiyle gerdege girilmi§ fakat mehri tesbit edilmemi§ olan kadin. Bu¬ 
nu da yiice Allah: “Onlardan hangisi ile faydalandi iseniz bundan dolayi 
onlara tayin edildigi §ekilde mehirlerini veriniz” (en-Nisa, 4/24 ) buyrugun¬ 
da zikretmektedir. Yiice Allah bu ayet-i kerime ile bundan sonraki ayet-i ke¬ 
rimede ise kendisiyle temas edilmeden ve mehri tayin edilmeden once bo- 
$anmi§ kadinin ve kendisiyle temas edilmeden fakat mehir tesbit edilmi§ bu- 
lunan kadmlann htikmiinii zikretmekte, birinci tiirden olan kadimn mut’a hak- 
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kina, ikinci turden olan kadinm ise mclirin yarisina hak kazandiftini hcynn 
otmektedir. Qiinku akdin bozulmasi dolayisiyla kadin birtakim zararlurl* 
kar§i kar§iya kalmi§, akid sebebiyle kocaya o kadin helal olmu$tur. Onu tc- 
mas etme kar§ihginda ise odenmesi gereken mehirdir. 

3- Tefviz (Mehir Tesbit Edilmeden) Nikahi: 

Bo§anan kadinian yiice Allah’m burada mehri tayin edilmi§ olarak bo$a- 
nan kadin ile mehri tayin edilmeyerek bo§anan kadin olmak uzere iki kis- 
rna ayirmi§ olmasi; tefviz nikahinin caiz olu§una delildir. 

Tefviz nikahi ise mehir sozkonusu edilmeksizin akdedilen her nikahtir. 
Bunda gorii§ aynhgi yoktur. Mehir bundan sonra tesbit edilir. Mehir tesbit edi- 
lince bu da akde katihr ve akit caiz olur. 

Eger mehir tesbit edilmeksizin bo§anma ger?ekle§mi§ ise, icma ile o ka- 
dina mehir vermek icab etmez. Bunu kadi Ebu Bekir b. el-Arab! sttylemi§tir. 

el-MehdevT ise Hammad b.Ebi Siileyman'dan $unu naklctmektcdlr: Efter 
kadin ile gerdege girmeksizin, onu bo§ar ve o kadin igin mehir tayin edll* 
memi§ ise mislinin mehrinin yansini vermeye mecbur edilir. §iyct mehir nl- 
kah akdinden sonra ve bo§amadan once tesbit edilmi§ ise; Ebu Manlfc’ye gb- 
re bu durumda bo§ama sebebiyle mehrin yansi sozkonusu olmaz. COnkO me¬ 
hir akid ile odenmesi gereken bir miktar degildi. Ancak bu gdi'O#, ytlce Al- 
lah’m: “Kendilerine mehri tayin etmi§ iken hanimlarmizi onlara dokunma • 
dan once bo§arsaniz...” (el-Bakara, 2/237) buyrugunun zahirine de muhallf- 
tir, aym §ekilde kiyasa da muhaliftir. Qunkii akidden sonra yapilan bu tes¬ 
bit, akde katihr. O bakimdan bo§ama sebebiyle bunun yansinm da odenme¬ 
si icabeder. Bunun asil delili ise; akid ile birlikte tesbit edilmi§ olan mehir (in 
bu durumda yansinm odenmesi geregi)dir. 

4- Mehir Tayininden Once Kocamn dliimii: 

Mehrin tesbitinden once olum liali ile ilgili olarak Tirmizfde ibn Mesud’dan 
nakledilmi§ §u rivayet vardir: ibn Mesud’a mehir tesbit etmedigi ve oltince- 
ye kadar da kendisiyle gerdege girmedigi bir kadin ile evlenen ki§i hakkin- 
da soru sorulmu§ o da §oyle demi§tir: Bu kadina kcndisi gibi olan kadinla- 
nn mehr-i misli gerekir. Ne daha a§agisi, ne daha yukansi. Aynca boyle bir 
kadin iddet beklemeli ve onun igin miras da sozkonusudur. el-E§ca’li Makil 
b. Sinan kalkarak §oyle dedi: Bizden bir kadin olan Va§ik kizi Berva’ hakkin- 
da Rasulullah (sav) da senin verdigin bu hukiim gibi bir hiikum vermi§ti. ibn 
Mesud bundan dolayi sevinmi§ti. 

TirmizT der ki: ibn Mesud’un bu hadisi hasen sahih bir hadistir. 

Bu ondan bir ba§ka yoldan da rivayet edilmi§tir. Peygamber (sav)'in as- 
habindan olsun ba§kalanndan olsun birtakim ilim ehli kimse de buna gdre 
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uygulama yapmaktadir. ca-Scvri, Ahmed ve ishak da boyle der. Bir kadin ile 
gerdefte glrmekfl/.ln ve ftlQnccye kadar da mehir tayin etmeksizin evlenen 
erkek hakkinda Peygamber (sav)’in ashabindan ilim ehli olup aralannda Ali 
I). Kbl Tallb'ln, Zeyd b.Sabit'in, lbn Abbas’in ve ibn Omer’in de bulundugu, 
Peygamber (aav)'in a.ihabmdan bazi ilim adamlan da §oyle demi§tir: Boyle 
blr kadma mlraa verlllr, mehir verilmez ve iddet beklemesi gerekir. Bu ay- 
ru aamanda Saflt'nln g6rii$udiir. §afii ayrica §oyle der: §ayet Va§ik kizi Ber¬ 
va ‘ ile llgtll luuilvl serif sabit ise, elbette ki delil Peygamber (sav)’dan gelen 
rlvlyctledlr. Ylnc §afii’den daha sonra Misir’da bu g6rii§unden doniip Va§ik 
kizi Berva’in hadisi geregince hiikiim verdigi de rivayet edilmektedir. (1) 

Derlm ki: Berva’ ile ilgili hadisin tesbiti hususunda ihtilaf edilmi§tir. Ka¬ 
di Rbu Muhammed Abdiilvehhab, Ibn Ebi Zeyd Risalesi $erh ’inde §unlan soy- 
lemektedir: Vasik kizi Berva’ ile ilgili hadis-i §erifi hadis hafizlari ve ilim eh- 
linln onderleri reddetmi§lerdir. el-Vakidi ise §oyle demektedir: Bu hadisi §e- 
rif Medine’de sozkonusu edilmi§, ancak ilim adamlarindan herhangi bir 
kimse onu kabul etmemi§tir. Az once kendisinden de naklettigimiz gibi Tir- 
mizi ve ibn el-Munzir ise bunun sahih oldugunu belirtmi§lerdir. ibnu’l-Mun- 
zir der ki: Abdullah b. Mesud’un soyledigi soztin bir benzeri Rasulullah 
(sav)’dan da sabit olmu§tur, biz de bu goru§u kabul ederiz. Ebu Sevr ile re’y 
ashabimn gdrii§unun bu oldugu da belirtilmi§tir. ez-Zuhri, el-Evzai, Malik ve 
§afii’den de Ali, Zeyd, ibn Abbas ve ibn Omer (r.a)’in sozlerine benzer bir 
rivayet zikredilmi§tir. Bu mes’ele hakkinda iigiincu bir gorii§ daha vardir ki; 
buna gore mehir sozkonusu olmadikga oyle bir kadin i$in miras da sozko¬ 
nusu degildir. Bu goru§ii Mesruk ifade etmi§tir. 

Derim ki: Malik’in kabul ettigi gorii§un lehine delillerden birisi de §udur: 
Boyle bir ayrilik mehir tesbitinden once yapilmi§ bir nikah hakkinda verilen 
bir ayrihktir. Boyle bir ayrilik dolayisiyla mehir gerekmemektedir. Buna asil 
te§kil eden delil ise bo§amada durumun boyle olu§udur. Fakat hadis sahih 
oldugu takdirde bunun kar§iliginda kiyas yapmak ise fasittir. Ebu Muhammed 
Abdiilhamid de mezhebin hadise uygun bir rivayetini nakletmektedir. Allah’a 
hamdolsun. 

Ebu Omer ise der ki: Berva’ ile ilgili hadisi Abdiirrezzak, es-Sevrl’den, o 
Mansur’dan o ibrahim’den, o Alkame’den, o ibn Mesud’dan rivayet etmi§tir. 
Bu hadiste §oyle de denilmektedir: Ve Ma’kil b. Sinan ayaga kalkti... Yine bu 
hadiste ibn Mehdi, es-Sevri’den, o Firas’tan, o e§-§a’bt’den, o Mesruk’tan, o 
Abdullah’tan yaptigi rivayetinde §oyle demektedir. Makil b. Yesar kalkti. Ben¬ 
ce dogru olan ise Makil b. Yesar degil de Makil b. Sinan diyenin rivayetidir. 
COnkU Makil b. Yesar, Muzeyne’li bir kimsedir. Bu hadis-i §erif ise Miizeyne- 

(1) Tirmizt, Nikflh 44. Hadisi ayrica Ebb Dbvbd, Nikiih 31; Nesdt, Nikah 68; lbn M&ce, Ni¬ 
kah 18'de riv3yet etinektedir. 
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li degil, E$cali bir kadin hakkinda varid olmu§tur. Nitekim DAvQd du 
bi’den, o Alkame’den boylece rivayet etmi§tir. Bu rivayette de: Ejca’dan bn* 
zilari $oyle dedi... denilmektedir. Makil b. Sinan ise el-Harre gOnO ftldOrUl- 
mO$tur. §air de el-Harre gunii hakkinda §oyle demektedir: 





“I§te Ensar §ereflileri i£in (oldii diye) aglamaktadir 
Egcalilar ise M&kil b. Sinan i$in agliyorlar.” (1) 


5 Temas Etmeden ve Mehir Belirlenmeden Bo§anan Hanimlar: 

Yuce Allah’in: “Kendileriyle temas etmediginiz” buyrugundaki ( l-); §ey 
( ): Kimse, o anlamindadir. Yani sizler kendileriyle temas etmediginiz 

kadinlari bo§adiginiz takdirde... demektir. “): Kendileriyle temas 

et(me)dlginiz” buyrugu sulasiden “te M harfi OstOn olarak okunmu§tur. Nafi’, 
ibn Kesir, Ebu Amr, Asim ve ibn Amir’in kiraati budur. Hamza vc cl-Klsal isc 
(mufaale vezninde) ( ) §eklinde okumu$lardir. (Bu kip ^ogunlukla 

kar§ihkli olarak iki tarafin mii§tereken yaptigi i§ler hakkinda kullamhr). 
giinkii cima’ her ikisi vasitasiyla ger?ekle§mi§tir. -Bununla birllkte “fAalc" vcz- 
ni “feale” anlaminda da kullamhr. Ayakkabiyi (jeki^le dovdtlm, anlaminda: 
“Taraktu’nna’le” ve hirsizi cezalandirdim anlaminda; “akabtu’l-lissa" glbl.- Bl* 
rinci okuyu§unda burada “temas etmek”ten anla§ilan anlam dolayisi lie 
“mufaale" (ortak yapilan i§) anlamina gelmesi gerekir. Ebu Ali de bu okuyu-s 
§u tercih etmi§tir. giinku bu anlama gelen fuller bu vezin ile siilasi olarak 
gelirler. “( liiSj jJl^j £& >■ Erkek (deve) di§isi ile cima etti,” 

gibi. Her iki okuyu§ da giizeldir. 

“Veya kendilerine mehir tayin etmemi§ oldugunuz” buyrugunda yer alan 
“Veya” edatimn “ve” anlamina geldigi soylenmi§tir. Yani kendileriyle temas 
etmediginiz ve kendilerine mehir tayin etmemi§ oldugunuz... anlamina ge- 
lir. Yiice Allah’in §i>buyruklarinda da “veya”lar “ve” anlamindadir: * Biz ni¬ 
ce kasabalari hel&k ettik. Geceleyin veya gundiizun dinlenirlerken azabimiz 
onlaragelip q atti. ” (el-A’raf, 7/4) Burada; ve dinlenirlerken; demektir. Yine: 
“Ve Biz onu yiizbin veya daha fazla kimseye gonderdik.” (es-Saffat, 37/147) 
“ve daha fazla” anlamindadir. “Onlardan giinahkar herhangi bir kimseye ve¬ 
ya nankorolana itaat eime w (el-insan, 76/24). “Ve nankor kimseye.." demek¬ 
tir. Bir diger ayet-i kerimede de §oyle buyrulmaktadir: “ Eger hasta olur ve¬ 
ya yolculukta bulunursanizyahut herhangi biriniz ayak yolundan gelirse..." 
(en-Nisa, 4/43) Bu buyrugiwi anlami da §udur: Eger sizlerden herhangi bir 
kimse ayak yolundan gelir ve siz hasta ya da yolcu bulunuyor iseniz..” de- 


(1) Ibn Abdi’l-Berr, el-lstizk&r, XVI, 105-106. 
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incklir. Yilcc Alluh'm: " Anvak sirtlarma veya kannlarmdaki yaglar He 6a- 
Siraahlanna yap Ufa n veya kcmiklcre kari§an mustesna. ”(el-En’am, 6/146) 
buyruftumUl vc buna hcn/.cr s;iir buyruklarda da boyledir. 

Ayricu yCU'c? Alluh'm lumdan sonra kendileri igin mehir tesbit edilmi§ olan 
vc hnyunun kmlmlami hiikmiinii a^iklayan buyrugunu buna atfetmi§ olma- 
i»l dN l>unu dcMcklomcktcdir. Bu konuda da yiice Allah §oyle buyurmakta- 
dir: "Kmdihnnc mehir tayin etmi§ iken hammlari onlara dokunmadan on- 
ct bofananiz." (H-Bakara, 2/237) §ayet birincisi kendisine temas edilmeden 
rtntT yulm/Cii mchir layin edilmi§ olanin bo§anma hukmiinu agiklamak i^in 
olmu# ol.saydi, burada onu bir daha tekrarlamazdi. 

6 Kadinlara Mut’a Vermek: 

Yilcc Allah’in: “Onlari metaiandirin” buyrugu; onlara kendilerine meta 
olacak bir§eyler verin, demektir. ibn Omer, Ali b. Ebi Talib, el Hasen b. Ebi’I- 
I lasen, Said b. Ciibeyr, Ebu Kilabe, ez-Ziihri, Katade ve ed-Dahhak b. Mu- 
zahim, bunun viicub ifade ettigini kabul etmi§lerdir. 

Ebu Ubeyd, Malik b. Enes ve arkada§lan, kadi §ureyh ve ba§kalari ise bu¬ 
nun mendupluk ifade ettigini kabul etmi§lerdir. 

Birinci gdru§iin sahipleri “emr"in gerektirdigi §eyin viicup oldugunu ile- 
ri surerler. ikinci gorii§tin sahipleri ise ytice Allah’in: “Bu, ihsan edenler uze- 
rine bir haktir” buyrugu ile: “Takva sahipleri iizerine bir haktir” (el-Baka- 
ra, 2/180) buyruklarint delil gosterirler. Eger mut’a vermek vacip olsaydi yii- 
ce Allah bunu biitiin insanlar hakkinda mutlak bir emir olarak zikrederdi. 

Ancak birinci goru§ daha uygundur. £iinkii yiice Allah’in: “Onlari metS- 
landirm” buyrugunda meta verme emri umum ifade eder ve yiice Allah’in: 
" Bo§anan kadinlar lehine... bir metalandirma vardir” (el-Bakara, 2/241) buy¬ 
rugunda metalandirmayi kadinlara mulk olarak vermeyi ifade etmektedir. Buy- 
rugun bu §ekilde olmasindan mendupluk ifade etmesinden daha qok viicup 
ifade ettigi agikga anla§ilmaktadir. Yiice Allah’in: “Takva sahipleri iizerine 
bir haktir” buyrugu ise bunun viicubunu te’kid eder. Qunkii Allah’a §irk ko§- 
mak ve ona isyan etmek hususlarinda Allah’tan korkup da sakindirmak 
herkes igin vaciptir. Nitekim yiice Allah Kur’an-i Kerim hakkinda: “Takva sa¬ 
hipleri iqin bir hidayettir” (el-Bakara, 2/2) diye buyurmaktadir. 

7- Kendilerine Mut’a Verilecek Olan Kadinlar Kimlerdir? 

Yiice Allah’in: “Onlari metaiandir in” buyrugunda yer alan zamirle han- 
gi kadinlann kastedildigi hususunda tefsir alimlerinin farkh gorii§leri vardir. 

tbn Abbas, ibn Omer, Cabir b. Zeyd. el-Hasen, e§-§afn, Ahmed, Ata, is- 
hak ve re’y ashabi derler ki: Mut’a kendisiyle gerdege girilmeden ve mehri 
tayin edilmeden bo§anan kadin igin vacip, diger kadinlar igin menduptur. 
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Malik ve arkada§lari ise derler ki: Mut’a kendisiyle gerdcftc glrllmlf olmt 
clalii bo§anan her kadin hakkinda menduptur. Ancak kendisiyle gmlefle gl- 
rilmemi? olmakla birlikte dalia once mehri tayin edilmi$ olan kadma layln edll* 
mi$ olan mehri vermek yeterlidir, bunun igin ayrica mut’a yoktur. Kbu Scvr 
ise der ki: Bu durumdaki kadina da bo§anan butun kadinlara da mut'a vc- 
rilir. 

Him adamlan kendisine meliir tayin edilmeyip gerdege de girilmemi$ olan 
kadinlar igin mut’a di§inda hak ettigi herhangi bir §eyin olmadigi hususun- 
da icma etmi§lerdir. ez-Ziihrt der ki: Bu konuda kadina verilecek mut’ayi ha¬ 
kim tayin eder. ilim adamlannin cumhuru ise; hakim boylc bir kadin i^in 
mut’a verilmesine dair hiikum vermez, der. • 

Derim ki: Burada sozii ge<;en “ilim adamlannin icmai” hur kadin hakkin- 
dadir. Cariye ise, mehri tesbit edilmeden ve kendisine de temas edilmeden 
once bo§andigi takdirde; cumhurun goru§une gore onun i<;in cie mut’a var- 
dir. el-Evzai ve es-Sevri ise onun i<jin mut’a yoktur, derler. Qiinktl bu durum- 
da kadin efendisine ait olur. Et'endisi ise bo§anma sebebiyle malik olduftu 
cariyenin sikintisi kar§ihginda herhangi bir mala hak kazanmaz. 

Malik! mezhebinin a^iklamasi ile ilgili olarak ibn §a’ban §ftyle demekte- 
dir: Mut’a bo§amanin sebep oldugu kedere kar§ihktir. O bakimdan liul' ya- 
pan, miibaree (kocasi iizerindeki hakki ibra etmek kar§iliginda bo$ama) ya- 
pan, lian yapan kadin igin, ister gerdege girilmeden once olsun, ister sonra 
olsun, mut’a yoktur, giinkii bo§amayi tercili eden odur. 

Tirmizi, Ata ve en-Nehai ise, hul yapan kadina mut’a verilir derler. Re’y 
ashabi da lian yapan kadina mut’a verilir, derler. ibnu’l-Kasim da der ki: Fes- 
hedilmi§ higbir nikahta mut’a yoktur. ibnu’l-Mevvaz da der ki: Akdin sihha- 
tinden sonra feshin sozkonusu oldugu akidlerde mut’a yoktur. E§lerden bi- 
risinin (efendi olup kole olarak) otekine malik olmasi halinde oldugu gibi. 

ibnu’l-Kasim der ki: Bu hukmiin asil kaynagi yuce Ailah’in: “Bo§anan ka¬ 
dinlar lehine maruf bir §ekilde metalandirma uardir. ”(el-Bakara, 2/241) buy- 
rugudur. O bakimdan bu hiikiim feshi, di§anda birakacak §ekilde bo§ama- 
ya has bir hukiimdur. 

ibn Vehb Malik’ten; bo§anmak veya nikahi devam ettirmek hususunda mu- 
hayyer birakilan kadimn mut’a hakkina sahip oldugunu rivayet etmektedir. 
Boyle bir kadin ise, kolenin nikahi altinda iken azad edilen ve hiir olmayi 
tercili eden cariyenin durumundan farkhdir. Boyle bir cariyenin mut’a hak¬ 
ki yoktur. Muhayyer birakilan yahut kendisine cariye bir kimse kuma geti- 
rilen hiir kadin ise §ayet kendisini (yani bo§anmasini) se^ecek olursa, bO- 
tiin bu durumlarda mut’a hakkina sahip olur. ^unkii aynlmaya sebep olan 
kocadir. 
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8 - MuVamn Stntrt ve Miktan: 

Malik dcr kli HI/.C gbrc nuil’anm azinin ya da cogunun bilinen bir siniri 
yoktur. Hu huauMtM liwunlar larkli goriijlere sahiptirler. ibn Omer der ki: Mut’a 
olaruk yeterll olun UNguii miktar, otuz dirliem veya onun benzeridir. 

Ibn Abba* dcr kl: Mul’anin en yuksek miktan bir hizmetgi, sonra bir el- 
bl*c, »onr* bir nalakadir. 

At* der ki: Mut'amn orta hali bir i? elbise, ba§ortiisu ve iiste giyilen bir 
6rl0(c*r, vurguf gll)i)diir. Ebu Hanife ise; bu asgari miktandir, der. 

Ibn Muhayrlz de der ki: Divan sahibi (yani devletten maa§ alan kimse i^in) 

dinar vcrmc yukiimlulugu vardir. Mut’a ise koleye du§er. 

d-1 lawn der ki: Herkes kendi imkanina gore mut’a verir. Birisi bir hizmet- 
V'l, difteri birka? elbise, beriki tek bir elbise, otekisi ise bir nafaka verebilir. 
Malik b. Enes de boyle demektedir. Kur’an-i Kerim’in muktezasi da budur. 
(;0nki) yiice Allah mut’ayi takdir etmemi§ ve ona bir sinir tayin etmemi§tir. 
Bunun yerine: “Eli geni§ olan da halince fakir olan da halince” diye buyur- 
mu§tur. 

el-Hasen b. Ali (r.a) ise yirmibin (dirhem) ile birkag bal tulumu mut’a ola- 
rak vermi§, §ureyh be§yuz dirhem mut’a vermi§tir. 

Denildigine gore; kadimn durumuna da itibar edilir. Bu goru§u §afiT 
mezhebine mensup bazi alimler soylemi§tir. Onlar §oyle derler: §ayet bizler 
yalnizca erkegin durumuna itibar edecek olursak, §oyle bir durum ortaya 51 - 
kar. Birisi yuksek seviyeden, digeri alt gelir tabakasindan iki kadin ile evlen- 
se; sonra da kendileri ile temas etmeden ve mehir tesbit etmeden bo§ayacak 
olsa, onlara verilecek olan mut’amn e§it olmasi sozkonusu olur. Ve alt gelir 
seviyesinde olana da ust gelir seviyesinde olan kadar (mut’a) verilmesi ge- 
rekir. Bu ise yiice Allah’in: “Orfe uygun bir §ekilde” buyruguna muhaliftir. 
Yine bu, son derece varlikh bir kimse, eger fakir bir kadin ile evlenecek olur- 
sa, sonunda onun gibi olmasini gerektirir. Qiinku onunla gerdege girmeden 
ve ona mehir tayin etmeden once bo§ayacak olursa, kendi haline uygun bir 
mut’a ve o kadina da mislinin mehrini vermesi gerekir. Bu durumda mut’a 
mehri mislinin kat kat fazlasi olur. Boylece kadin, verilebilecek §eyin azami- 
si olan cimadan ve duhulden sonra mehr-i misil olarak hakettigi miktarin kat 
kat fazlasim kendisiyle gerdege girilmeden once haketmi§ olur. 

Re'y ashabi ve ba§kalan da derler ki: Kendisi ile gerdege girilmeden ve 
mclirl de tesbit edilmeden once bo§anan kadimn mut’asi yalnizca mehr-i mis- 
lidir, bagkasi yoktur. ^iinkii mehr-i misle akid ile hak kazanilir. Mut’a ise meh¬ 
ri mislin bir kismidir. O bakimdan boyle bir kadina duhulden once bo§adi- 
gi takdirde tesbit edilenin yarismi vermek icab ettigi gibi; bu miktan da ver- 
mek icabeder. 

Ancak yiice Allah’in: “Eli geni§ olan da halince fakir olan da halince” 
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buyrugu bunu reddetmektedir. Ve bu, mut’ayi sinirlandirmanm rcddcdlldl- 
ginin delilidir. i§lerin ger^ek yilzdnii Allah gok iyi bilendir. 

es-Sa’IebT bir hadis-i $erif zikreder ve §oyle der: Yiice Allah’in: "kendllt- 
rl lie temas etmediginiz.... hammlari bo$arsaniz iizerlnize vebal yoktur" 
ayeti Hanifeogullarindan bir kadin ile evlenen ensardan bir erkek hakkinda 
nazil olmu§tur. Bu kadina bir mehir tesbit etmemi§ti. Sonra da kendisiyle te¬ 
mas etmeden once bu kadim bo§adi. Bunun iizerine bu ayet-i kerime nazil 
oldu. Peygamber (sav) da: “Sariginla dahi olsa ona mut’a ver” diye buyurdu/ 1 -* 
DarakutnT de Siiveyd b. Gafele’den §oyle dedigini rivayet etmektedir: 
Has’amh Ai§e, Ali b. Ebi Talib’in oglu el-Hasen’in nikaln altinda idi. Hz. All 
$ehid edilip de el-Hasen’e halifelik iizere bey’atte bulunulunca haninii: Ey 
mu’minlerin emiri, halifelik sana kutlu olsun, deyince §oyle dedi: Ali oldii- 
riiliiyor ve sen kalkmi§ buna sevindigini izhar ediyorsun oyle mi? Qek git bu- 
radan. Seni uq defa bo§uyorum. Bunun iizerine hanimi kalm ipekten olan br- 
tiisiine biirundii ve iddeti bitene kadar bekledi. el-Hasen ona mut'a olmak 
iizere on bin (dirhem) ile mehrinden geri kalan miktan gbnderdl. Bunun ize- 
rine hanimi: “Ayrilan bir sevgiliden azicik bir metadir bu" dedi. 

el-Hasen onun bu soziinu haber alinca agladi ve $6yle dedi: $flyet ben de- 
demi §oyle buyururken i§itmemi§ -veya babam bana dedemln jttyle buyur- 
dugunu i§ittigini anlatmami§- olsaydi ona ric’at yapardim: “Herhangl bir er¬ 
kek hammina muphem (belirtisiz olarak) u$ talak verir veya kar'lan esnasin- 
da (sirasiyla) iig talak verirse ondan ba§ka bir koca ile nikahlanmadikga ona 
helal olmaz.” <2) 

Bir diger rivayette de el<;i durumu ona haber verince agladi ve §6yle de¬ 
di: §ayet ben ona bain bir talak vermemi§ olsaydim ona donerdim. §u kadar 
var ki Rasulullah (sav)’i §oyle buyururken dinledim: “Herhangi bir erkek her 
bir temizlik esnasinda bir defa olmak iizere hammina uq talak verirse veya 
her ay ba§inda bir talak verirse ya da bir arada onu ii$ defa bo§arsa artik on¬ 
dan ba§ka bir koca ile nikahalanmadikga ona helal olmaz.” 1 2 (3) 

9- Yillar Geqtikten Sonra Mut’anin Verilmesi Gerektigini Ogrenen: 
Aradan yillar ge^inceye kadar mut’a vermesi gerektigini bilmeyen bir kim- 
se (ogrendikten sonra) o kadina bu mut’ayi evlenmif olsa dahi versin. Ve- 
fat etmi§se miras^ilanna odesin. Bunu ibnu’l-Mevvaz ibnu’l Kasim’dan rivS- 
yet etmi§tir. Esbag ise der ki: Eger olmu§ ise bir§ey odemesi gerekmez. £un- 
kvi mut’a bo§anan kadina bo§amaya kar§ihk bir tesellidir. Boyle bir teselli za- 
mani da oldiikten sonra gegmi§ olur. 


(1) Buna yakin bir rivayet i$in bk. BeyhakT, e§-Sunenu’l-Kubr&, VII, 420 

(2) D&rakutni, IV, 30; Beyhaki, a.g.e., VII, 419 

(3) D&rakutnl, IV, 31 
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Birind gbrttgiln MVikUiina.Hi >yk*clir: Mut’a kocanin iizerine sabit olmu§ bir 
liaklir. Hu link n kiulmdnn diger haklarda oldugu gibi- mirasgilanna intikal 
oiler. Hu Inc imit'nmn mr/lirbimizde (Maliki mezhebinde) vacip oldugu in- 
libaim vcrmcklcillr. Dugrusumi en iyi bilen Allah’tir. 

W - Htrktm Kendi Halinc Gore Mut’a Verir: 

YOer Allah'm: “Ell geni§ olan da halince fakir olan da halince...” buy- 
mftu milt'until vihubima delildir. Cumhur “eli geni§ olan” anlamina gelen 
( ) kfllmesini “vav” sakin (harekesiz) ve “sin” harfini de esreli olarak 

okumu&lardir. Ilali geni§ olan kimse demektir. (Arapgada): Filan ki§i halin- 
ic luuvamaktadir ifadesi, sahip oldugu geni§lige gore (zenginlige gore) 
lian amaktadir demektir. Ebu Hayve ise “vav” harfini iistiin, “sin” harfini de 
$cddeli ve iistiin olarak “el-muvess”’ §eklinde okumu§tur. 

I bn Kesir, Nafi’, Ebu Amr ve Ebu Bekr’in rivayetinde Asim: “( Vj jj ): Ha¬ 
lince" kelimesinin her iki seferinde de “dal” harfini sakin olarak okumu§tur. 
ibn Amir, Hamza, KisaT ve Hafs’in rivayetinde Asim ise her iki yerde de “dal” 
harfini iistiin olarak okumu§lardir. Ebu’l-Hasen, el-Ahfe§ ve ba§kalari ise her 
iki okuyu$ da aym anlamdadir ve fasih iki soyleyi§tir, derler. Ebu Zeyd de boy- 
le nakletmektedir. “Bu kadar al" ciimlesinde “kadr” kelimesinde “dal” har- 
fi ister sakin, ister iistiin okunsun mana aymdir. 

Yiice Allah’m Kitabinda: “Vadiler kendi miktarlarinca sel olmu§tur” (er- 
Ra’d, 13/17) buyrugunda yer alan: “(. Ujii ) : Kendi miktarlarinca” buyru¬ 
gu () §eklinde de okunmu§tur. Yiice Allah’in: “ (. ojJi ): AUah’i O’na 
* + 

layik bir §ekilde hakkvyla takdir edemediler” (el-En’am, 6/91) buyrugunda- 
ki “dal” harfi harekeli okunsa yine caiz olur. 

“el Muktir (mealde; fakir)”: Mali az olan kimse demektir. i§te bu durum- 
daki hanimlara “orfe uygun” yani §eriatte bilinen orta yola uygun “bir §e- 
kilde metalandirimz” demek olur. 

11- Ihsan Edenlerin Gorevi: 

Yiice Allah’m: “Bu, ihsan edenler iizerine bir haktir” buyrugu, bu on- 
lar iizerinde yapmalari gereken bir haktir, demektir. Bu buyruk emredilmi§ 
olmakla birlikte mut’anin viicubunun delilidir. Qjnkii yiice Allah’m: “Bir hak¬ 
tir" buyrugu viicubu tekid etmektedir. 

“Ihsan edenler iizerine” ile “takva sahipleri iizerine” buyrugunun an- 
lami ise mii’minler iizerine demektir. Qunku herhangi bir kimse: Ben ihsan 
edici degilim, takva sahibi degilim, diyemez. Ciinkii insanlar hep birlikte ih¬ 
san edici ve takva sahibi olmakla emrolunmu$lardir. Onlar Allah’m farzlari- 
ni eda etmekle ihsanda bulunuyorlar ve ate§e girmemek igin de O’nun ya- 
sakladiklanndan uzak duruyorlar. O halde biitiin insanlann ihsan edici ve tak- 
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va sahibi olmalan bir farzdir, onlar i<,in bir gorevdir. 

“ihsan edenler iizerine bir hak” buyrugu emrin te’kidini dalia bir p«kl|- 

tirmektedir. Dogrunu en iyi bilen Allah’tir. 
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237. Kendilerine mehir tayin etmi§ iken hammlari onlara dokun- 
madan once bo§arsamz tayin ettiginlzin yarisim vcrin. Meger 
ki kendileri veya nikdh akdi elinde bulunan kimse bagiflamif 
olsun. Sizin bagi§lamaniz ise takvaya daha yakindir. Armmzda 
fazileti unutmayimz. Allah i§lediklerinizi muhakkak 90k lyl gtt- 
rendir. 


Bu buyruga dair agiklamalanmizi sekiz ba§ltk halinde sunacagiz: 

1- Bu Ayet ile Mufa Hiikmiinden Soz Eden Diger Ayetler: 

ilim adamlan bu ayet hakkinda farkli goru§lere sahiptirler? Aralannda Ma¬ 
lik ve ba§kalannin da bulundugu bir kesim der ki: Bu ayet-i kerime, mehri 
tesbit edildikten sonra bo§anan kadini mut’alandirma hukrnii di§ina gikarmak- 
tadir. Qiinkii “onlari metalandirin” buyrugu bu durumdaki kadini da kap- 
samaktadir. <1J 

ibnu’l-Miiseyyeb de der ki: Ahzab Suresi’ndeki (33/49) ayeti bu ayet-i ke- 
rimeyi neshetmi§tir. £iinku oradaki ayet-i kerime kendisi ile gerdege girilmc- 
mi§ biitiin kadinlara mut’a verilmesi hiikmunu ihtiva etmektedir. 

Katade ise der ki: Bu ayet-i kerime kendisinden onceki ayet-i kerimeyi nes- 
hetmektedir. 

Derim ki: Said ve Katade’nin g6rii§leri su gotiirur. (Jiinku neshin §artlan 
bulunmamakta ve bu ayetleri birlikte anlamak miimkundur. ibnu’l-Kasim el- 
Miidevvene’ de der ki: Yiice Allah’in: “Boqanan kadmlar lehine marufbir§e- 
kilde metalandirma hakki vardir. " (el-Bakara, 2/241) buyrugu geregince, bo- 
§anan her bir kadimn mut’a hakki sozkonusu olur. Ahzab Suresi’nde yer alan 


(1) Yani bu ayet-i kerime, mehri tespit ediienler i^in ozel bir hiikum'tespit ettiglne gtire; 
bunlar da bir onceki ayetin ihtiva ettigi Inikmiin kapsaminm di§ma gikmaktadirlar. 
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(33/49.) flyet lie de kendlsiylc gcrdege girilmemi$ kadina da mut’a tesbit edil- 
mi^ti r. YOce Allah, bu Aye(-I kcrime ile de kendisiyle gerdege girilmeden on¬ 
ce vc mehlr tesbit edilmig bulunan kadini istisna etmekte ve mehri tesbit edil- 
mij bulunan kadm Ifln yalm/ca mehrinin yarisimn verilecegini beyan etmek- 
tedlr. 

Amlannda Kbu Scvr'ln de bulundugu bir grup ilim adami ise §oyle demek- 
tediri Mul'a gencl olarak bOtun bo§anan kadinlar igindir. Bu ayet-i kerime ise 
Itdece rnehrl tesbit edilmi$ bulunan kadinin kendisi igin tesbit edilen meh¬ 
ri n yanaini alacagini beyan etmektedir. Bu ayet-i kerime ile mut’asmin du- 
fUrUldOgO kasti yoktur. Aksine boyle bir kadin i^in hem mut‘a hem de tes¬ 
bit edilen mehrin yansi verilir. 

2■ Mehrin Yansi: 

YOce Allah’in: “Tayin ettiginizin yarisim verin” buyrugu, vermeniz va- 
cip olan tayin ettiginiz mehrin yansidir, demektir. Bunun da anlami §udur: 
Mehrin yansi kocaya ait kalacaktir, yarisi da kadinin olacaktir. Bunda icma 
vardir. “Yari: Nisf”: Bir biitiinun iki e§it pargasindan birisidir. Kendisinden 
ba§ka §eyin yansina ula§an her bir §ey hakkinda: “Nesafa” flili kullanihr. 

Cumhur ( JjiSaJ ) §eklinde merfu olarak okumu§tur. Bir kesim ise “fa” har- 
fini mansub olarak ( ) §eklinde okumu§tur. Anlami ise; mehrin yarisi- 

ni odeyiniz, demek olur. 

Ali b. Ebi Talib ve Zeyd b. Sabit ise bu kelimenin Kur’an-i Kerim’de ge?- 
tigi her yerde “nun” harfini otreli olarak ( ) §eklinde okumu§lardir. Bu 

da bir §ivedir. el-EsmaT de Ebu Amr b. el-A’la’dan kiraat yoluyla; 

( . omu) §eklinde okunacagim rivayet etmi§tir ve bu “yanm” an- 

lamina gelen kelimenin u$ turlii okunacagim gostermektedir. Hadis-i §erif- 
te ise §oyle denilmektedir: “Sizden herhangi bir kimse Uhud dagi kadar al- 
tin infak edecek olsa onlardan birisinin verdigi bir mudde ve onun yansina 
jt) dahi ula§amaz." (1, (Burada yarim anlamina kullanilan:) Nasif keli- 
mesi aym zamanda ortu ve pe$e anlamina da gelir. 

3- Kadina Mehir Tayin Edip de Onunla Gerdege Girmeden Bo§amak: 

Kadina mehir verdikten daha sonra ve gerdege girmeden once bo$asa, ver¬ 
digi mehir de elinde nemalansa (hukiim ne olur?) Bu hususta Malik der ki: 
Kadina mehir olarak verdigi ticaret mail veya kole olsun her ikisinin nema- 
lan lkisine ait olur. Bunun eksilmesi de ikisinden gider. Telef olursa ikisin- 
den telef olur. Kadinin ondan bir§ey odemesi gerekmez. 1 (2) §ayet ona altin 

(1) Buh&rl, Feddilu Ashabi’n-Nebiyy 5; Muslim, Fedailu’s-Sahabe 221, 222; Ebb Davbd, Siin- 
ne 10; Tirmizl, Menakib 58; fbn Mbce, Mukaddiine 11; Miisned, III, 11, 54, VI, 6 

(2) Yanl kadin hnrcadigi emegin kar§tligim isteyemez; erkek de ana maldan eksilenin taz- 
minatim Isteyemez. 
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veya gilmtiy gibi ayni bir yeyi mehir olarak verirsc o da bununla blr kftle ya* 
hut bir ev satin alsa ya da o ayn ile ondan ya da baykasindan koku yahut da 
ev eyyasi veya daha bayka ceyizi igin tasarrufta buiunma liakki olan bayka 
biryey veya kocasi ile birlikte kalacagi sirada iylerini kolaylaytiracak biryey- 
ler satin alirsa; biitiin bunlar bizzat kocasinin ona bunlan mehir vermiy ol- 
masi ayarmda olur. Bunlarin nemalan ikisine; eksilmeleri de ikisinden olur. 
§ayet kendisiyle zifafa girmeden once boyayacak olursa kadinin yansindan 
bayka alacak bir hakki yoktur. Ondan kabzettiginin yansini kocasina odeme 
yukumliiliigu de yoktur. §ayet o mehir ile veya ondan kendisine has biryey 
satin alacak olursa, o takdirde ondan kabzetmiy oldugu mehrinin yansini ode- 
mesi gerekir. Aym yekilde kocasindan baykasindan bir kole veya bir evi ken¬ 
disine mehir olarak vermiy oldugu bin (dirhem) ile satin aldiktan sonra, ko¬ 
casi kendisiyle gerdege girmeden once boyayacak olsa, koca o binin yansi- 
ni riicu edip boyadigi kadindan alir. 

4- Evlendigi Hamm ile Gerdege Girdikten Sonra Olen Kimte: 

Hanimi igin mehir tesbit etmiy olup onunla gerdege girdikten sonra ttlen 
kiyinin, hammina tesbit edilen bu mehrin eksiksiz olarak ve hakettigl mlra- 
sin da verilecegi, kadinin iddet beklemekle yiikiimlii oldugu hususunda 
goriiy aynligi yoktur. 

Ancak karisi ile halvette bulunup da ondan aynlincaya kadar kansiyla cl- 
ma etmeyenin durumu hakkinda ilim adamlannm farkli goriiyleri vardir. K0- 
feliler ve Malik der ki: Mehrin tamamini odemesi gerekir, kadinin da iddet 
bekleme yukumlulugu vardir. 

Qiinku ibn Mesud’dan yoyle dedigine dair haber gelmiytir: Kapiyi kapa- 
tan yahut perdeyi indiren kimsenin hanimi hakkinda Rayid Halifeler, miras 
alacagina ve iddet beklemekle yiikumlu olduguna hukiim vermiylerdir. Bu 
hadisi Darakutnl merfu olarak da rivayet etmiytir. (1) ileride Nisa Sflresi’nde 
(4/21. ayetin tefsirinde) gelecektir. 

§afii ise Kur’an-i Kerim’in zahir hukmii dolayisiyla duhul olmadigi tak¬ 
dirde tarn bir mehrin verilmesini ve kadinin iddet beklemesini vacip kabul 
etmez. §ureyh der ki: Ben yiice Allah’in Kitabinda bir kapi veya bir perde zik- 
rettigini iyitmedim. Eger erkek kadini ile temas kurmadigim iddia edecek olur¬ 
sa o takdirde kadina mehrin yansi verilir. Bu ibn Abbas’in da goruyudur. Yu- 
ce Allah’in izniyle Nisa Suresi’nde yer alan: “Birbirinize kari§timz” (en-Ni- 
sa, 4/21) buyrugunu a^iklarken bu hususta ilim adamlarimizin goruylerine da¬ 
ir a^iklamalar yapilacaktir. 


(1) D&rakutnl, III, 306-307. Ayrica bk. ibn Abdi'l-Berr, el-lstizk&r, XVI, 128. 
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5 • Kalanlann Bagnflanmasi: 

YUcc Allah'im "Meger kl kcndileri veya nikah akdi elinde bulunan 
kimse bagifUmif olsun" Iniyrugunda ge^en “meger ki kendilerl... bagi$- 

lamif olsun" buyrugu munkati' !>ir istisnadir. £iinkii onlann hak ettikleri ya- 
nm mchrl ttlTelmrlrri, onu almalan kabilinden degildir. “Bagi§lamalari” 
iae onu lerkedlp ulmamalari demektir. Yani kocalari tarafindan kendilerine 
vertlmeal gerckrn incluin yansini terkedip almamalart hali miistesnadir. 

Bu ftyet-i kcrlmedc bagi§Iayacak olanlar, kendisini evlendirme imkanina 
Ntthlp olan her bir kadindir. §ani ytice Allah boyle bir hakka sahip olmala- 
rmdan sonra bu liakki dti§iirmelerine izin vermi§tir. Qjnkii bunu yiice Allah 
onlann kaliksiz bir hakki olarak tesbit etmiftir. O bakimdan istedikleri §ekil- 
dc bu hakki alabilir ya da iskat edebilirler. §u §artla ki kendilerini evlendir- 
mek yetkisine sahip olmali, balig, akil ve re§id olmalidirlar. 

I bn Abbas, fukaha ve tabiinden bir grup da foyle demektedirler: Velisi bu- 
lunmayan bakire kizin affetmesi de caizdir. Suhnun bunu el-Miidevene’de 
Ibnu’l-Kasim’dan ba§kasindan nakletmektedir. Bundan once ise Ibnu’l-Ka- 
sim’in (velisiz bakirenin) mehrin yansini affetmesinin caiz olmadigini zikre- 
der. Baba ya da bir vasinin himayesinde bulunan kadinin ise mehrin yan¬ 
sini affetmesi caiz degildir. Bu konuda tek bir gorii§ vardir. Bildigim kada- 
nyla bunda bir gorii§ ayriligi da yoktur. 

6- Nikah Akdi Elinde Bulunan Kimdir? 

Yiice Allah’in: “Veya nikah akdi elinde bulunan kimse bagi§lami§ olsun” 

buyrugu bir oncesine “kendileri” buyruguna atfedilmi§tir. 

el-Hasen: ( ) §eklinde “vav” harfini harekesiz olarak okumu§tur. O 

bu okuyu§uyla “vav” iizerinde fethayi agir gormiif gibidir. 

Yiice Allah’in: “Veya nikah akdi elinde bulunan kimse bagi§lami§ olsun” 
buyrugu ile neyin kastedildigi hususunda ilim adamlan farkli gorii§lere sa- 
hiptirler. Darakutm, Ciibeyr b. Mut’im’den rivayet ettigine gore Ciibeyr, 
Nasrogullanndan bir kadin ile evlenmi§, onunla zifafa girmeden once o ka- 
dini bo§ami§ ve eksiksiz olarak mehrini ona gonderip §oyle demi§: Ben ba- 
gi§lamaya ondan daha layikim. Yiice Allah: “Meger ki kendileri ve nikah ak¬ 
di elinde bulunan kimse bagi$lami§ olsun” diye buyurmaktadir ve ben ba- 
gi§lamaya ondan daha layikim. (1) 

Btiylelikle o yiice Allah’in: “Meger ki kendileri ve nikah akdi elinde bu- 

lunan kimse bagi§lami§ olsun” buyrugu ile talaktan once de sonra da her 
durumda kendisinin kastedildigi §eklinde te’vil etmi§tir. Yani nikah akdini elin¬ 
de bulunduranin kendisi oldugu kanaatinde idi. “Nikah” kelimesinin ba§tna 


(1) D&rakutnl, III, 279 
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elil lam geldigi igin “o" anlamina gelen “he" liarfi hazfedilmlgtir. VUce Al- 
lali’in §u buyrugunda oldugu gibi: “$iiphesiz cennet varilacak yerln ta hin- 
disidir. ”(en-Naziat, 79/41) Yani onun i^in varilacak yerin ta kendlsidlr, de- 
mektir. en-Nabiga da §oyle demektedir: 



--_p ja 




“Onlann dyle bir takim huylan vardir ki; Allah ba§kalarma vermemi§tir onlan; 

Comertlik ve ba§lanndan gitmeyen akillara sahiptirler." 

Onlann akillan ba§lanndan gitmez, demektir. 

Aym §ekilde yiice Allah’in: “Nikah akdi” buyrugu da boyledir. Yani nika- 
hinin akdi demektir. Darakutm, merfu olarak Kuteybe b. Said yoluyla §6y- 
le rivayet etmektedir. Bize ibn LehTa, Amr b. §uayb’dan o l>abasindan, o de- 
desinden rivayetle dedi ki: Rasulullah (sav) §oyle buyurdu: "Nlkait akdlnln 
velisi kocadir.” (1) 

Aynca bu hadisi Ali, ibn Abbas, Said b. el-Museyycb vc §ureyh yoluyla 
miisned olarak da rivayet etmi§tir. Dedi ki: Nafi b. Cilbeyr, Muhammed b, 
Ka’b, Tavus, Miicahid, e§-§abi ve Said b. Ctibeyr de boyle demljlerdlr. B«f- 
kasi ise Miicahid ve es-Sevri’yi de ilave eder. Ebu Hanife de bunu terclh et- 
mi§tir. §afiT’nin sozlerinden sahib olan da budur. Bunlarin hepsi vellnln, k«- 
dinin mehrinden herhangi bir §eyde tasarrufta bulunabilecegi g6rti$llnde de- 
gildir. Qiinkii veli bo§amadan once kocayi mehir odeme yukiimKllOgtlnden 
ibra edecek olursa, bunun caiz olmayacagi iizerinde icma vardir. O halde 
bo§amadan sonra da durum boyledir. Yine velinin kadinin malindan bir§ey 
hibe etmek hakkina sahip olmadigi ve mehrin kadinin malt oldugu iizerin- 
de de icma etmi§lerdir. Aynca veliler arasindan bagi§lamalari caiz olmayan- 
larin bulundugu iizerinde de icma etmi§lerdir ki bunlar amca gocuklan ve kar- 
de§ gocuklaridir. Baba da boyledir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

Kimisi de: Burada (nikah akdi elinde bulundugu) belirtilen ki§i velidir, der. 
Darakutm bunu ibn Abbas’tan senedini kaydederek nakletmekte ve (2) §oy- 
le demektedir: Bu ibrahim, Alkame ve el-Hasen’in de g6rii§tidur. Ondan ba§- 
kalan ise ikrime, Tavus, Ata, Ebu Ziyad, Zeyd b. Eslem, Rabia, Muhammed 
b. Ka’b, Ibn §ihab, el Esved b. Yezid, e§-§a’bi, Katade, Malik ve eski gorii- 
§iinde §afii’yi de ilave ederler. Buna gore babanin bo§anmi§ olmasi halinde, 
ister ay hali olmak ya§ina gelmi§ olsun, ister gelmemi§ olsun bakire kizinin 
mehrinin yansini bagi§Iamasi caizdir. 


(1) Ddrakutnt, III, 279 

(2) D&rakutni, III. 280’de rivayet bu kadardir. Aym gorii§te olduklari belirtilen ilhn adam- 
larindan aynca soz edilmeniektedir. 
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tsa b. Dinar der kli Mehrlndcn herhangi bir miktari babasindan riicu edip 
alamaz. Rurada kastedilrnln veil oldugunun delili ise §ani yiice Allah’in 
ftyet-1 kcrimenln baf tarafinda: “Kendilerine mehir tayin etmi? iken hamm- 
Uri, onlara dokunmadan ttnce bo?arsamz tayin ettiginizin yansmi verin” 
dlyc buyurmaaidir. Yikc Allah burada kocalari sozkonusu edip bu §ekilde 
onlara hltap etmektc sonra da onlara: “Meger ki kendileri.. bagi$lami$ ol- 
aun” buyruftunda kadinlardan; “Veya nikah akdi elinde bulunan kimse ba- 
glflamif olsun” buyurarak da u^iincii bir kimseden soz edilmektedir. Bu 
O^UncO klmsenln daha once sozii gegen kocaya ait olmasi ancak ba§kasinm 
var olmamasi halinde sozkonusudur. Ancak bu ba§kasi vardir. Bu da mak-. 
sat olarak gbzetilen velidir. Bu anlamda Mekki bir agiklamada bulunmu§, ib- 
nu'l-Arabi de bunu zikretmi§tir. 

Aym $ekilde §ani yiice Allah: “Meger ki kendileri.. bagi§lami§ olsun” di- 
ye buyurmaktadir. Bilindigi gibi biitiin kadinlar bagi§lama yetkisine sahip de- 
gildirler. Kiigjk ve hacr altinda bulunan kadinlarm bagi§lamalari sozkonu¬ 
su degildir. O bakimdan yiice Allah her iki kismi da beyan ederek: “Meger 
ki kendileri.. bagi$lami$ olsun” diye buyurmaktadir. Yani buna ehil olduk- 
lan takdirde demektir. “Veya nikah akdi elinde bulunan kimse bagi§lami$ 
olsun” diye de buyurmaktadir ki; burada da kasit velinin kendisidir. Qiin- 
kti bu hususta i§, onun yetkisindedir. 

Aym §ekilde ibn Vehb, E§heb, ibn Abdilhakem ve ibnu’l-Kasim da Ma¬ 
lik’ten, burada sozii gegenin bakire kiz hakkinda babasi, cariyesi hakkinda 
da efendisi oldugunu rivayet etmektedir. Velinin bagi§lamasi ise ancak akli 
ba§inda ve dogru bir kimse olmasi halinde caizdir. Sefih bir kimse oldugu tak- 
tirde onun da bagi§lamasi caiz olmaz. 

Denilse ki: Bizler burada kastedilenin veli oldugunu kabul etmiyoruz. Ak- 
sine o kocadir. Bu adin (yani “nikah akdi elinde bulunan” vasftmn) kocaya 
verilmesi daha uygundur. £iinkii onceden de gejtigi iizere veliye gore nikah 
akdine daha bir sahip olan odur. 

Buna cevabimiz §u olur: Bizler kocanin, bakire kizi hakkinda babaya go¬ 
re akdi daha 90 k elinde bulundurdugunu kabul etmiyoruz. Aksine bakire ki- 
zin babasi, koca bir tarafa, tek ba§ina bu hakka sahiptir. Qiinkii akde konu 
olan §ey, bakire olan kizin namus ve iffetini ilgilendirir. Koca ise bu konu- 
da akid yapma hakkina sahip degildir. Aksine baba buna sahiptir. §ureyh er- 
kek kardejin mehrin yansini bagi§lamasim caiz goriir. ikrime de boyle der: 
tklsi arasinda nikah akdini yapan kimsenin affetmesi caizdir. Bu kimse ister 
amca, ister baba, ister karde§ olsun. Ve isterse kadin bundan ho§lanmasin. 

Ebu Nehik ve e§-§a’bi: jh: “Veya.. bagi§Iami$ olsun” §eklinde “vav” 

harfinl “elife benzeterek sakin olarak okumu§tur. §airin §u sozii de buna ben- 
zemektedir: 
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“Amir (ogullari) beni miras yoluyla liderlige getirmedi, 

Anne vasitasiyla olsun, baba vasitasiyla olsun yiicelmemi Allah kabul etmedi.” 


7- Bagi§lamak ve Fazileti Unutmamak: 

Yiice Allah’in: “Sizin bagi$lamamz ise takvaya daha yakindir” buyrugu 
miibteda ve haberdir. ibn Abbas’in gorii§iine gore hem erkeklere hem kadin- 
lara hitaptir. Bu §ekilde bagi§lamamzin takvaya daha yakin oldugu belirtil- 
mektedir. 

Cumhur “( ): Bagi§lamamz” §eklinde “te" harfiyle okumu§tur. Ebu Ne- 

hik ve e§-§abi ise (jfj ) §eklinde “ye” harfi ile okumu§tur. (O takdirde 
mana: Onlann bagi§lamalari... §eklinde olur). Bu ise nikah akdini elinde bu- 
lunduran kimseye raci olur. 

Derim ki: ( ol j ) §eklinde “te" ile okunmami$tir. O takdirde bu fill 

(bagi§lamak), kadinlara ait olurdu. 

Cumhur: “( Yj ): Fazileti unutmayuuz” buyrugunu "vav" liar- 

fini otreli olarak okumu§, Yahya b. Ya’mer ise esreli olarak okumuftur. AU, 
Miicahid, Ebu Hayve ve ibn Ebu Able ise: “( Yj ): Karjihkh ola¬ 

rak aranizdaki fazileti unutmayimz” §eklinde okumu§tur ki; bu da manast sag- 
lam bir okuyu§tur. 

Miicahid der ki: Fazilet, erkegin mehrinin tamamini vermesl ya da kadi- 
mn hak ettigi yanm mehri de terketmesidir. 

( 

8- Allah Yaptiklarimzi Gorendir: 

Yuce Allah’in: “Allah i§lediginizi muhakkak ^ok lyi gorendir” buyrugu, 
iyilik yapana vaad, iyilik yapmayana da mahrum birakilmayi ihtiva eden bir 
haberdir. Yani sizin affetmeniz de hakkinizi almamz da ona gizli kalmaz. 




238. Namazlara ve dzellikle orta namaza devam edin. Allah l^ln hu- 
§0’ve itaatla durun. 

Bu buyruga dair agiklamalarimizi sekiz ba§hk halinde sunacagiz: 


1- Biitiin tJmmet Namaz Kilmak Emrine Muhataptir: 

Yuce Allah’in: “Devam edin” buyrugu biitiin timmete yonelik bir hitap¬ 
tir. Ayet-i kerime namazlan vakitlerinde, biitiin §artlanyla birlikte kilmaya dik- 
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kat vc ttzcn gAntcrmryi cmrcimcktedir. 

MuhafiUfl ctmck (mrukle: Devam etmek); bir §eye devam etmek ve israr- 
la onu NOi'dOrmck dc me kill, 

“Orttl" unUmmu gclcn “ cl-vust&” ise “el-evsat” kelimesinin miiennesidir. 
Blrjcyln vkamU hayirli.si vc t*n mutedil olani demekdir. Yiice Allah’in: “Boyle- 
of § iai l total bir Ummct kildik.” (e 1-Bakara, 2/143) buyrugu da bu kabilden- 
dir kl buna datr uviklamaiar daha onceden (2/143. ayet 1. ba§likta) gegmi§ bu- 
lunmakladn . I’cygamber (sav)’i oven bir Bedevi Arap da §oyle demektedir: 

ij—i '—*1 ^1—:—It ^ Lj 

"Ey bilttin insanlarm ovuniilmeye deger hususlannda en hayirli ve mutedil 

(evsat) olani 

Ve ey hayirli bir anne ve bir babanin evladi olarak insanlarm en kerim olani!” 

Ozellikle “orta namaz (es-salatu’l-vusta)”nin sozkonusu edilmesi -daha on¬ 
ceden genel olarak namazlann kapsamina girmi§ oldugu halde- bu namazin 
§erefini ifade etmek igndir. Yiice Allah’in §u buyruklarinda oldugu gibi: “Ha- 
ni Biz peygamberlerden ahidlerini almi§tik. Senden de Nuh’tan da...”(el- 
Ahzab, 33/7); “Ikisinde pek qok meyve, hurma ve nar vardir.” (er-Rahman, 
55/68) 

Ebu Cafer el-VasitT, te§vik anlamini (igra) ifade etmek iizere (jixLjH ) 

§eklinde okumu§tur. Ozelikle orta namaza dikkat ediniz, demektir. el-Hul- 
vani de boyle okumu§tur. Kalun ise Nafi’den rivayetle sonrasinda “ta” liarfi 
geldigi i^in “el-Vusta” kelimesindeki “sin” harfini “sad” diye okumu§tur. 
Qiinkii bu iki harfin mahrecleri birdir. Aym zamanda bunlar “es-Sirat" ve ben- 
zerlerinde oldugu gibi iki ayri soyleyi§tir. 

2- “Orta Namaz” Hangisidir? 

ilim adamlan orta namazin hangisi oldugunu tayin etmek hususunda on 
farkh gorii§ belirtmi§lerdir: 

1- Birinci gorii§e gore bu, oglen namazidir. Qunkii giiniin ba§langici ile 
ilgili iki gorii§ten sahih olanina gore tan yerinin agarmasi ile olur ve bu du- 
rumda oglen namazi giiniin ortasinda yer ahr. Bu konudaki gorii§leri siralar- 
ken oglen namazi oldugu gorii§iinden ba§lamamizin sebebi, islam’da kilinan 
ilk namazin oglen namazi olu§undandir. 

Oglen namazimn orta namaz oldugunu soyleyenler arasinda Zeyd b. Sa- 
bit, Ebu Said el-HudrT, Abdullah b. Omer ve Ai§e (Allah hepsinden razi ol- 
sun) de vardir. 

Bu namazin ogle namazi olduguna delil olan hususlardan birisi de Hz. Ai- 
§e ile Hz. Hafsa’nin: “Namazlara ve ozellikle orta namaza ve ikindi namazi- 
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na dcvam ediniz" §eklinde dikte ettirmeleridir. (1) 

RivSyet edildigine gore bu namaz muslumanlar igin en agir gclen namaz- 
di. Ciinkti bu namazin vakti, oglen sicaginda ve mallarinda <;ah§maktan oi- 
duk^a yorgun argin dti§tukleri bir sirada gelirdi. 

Ebu Davud, Zeyd’den §oyle dedigini rivayet etmektedir: RasOlullah (aav) 
oglen namazini oglen sicaginda kildinrdi. Rasulullah (sav)’in ashabina on- 
dan daha agir gelen hi^bir namaz olmazdi. Bunun iizerine: “Namazlara ve 
dzelllkle orta namaza devam edin” a yeti nazil oldu ve dedi ki: Bu namaz- 
dan once de iki namaz, ondan sonra da iki namaz vardir. (2) 

Malik Muvatta’inda Ebu Davud et-Tayalisi Miisned’inde Zeyd b.Sabit’in §oy- 
le dedigini rivayet etmektedir: Orta namaz oglen namazidir. (3) et-Tayalisi §u- 
nu da ekler: Rasulullah (sav) bu namazi oldukga sicak vakitte kilardi. (4) 5 

2- ikinci goru§e gore bu ikindi namazidir. (^tinkii ondan once iki tane gtin- 
duz namazi ondan sonra da iki tane gece namazi vardir. cn-Nchhfts der ki: 
Boyle bir delillendirmeden daha guzel bir delillendirmc de judur: Ona "or¬ 
ta” denilmesinin sebebi birisi ilk farz kilinan digerl isc ikinci olarak farz kt- 
linan iki namaz arasinda olmasidir. 

Ikindi namazinin orta namaz oldugunu soyleyenler arasinda All b. Ebi Ta- 
lib, ibn Abbas, ibn Omer, Ebu Hureyre ve Ebu Said el-Hudri (Allah liepuln* 
den razi olsun) de vardir. Bu Ebu Hanife ve arkada§lannin da terclh ettiji gtt- 
ru§tiir. §afii ve eser ehlinin ^ogunlugu da bu gorii§tedir. Abdtilmelik b. Ha¬ 
bib de bunu benimsemi§tir. ibnu’l-Arabi “el Kabes” adli eserinde tbn Atlyye 
de Tefsirinde bunu tercih etmi§ ve §oyle demi§tir: insanlann gogunlugu bu 
goru§tedir, ben de bunu benimsiyorum. Bunlar goru§lerine bu konuda Mus¬ 
lim ve ba§kalan tarafindan rivayet edilen hadis-i §erifleri delil gosterirler. Bun¬ 
lar arasinda en agik nas ise ibn Mes’ud’un naklettigi §u hadis-i §eriftir: 
Rasulullah (sav) buyurdu ki: “Orta namaz’dan ikindi namazindan bizi alikoy- 
dular...” <5) Bu hadisi TirmizT rivayet etmi§ ve: Hasen sahih bir hadistir, de- 
mi§tir. Bizler buna dair daha geni§ a^iklamalanmizi “el-Kabes fi $erhi Mu- 
vattai Maliki ibn Enes” adli eserimizde yapmi§ bulunmaktayiz. 

3- Bu gorii§un sahiplerine gore orta namaz ak§am namazidir. Bunu Ku- 
baysa b. Ebi Ztieyb bir topluluk ile birlikte soylemi§tir. Bu konudaki delil- 
leri ise rekat sayisi itibariyle ortada olmasidir. Rekat sayisi en a§agi sayida- 
kiler gibi de degildir, en fazla olanlar gibi de degildir. Ve ayrica yolculukta 

(1) Muvatta, Salatu’l-Cemaa 25, 26; Muslim, Mesacid 207; Tirmizi, Tefsir 2. sure 29; Ne- 
s&i, Salat 21. 

(2) Ebii D&vbd, Salat 5 

(3) Muvatta, Salatu’l-Cemaa 27 

(4) Ahmed A. Raman el-Benna, Minhatu’l-Ma’bbd, I, 70. 

(5) Muslim, Mesacid 206; Tirmizi, Salat 19, Tefsir 2. sure 32. Bu ma'nadaki diger hadlsler 
ve kaynaklan i?in biraz sonra gelecek iiciincu ba§liktaki notlara bakiniz. 
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bu namaz kunrcdllmcz. Kaxtilullah (sav) da bu namazi ne vaktinden sonra- 
ya birakmiy nc dc rtnccyc almi$ttr. Bundan sonra ise cehri kilinan iki tane na¬ 
maz, ondan ttncc lac alrrl (gizlicc) okunan iki namaz vardir. Ai$e (r. anha) 
yoluyla gelcn IimcIIn-I ycrilic dc Peygamber (sav) §oyle buyurmu§tur: “§up- 
healz Alliali nczdlndc namaz.lann en faziletli olani ak§am namazidir. Yolcu- 
dan olaun Ikamct rdcnden olsun bu namazi kaldirmami§tir. Allah o namaz 
lie gece namazim avmi$ ve onunla giindiiz namazini kapatmi§tir. Her kim ak- 
yam namazim kilar, ardindan da iki rekat kilarsa Allah ona cennette bir sa- 
ray yaplinr. I ler kim ondan sonra dort rekat namaz kilarsa, Allah ona yirmi 
yihn gOnuhlanm -veya kirk yilin giinahlarim- bagi§lar.” (1) 

4- Yalsi namazi oldugunu soyleyenler. (^iinkii bu namaz kasredilmeyen iki 
namaz arasinda yer ahr. Uyku vaktinde bu namazin vakti girmekle birlikte, 
crlclcnmesi miistehaptir. Bu ise agir gelir. O bakimdan ozellikle buna dik- 
kat edilmesi igin te’kidde bulunulmu§tur. 

5- Be§inci gorii§e gore ise orta namaz sabah namazidir. (^iinkii kendisin- 
den once agiktan okunan iki gece namazi, kendisinden sonra da gizliden oku¬ 
nan iki giindiiz namazi vardir. Ve bu namazin vakti insanlar uykudayken gi- 
rer. Bu namaza sogugun §iddeti dolayisiyla soguk zamanlarda kalkmak, ge- 
cenin kisahgi dolayisiyla da yazin kalkmak agir bir i§tir. 

Bu namazin orta namaz oldugunu soyleyenler arasinda Ali b. Ebi Talib ve 
Abdullah b.Abbas (r. anhuma) da vardir. Bunu Muvatta’da imam Malik be- 
lag yoluyla (yani Malik; bu ikisinden bana ula§tigina gore diyerek) naklet- 
mi§tir. (2) TirmizT de bunu ibn Omer ve ibn Abbas’tan ta’lik yoluyla (senedi- 
ni zikretmeksizin) kaydetmi§tir. (3) 

Aynca bu Cabir b. Abdullah’tan da rivayet edilmi§tir. Bu Malik ve arkada§- 
larimn da goru§iidiir. Ku§eyri’nin kendisinden naklettigine gore §afii de bu¬ 
na meyletmi§tir. Hz. Ali’den gelen sahili rivayet ise bunun ikindi namazi ol- 
dugudur. Yine ondan bu husus sahih ve bilinen bir yolla rivayet edilmi§tir. 

Orta namazin sabah namazi oldugunu soyleyenler yiice Allah’in: “Allah 
i^in kanitler olarak durunuz" yani o namazda kunut yapiniz demektir. Sa¬ 
bah namazi di§inda kunutun emrolundugu bir ba§ka namaz yoktur. 

Ebu Reca der ki: Ibn Abbas bize Basra’da sabah namazim kildirdi. Riiku- 
dan once o namazda kunut okudu ve ellerini kaldirdi. Namazi bitirdikten son¬ 
ra $6yle dedi: i§te yiice Allah'in kendisinde kunut okuyanlar olarak kalkma- 
mizi emrettigi orta namaz budur. 


(1) “En faziletli namaz ak§nm namazidir; kim ondan sonra iki rekat kilarsa Allah ona cen¬ 
nette bir snray yaptirir” §eklinde: el-Heysemi, Mecmau’z-Zevaid, 1, 309, zayif oldugu kay- 
diyla. 

(2) Muuatta, Salcltu’l-Ceinaa 28 

(3> Tirmizl, Salat 19 





Bakara: 238 


EL CAMlU LI AHKAMl'L-KUR'AN 


408 


Enes de der ki: Peygamber (sav) sabah namazinda ruktidan sonm kunut 
okumu§tur. (1) Kunutun hOkmil ve ilim adamlannin bu konudaki gttrtijlerl Ali 
imran Suresi’nde yOce Allah’in: "lgten sana ait higbir gey yoktur." (Al-l Im¬ 
ran, 3/128) buyrugunu agiklarken gelecektir. 

6- Cuma namazidir, diyenler. £unkii bu namazin cemaat ile kilinmasi, bu 
namazda hutbe okunmasi ve bu namazin bayram gibi degerlendirilmesi 6zcl- 
likleri arasindadir. Bunu ibn Habib ve MekkT zikretmektedir. 

Muslim ise Abdullah (b. Mes’ud)’dan Rasulullah (sav)’in cumadan geri ka- 
lan bir topluluga §oyle dedigini rivayet etmektedir: “Bir kimseye cemaate na¬ 
maz kildirmasini emredip sonra da cuma namazina gelmeyen birtakim kim- 
selerin evlerini iglerinde olduklan lialde yakmayi igimden gegirdim.” (2) 3 

7* Bu gorii§e gore orta namaz aym zamanda sabah ve ikindi namazlar;- 
dir. Bunu e§-§eyh Ebu Bekr el-Ebheri soylemi§tir. Delil olarak da RasOlullah 
(sav)’m §u buyrugunu gostermi§tir: “Gece melekleri ile gtlndOz meleklerl si- 
zin aramzda biri otekinin arkasindan gider gelirler... Bunu Ebu Hureyre 
rivayet etmi§tir. 

Cerir b. Abdullah da dedi ki: Rasulullah (sav)’in yanmda oturuyorduk. On- 
dordiinde aya bakti ve dedi ki: “Sizler §u ayi gordugiiniiz $ekllde onu g6r- 
mek igin nasil herhangi bir sikinti gekmiyor iseniz Rabbinizi de bttylece gtt- 
receksiniz. §ayet giine§in dogu§undan once bir namaz ve bati$indan 6nce de 
bir namazi kagirmamak giicunuz varsa bunu yapiniz." -Bununla da ikindi ve 
sabah namazlanni kastetmektedir.- Daha sonra Cerir yuce Allah’in: "Rabbi* 
ne hamd ile giinegin dogmasindan once ve giinegin batmasmdan dnce t§8- 
bih et” (Taha, 70/130) (4) 

Umare b. Rueybe der ki: Rasulullah (sav)’i §oyle buyururken dinledim: 
“Giine§in dogu§undan once ve bati§indan once namaz kilan higbir kimse as- 
la cehenneme gitmeyecektir.” (5) Yine bunda kastedilen sabah ve ikindi 
namazlandir. Yine ondan gelen rivayete gore Rasulullah (sav) $oyle buyur- 
mu§tur: “Her kim iki serinlik vaktindeki namazi kilarsa cennete girer.” (6) 

Biitiin bunlar Miislim’in Sahih’inde ve ba§kalarinda sabittir. Sabah ve 
ikindi namazlarina “iki serinlik” admin verili§ sebebi serin zamanlarda eda 
edilmelerinden dolayidir. 

8- Orta namaz yatsi ve sabah namazidir. Ebu’d-Derda (r.a) vetati ile so- 
nuglanan hastaliginda §oyle demi§tir: Dinleyiniz ve geride kalanlanniza da 

(1) Buh&ri, Vitr 6; Muslim, Mesacid 298; Nes&i, Iftitah 27; Ibn Mace, ik3metu’s-Salat 120. 

(2) Miislim, Mesacid 254 

(3) Buh&ri, Mevakit 16, Tevhid 23, 33; Muslim, Mesacid 210; Nesai, Salat 21; Muvatta, Kas- 
ru's-Salat 82; Miisned, II, 257, 312, 486. 

(4) Buh&ri, Mevakit 26; Muslim, Mesacid 211; Ebb D&vbd, Siinne 19; Miisned, IV, 362, 365 

(5) Muslim, Mesacid 213, 214; Ebb D&vbd, Salat 9; Nesai, Salat 13, 21; Miisned, IV, 126 , 261 . 

(6) Buh&ri, Mevakit 26; Muslim, Mesacid 215; D&rimi, Salat 136; Miisned, IV, 80 
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tebllft cdiniz. $u Iki nwmi/u, yatsi ve sabah namazlarina gereken dikkatl ve 
devami gdstcrlnlz. -Hunluun cemaatle kilinmalarim kascediyor- §ayet sizler 
l>u iki namazda nclcr olduftunu biliyor olsaydiruz, dirsekleriniz ve dizleriniz 
bzere cmeklcyerck duhi olsa bu namazlara giderdiniz. Bunu Omer ve Os¬ 
man •6ylemiyiir. 

Hadia Imamlari da HasQlullah (sav)’dan §oyle buyurdugunu rivayet etmek- 
todlrieri "$Aycl onlar yalsi ve sabali namazlannda neler oldugunu bilselerdi 
cmckleyerck duhi olsa o namazlan kilmaya gelirlerdi. -Ve devamla buyurdu 
kli- $Upheslz bu iki namaz miinafiklara en agir gelenlerdir.” (1) 

Hz. Pcygamber (sav) sabah namazini cemaatle kilan kimsenin gecesini na- 
mazla gc\'irmi§ gibi ecir alacagim, yatsiyi cemaatle kilanin da gecenin yan- 
fiini namazla ge?irmi§ gibi degerlendirilecegini ifade buyurmu§tur. Bunu 
Malik, Hz. Osman’dan mevkuf olarak zikrederken Muslim de meifu olarak 
rivayet etmi§, Ebu Davud ve Tirmizi de ondan (Hz. Osman’dan) §oylece ri¬ 
vayet etmi§tir: Rasulullah (sav) buyurdu ki: “Her kirn yatsi namazini cema¬ 
atle birlikte kilarsa gecenin yansini namazla ge^irmi§ gibi olur. Her kim yat¬ 
si ve sabah namazini cemaatle birlikte kilarsa bir geceyi namazla kilmi§ gi¬ 
bi olur.” (2) 

Bu ise Malik’in ve Muslim’in rivayet ettiginden farkh bir rivayettir. 

9- Bir goru§e gore de be§ vakit namazin tumii orta namazdir. Bunu da Mu- 
az b. Cebel soylemi§tir. ^iinku yiice Allah’in: “Namazlara... devam edin” buy- 
rugu nafile olsun farz olsun biitun namazlan kapsar. Daha sonra ozellikle farz 
olan namazi zikretmektedir. 

10- Orta namazin hangisi oldugu tayin edilmemi§tir. Bunu da Nafi’, ibn 
Omer’den nakl’etmi§, aynca er-Rabi’ b. Heysem de boyle demi§tir. §ani yii- 
ce Allah, Kadir gecesini Ramazan ayi i^erisinde, duanin kabul edilecegi 
ayin cuma gecesinde ve gece saatlerinde saklami§tir ki; gece karanliklann- 
da kalkip gizlilikleri bilene yalvanp yakarsinlar diye. Orta namazi da aym se- 
beple naijiazlar arasinda sakli tutmu§tur. 

Orta namazin miiphem birakilip tayin edilmemi§ oldugu g6ru§untin sa- 
hih olduguna dair delillerden birisi de Muslim’in Sahih’inde ilgili babin son- 
lannda el-Bera b. Azib’den yaptigi §u rivayettir. el-Bera dedi ki: §u “namaz- 
lara ve dzellikle ikindi namazina devam ediniz” ayeti nazil oldu. Biz bu¬ 
nu yiice Allah diledigi kadar bir stire okuduk. Daha sonra yiice Allah bunu 
neshetti ve bunun yerine: “Namazlara ve ozellikle orta namaza devam edin” 


(1) Hadisin iniinafiklara dnir boliuini dahil yer aldigi bazi kaynaklar; Muslim, Mesacid 252; Ebd 

D&v&d, Salat 47; Nesdi, imame 45; Ibn Mace, Mesflcid 18; Darimi, Salat 53... Munafik- 
lara dair bOlUmtt mttstesna olmak iizere yer aldigi bazi kaynaklar: Buhari, Ezan 9, 32, 34, 
73, §ehfldat 30; Muslim, Salat 129; Nesdi, Mevakit 22, Ezan 31; Ibn Mace, Mesacid 18; Da¬ 
rimi, Sal3t 54; Muvatta, Salatu’l-Ceinaa 6, Salat 3... 

(2) Muslim, Mesacid 260; Ebd Davud, Salat 47; Tirmizi, Salat 51; Muvatta, Salatu’l-Cemaa 7. 
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diye nazil oldu. Adamin birisi: O halde bu namaz ikindi namazidir dedl. ©I* 
Bera dedi ki: Ben sana bunun nasil nazil oldugunu ve yiice Allah’in bunu 
nasil neshettigini soyledim. Dogrusunu en iyi bilen Allah'tir. (,) 

O halde bu §unu gerektirir: Orta namaz once tayin edilmi$ iken dalia son* 
ra onun bu tayini neshedildi, miiphem birakildi ve bu tayin ortadan kaldi- 
rildi. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. Muslim’in tercihi de budur. ^OnkO bu 
hadisi ilgili babin sonuna kaydetmi§tir. Miiteahhir ilim adamlanndan birden 
gok ki§i de boyle demi§tir. Yiice Allah’in izniyle sahih olan da budur. <^iin- 
ku bu konuda deliller gati§makta, tercihi gerektiren bir sebep ortada bulun- 
mamaktadir. Geriye biitun namazlara gereken dikkati gostererek devam et- 
mek ve bunlan vakitleri igerisinde eda etmekten ba§ka bir$ey kalmamakta- 
dir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

3- Bazi Riv&yetlerdeki “Ikindi Namazi" tlaveainin Mahiytti: 

Orta namaza dair bu goru§ ayriligi daha 6nce Hz. Ai$e'nln azadlisi Ebu Yu¬ 
nus yoluyla gelen ve sozunii ettigimiz hadisteki: “Ve Ikindi nimtzma” fa*- 
laliginin batil olduguna delildir. Ebu Yunus bu fazlaligi Hz. Aif© ktndialn© 
Kur’an okumak iizere bir mushaf yazmasini emrettigl vaklt kaydetmlftl. 

ilim adamlanmiz der ki: Bu fazlalik Peygamber (sav)’dan g©lml| bir tff- 
sir gibidir. Buna Amr b. Rafi’in hadisi delalet etmektedir. O der ki: HafM ba- 
na kendisine bir mushaf yazmami emretti.. Bu rivayette §u lfadeltr d© var- 
dir: Bana: “Namazlara ve ozellikle orta namaza -ki o da ikindi namazidtr- de¬ 
vam edin; Allah i«^in hu§u ve itaatla durun” diye okudu ve dedl kl: Ben bu- 
nu RasQlullah (sav)’dan boylece okurken dinledim. <3) 

Buna gore Hz. Hafsa’mn: “Ki o da ikindi namazidir” ifadesi Rasfllullah 
(sav)’in yuce Allah’in kelaminda geq:en “orta namazi” tefsir etmi§ olduguna de¬ 
lildir ki bu da onun: “Ki o da ikindi namazidir” §eklindeki sozii ile olmu§tur. 

Yine Nafi, Hz. Hafsa’dan; Hz. Ai§e’den rivayet edildigi gibi “Ve ikindi na- 
mazina” diye de rivayet etmi§tir. Yine Hz. Hafsa’dan “Ve" baglaci olmaksizin 
sadece “ikindi namazina “ diye de rivayet edilmi§tir. 

Ebu Bekr el-Enbari der ki: Fazladan nakledilen bu sozdeki bu farklilik bu 


(1) Muslim, Mesacid 208. Orta namazm hangisi olduguna dair gorii§ler ve delilleri top- 
lu olarak mesela, Ibn Abdi'l-Berr, el-lstizk&r, V. 418 vd.; ile et-Temhld, IV, 273 vd.; 
Suyuti, ed-Durr, I. 718 vd. de goriilebilir. 

(2) Orta namaz’in ikindi namazi oldugunu belirten ve burada Ebu Yflnus yoluyla Hz. 
Ai§e rivayetinin zikredildigi yerler. Milslim, Mesacid 207; Ebti DdvUd, Sal3t 5; Tir- 
mizi, Tefsir 2. sure 29; N6sai, Salat 14; Muvatta, Salatu’l-Cemaa 25; Musned, VI, 73, 
178 . 

Orta namaz’in ikindi namazi olduguna delalet eden sair rivayetler: Buhdrl, Tefsir 
2. sure 42; Muslim, Mesacid 35; Ebd D&vdd, Salat 5; Tirmizi, Tefsir 2. sflre 30, 31, 
32; Nes&i, Salat 14; Muvatta, Salatu’l-Cemaa 26-28 

(3) Suyuti, ed-Durru’l-MensUr, I, 721-722. 
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tazlahgm haul oldugumm ve musluman cemaalin ittifakla kabul ettigi 
mushal olan I mum Mimlmria kaydedilen §eklin sihhatinin delilidir. 

Hu gttrtlf Hleyhinc I>ir dlger deli! daha vardir. O da $udur: "Ozellikle or- 
ta namaza vc Iklndl namazina" diyenler orta namazi ikindi namazindan 
farkli blr namaz olarak lesbit etini§ olur. Bu ise Abdullah (b. Mes’ud)’un ri- 
vdyct cttlgl KaaOlullsih (sav)'in §u liadis-i §erifini reddeder: Abdullah dedi ki: 
Ahzab gUnll (llcndck Sava§inda) mii§rikler Rasulullah (sav)’i giine§ sararin- 
caya kadar Iklndl nainazini kilmaktan alikoydular. Rasulullah (sav) da §oy- 
le t)uyui'du: "Ihinlar bizleri orta namazi kilmaktan alikoydular. Allah karin- 
lai'im vc kubirlerini ale§le doldursun..” (1) 2 

4- Vitir Namazi Farz midir? 

YOce Allah’in: “Ve ozellikle orta namaza” buyrugu, vitir namazinin vacip 
(larz) olmadigina delildir. £iinkii miislumanlar farz namazlannm sayilarimn 
yediden az, listen ?ok oldugu uzerinde ittifak etmi§lerdir. Ug ile yedi arasin- 
da tek sayi ise sadece be§tir. £ift sayilann ortasi ise yoktur. O bakimdan farz 
namaz sayisimn be§ oldugu sabit olur. isra hadisinde ise: “Kilinacak namaz- 
lar be§ tanedir ve bunlar elli (gibi)dir. Soz benim nezdimde degi§iklige ug- 
ramaz” (2> diye buyurulmaktadir. 

5- Allah’in Huzurunda itaatle Durmak (kunut): 

Yiice Allah’in: “Allah i^in kunut edenler olarak durun” buyrugunda kas- 
tedilen, namazlanmzda haliniz bu olsun, demektir. 

Yiice Allah’in “Kunut edenler” buyrugunun anlami hakkinda ilim adam- 
lan farkli goru§lere sahiptir. e§-§a’bi, itaat edenler diye a^iklami§tir. Cabir b. 
Zeyd, Ata ve Said b. Ciibeyr de boyle demi§tir. ed-Dahhak da der ki: 
Kur’an-i Kertm’de ge^en “kunut" kokiinden gelen her kelime ile kastedilen 
itaattir. Ebu Said de bunu Peygamber (sav)’dan naklederek soylemi§tir. (3) Her 
din mensubu bugiin isyan edenler olarak kalkarken, bu timmete: Allah i$in 
itaat edenler olarak namaza durun, denilmi§tir. 

Miicahid der ki: “Kunut edenler," hu§u ile durun demektir. Kunut: Uzun 
siire rtiku’ yapmaktir. Hu§u: Gozunii sakinmak ve al^akgonulliiliiktur. er-Ra- 
bi' der ki: Kunut, uzun siire kiyamda durmaktir. ibn Omer de boyle demif 
vc $u dyet-i kerimeyi okumu§tur: “Yoksa gece saatlerinde kiyamda durarak 

(1) Muslim, Mesacid 206: Ibn Mace, Salat 6. Bu manada All (ra) yoluyla gelen rivayet igin 
de bk. Buh&ri, Cihad 98, Megnzi 29, Tefsir 2. sure 42: Muslim, Mesacid 202-205; Tir- 
mixt, Tefsir 2. sure 31: Nesai, Salat 14; Ibn Mace, Salat 6. 

(2) Buh&rl, Salat 1, F.nbiya 5. Tevliid 37: Muslim, iman 263; Tirmizi, Salat 45; Nesdi, Sa- 
l.lt 5 ; Ibn Mdce, Ikametu’s-Salat 194. 

(3> Ebfl Said el-Hudri, Rasulullah (sav)den §oyle buyurdugunu nakletmektedir: “Kur’an’da 
klinut’un sozkonusu edildigi her yerde, ondan kasit, itaattir.” (Miisned, III, 75) 
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secde ederek itaatte bulunan (k&nit) o kimse mi... "(ez-Zumer, 39/9) Hz. Pcy* 
gamber §oyle buyurmu§tur: “Namazin en faziletlisi kuntitu uzun olandir." m 
Hadisi Muslim ve ba$kalari da rivayet etmi§tir. §air de der ki: 






“Allah’a k&nit, olarak Rabbine dua eder 

Ve kasti olarak insanlardan uzak durmu^tur.” 

Buna dair agiklamalar da onceden gegmi§ bulunmaktadir. (bk. el-Baka- 
ra, 2/116. ayet 5. ba§hk) 

ibn Abbas’tan: “Kanitler olarak”in dua edenler olarak anlamina geldigi 
rivayet edilmi§tir. Hadis-i §erifte de §oyle denilmektedir: Rasulullah (sav) bir 
ay boyunca Ri’l ve Zekvan’a beddua ederek kunut yapti denilmektedir. 1 (2) 3 4 

Bazilan burada kunut dua etti demektir, derken; bazilan da uzunca kiyam 
yapti demektir, derler. 

es-Siiddi der ki: “Kunut edenler olarak” buyrugu susanlar olarak demck- 
tir. Buna dair delili ise ayet-i kerimenin namazda konu§mayi yasaklamak Oze- 
re nazil oldugudur. islam’in ilk donemlerinde namazda konu$mak mQbali idi. 
Sahih olan da budur. Qtinku Muslim ve ba§kalari Abdullah b. Mesud'dan }6y- 
le dedigini rivayet etmektedirler: Namazda oldugu halde RasOlullah (sav)'a 
selam verirdik; o da bizim selamimizi alirdi. Neca§T’nin yamndan geri ddndn- 
ce ona selam verdik, selamimizi almadi. Ey Allah’in Rasulu, dedik. Oncele- 
ri namazda iken sana selam verir, sen de selamimizi alirdin. §6yle buyurdu: 
“Namazda (ba§ka §eylerle ugra§mayi engelleyecek kadar) bir me§guliyet var- 
dir.” <3> 

Zeyd b. Erkam da der ki: Namazda iken konu§uyorduk. Namazda biri ya- 
mba§indaki arkada§i ile konu§urdu. Ve bu yiice Allah’in: H Allah l^in hu^fl ve 
itaatla (kanitler olarak) durun” buyrugu nazil oluncaya kadar boyle siirdO. 
Bu buyrukla susmamiz emrolondu ve konu§mamiz yasaklandi. <4) 

Sozliikte “kunut”un asil anlamimn bir§eye devam etmek oldugu da soy- 
lenmi§tir. Sozliikte “kunut”un asil anlami bir §eye devam etmektir. Bundan 
dolayi itaate devam eden bir kimseye de “kanit" demek yerinde gorulmii§- 
ttir. Aym §ekilde namazda kiyami, kiraat ve duayi uzunca yapana veya uzun 

(1) Muslim, Snlatu’l-Musnfirm 164; Tirmizt, Salat 168; Nesdi, Zekat 49; lbn Mdce, tkflme- 
tu's-Salat 200; Miisned, III, 202, 391, 412. 

(2) Buhdrt, Vitr 7, Cihad 9 (“kirk giin boynnca'’), 19, 184, Megazi 28; Muslim, Mesacid 297, 
299, 303, ayrica bk: 294, 299, 301, 304, 307, 308 ve Fedailu’s-Sahabe 186; Eb& Ddvdd, 
Vitr 10; Nesdt, Talblk 26, 30; Miisned, III, 116, 162 vs. 

(3) Buhdrt, el-Ainel fi’s-Salat 2, 15; Menakibu'l-Ensar 37; Muslim, Mesacid 34; Ebd Ddvdd, 
Snlrlt 166; Miisned, I, 376, 409. 

(4) Buhdrt, el-Amel fi's-Salat 2, Tefsir 2. sure 43; Muslim, Mesacid 35;' Tirmizt, Salflt 180, 
Tefsir 2. sure 33; Miisned, IV, 368. 
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boylu luiffO ve ftOkOtu aOrilOrcnt* de kanit demek miimkundiir. Biltiin bu dav- 
rantglari gftaterenler "kunAl” yapan kimseler olurlar. 

6 • Namaida Kaaten Konuqmanin Hiikmu: 

KbO ftmer der kl: Namaz kilan kimse eger namazda oldugunu biliyor ve 
konUfmaai namazini dilzdlmeye dair degil ise namazda kasten konu$mamn 
namail Ifiad edeccftl hususunda butiin miisltimanlar icma etmi§lerdir. Ancak 
el-Rvzat'den $bylc dcdigi de rivayet edilmi§tir: (Namazda iken) bir ki§inin ha- 
yntini ktirUirmuk veya buna benzer biiyiik bir durum sebebiyle (kasten) ko- 
nu#un klmacnln bu konujma ile namazi bozulmaz. Ancak bu kiyas bakimin- 
dan zayif bir gdrU§tiir. Cunku yiice Allah: “Allah idn hu$u ve itaatla durun” 
dlyc buyurmaktadir. Zeyd b. Erkam ise §oyle demektedir: Bizler “Allah i^in 
hufO’ve Itaatla duran” buyrugu nazil oluncaya kadar namazda konu§uyor 
Idlk... tbn Mesud da der ki: Rasulullah (sav)’i foyle buyururken dinledim: “Mu- 
hakkak Allah emrinden namazda konu§mamayi inzal buyurmu§tur” demi§- 
tir. (1) 

Kendisi sebebiyle namazi kesmek gereken ve yine kendisi sebebiyle na- 
maza yeniden ba§lamayi engel gorecegimiz bir olay higbir zaman biiyiik bir 
olay olarak goriilemez. O bakimdan birisinin hayatmi kurtarmak yahut ma- 
ltm veya bu kabilden olan faziletli bir davrani§ sebebiyle namazini kesen bir 
kimse, namazina yeniden ba§lar ve namaza kaldigi yerden devam etmez. Yii- 
ce Allah’in izniyle bu meselede sahih olan gorii§ budur. 

7- Namazmda Yanilarak Konu§an Kimsenin Hiikmu: 

Namazda yanilarak konu§manin hiikmu hakkinda fukaha farkli gorii§le- 
re sahiptir. Malik, §afu ve arkada§lan yanilarak namazda konu§mamn nama¬ 
zi ifsad etmeyecegi gorii§iindedirler. Ancak Malik §oyle der: Eger namaza da¬ 
ir ve namazi daha muntazam hale getirmeye dair olursa kasti olarak konu§- 
mak namazi bozmaz. 

Bu Rabia ve ibnu’l-Kasim’in da g6rii§iidur. Suhnun, ibnu’l-Kasim’dan, o 
Malik’ten §oyle dedigini rivayet etmektedir: imam cemaate iki rek'at kildinp 
yanilarak selam verse, cemaat ona: Siibhanallah dedikleri halde bunu anla- 
masa, onunla birlikte namaz kilanlardan arkasindan bir kimse: Sen namazi 
tamamlamadin, namazini tamamla, dese o da cemaate doniip: Bu adamin soy- 
ledlgl dogru mudur, diye sorsa cemaat: Evet dese (imam Malik) dedi ki: imam 
cemaate namazin geri kalan kisimlanni kildinr, cemaat arasinda konu§an da 
konugmayan da onunla birlikte namazlannin geri kalanim kilarlar ve iizer- 
lerlne blrjey dO$mez. Bu hususta Ziilyedeyn’in Hz. Peygamber’e hatirlatma- 

(1) BuhArl, Tevhld 42; Ebd D&v&d, Snlat 166; Nes&t, Sehv 20; Miisned, I, 377, 415, 435, 463- 
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da bulundugu gunkii gibi yaptigini yaparlar. (1> 

Ibnu’l-Kasim’in el-Mudevvene’de ve Malik’ten rivayeti bdyledlr. Mallk'ln 
mezhebinde me§lur olan goru§ de budur. Ismail b. Ishak da bu gbrt)$G tak- 
liden kabul etmi§ ve bu gorii§un lehine delil getirip: “er-Redd aid Muham • 
med b. el Hasen” adli eserinde delil getirip (Muhammed b. el Hasan’m) gtt- 
ru§unu reddetmi§tir. 

el Haris b. Miskin de §oyle der: Zulyedeyn mes’elesinde butiin arkada§- 
lan Malik’in goru§tine muhaliftirler. Yalmz ibnu’l-Kasim bu mes’elede Malik’in 
gorii§unu kabul eder. Digerleri ise bu goru§u kabul etmeyip §oyle derler: Bu 
durum islam’in ilk donemlerinde idi. §imdilerde ise arttk insanlar namazla- 
nm nasil kilacaklanni bilmektedirler. Namazda konu§an bir kimse o nama- 
zi iade eder. i§te Iraklilann Ebu Hanife, arkada§lari es-Sevri’nin gor0§0 bu¬ 
dur. Onlarin kanaatine gore namazda konu$mak her durumda namazi ifsad 
eder. ister yamlarak olsun ister kasten olsun ister namaz dt$i olsun, ister ba?- 
ka bir maksatla olsun. Aym zamanda bu Ibrahim en-Nehat, Ata, el-Haaen, 
Hammad b. Ebi Suleyman ve Katade’nin de gdrGjGdOr. 

Ebu Hanife’nin arkada§lari Zulyedeyn kissasina dair Ebu Hurcyre yoluy- 
la gelen bu hadis-i §erifin ibn Mes’ud ile Zeyd b. Erkam hadlsiyle neahedll- 
mi§ oldugunu iddia eder ve §oyle derler: Her ne kadar Ebu Hureyre'nin 
islam’a girifi son donemlere rastliyor ise o: “Cunub oldugu halde tan yerl Oze- 
rine dogan bir kimsenin orucu yoktur" 1 (2) hadisini mursel olarak rlvlyet et- 
tigi gibi; Zulyedeyn hadisini de mursel olarak rivayet etmi§tir. Esasen Ebu Hu- 
reyre (sahabilerden) gokga mursel hadis rivayet ederdi. 

Ali b. Ziyad §unu zikreder ve der ki: Bize Ebu Kurre anlatti, Malik’i §6y- 
le derken dinledim: Namazda konu§tugu takdirde kiginin namazi tekrar ia¬ 
de etmesi ve kaldigi yerden devam etmemesi miistehaptir. (Ebu Kurra) der 
ki: Malik bize §oyle dedi: O gun Rasulullah (sav) da konu§tu, onunla birlik- 
te ashabi da konu§tu. £unku onlar namazin kisalmi§ oldugunu sanmi§lardi. 
Bugiin ise boyle bir§ey, kimse igin caiz degildir. 

(1) Bu meseleye dair a^iklamalnn iniifessirimiz adeti iizere ibn Abdi’l-Berr’den aktarmak- 
tadir. Gerek bu iktibaslan, gerek taraflann gbrii§leri lehine gosterdikleri delilleri ve Zu’l- 
Yedeyn Hadisi ile kaynaklanni bir arada gorinek i^in bk. el-lstizk&r, IV, 309 vd. ile e<- 
Temhld, I, 341 vd. 

Zu’l-Yedeyn hadisi diye me§hur olan hadisin ozetle mahiyeti §udur: 

Peygamber (sav), kildirdigi bir ikindi namazinda ikinci rekatte selam verince; Zulye¬ 
deyn diye taninan bir zat: Namaz mi kisaldi, yoksa unuttun mu ey Allah'in Rasulil? di¬ 
ye sorar. Hz. Peygamber ashabina: “Durum boyle midir?” deyince, ashab, Zulyedeyn’! 
dogrular. Bunun Uzerine Hz. Peygamber iki rekat daha kihp sehiv secdesi yaparak se¬ 
lam verir. ( Buh&rl, Salat 88, Ezan 69, Sehv 3, 4, 3, Edeb 45, Ahbaru’l-ahad 1; Muslim, 
Mesacid 97, 99, 101; EbU DdvUd, Salat 189; Tirmizt, Salat 185; Nes&i, Sehv 22; Ibn 
ce, ikametu’s-Salat 134; Ddrimi, Salat 175; Muvatta, en-Nida, li's-Salat 58-60; M Usnsd, 
II, 271, 459-460, IV, 77, 427, 441. 

(2) Muslim, Siyam 75; Ibn M&ce, Siyam 27; bilhassa Muslim’in rivayetinde bu hadisin mtlr- 
sel olu§ mahiyeti a<;ik?a belirtilmektedir. 
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Suhnun Inc Ibnu'l-Kttnim'dan tek ba§ina namaz kilip kendisince dort 
rck'atlik namazi blllrdlftlnl zannedon ki§i hakkinda §unu rivayet eder: Boy¬ 
le l)lr klmicyc yamnda iluran bir adam: Sen yalnizca rekat kildin dese, o 
da blr bftfka adamu tlftntip: Ikinun soyledigi ger^ek midir, diye sorsa: Evet 
dcic (tbnu'l Kaaun) deill ki: Onun namazi bozulur, o kimseyle konu§mama- 
»i ( ana hcrhangl bit gckildc donmemesi gerekirdi. 

Kbu Ollier dcr ki: Onlar (Malik’in arkada§lari) bu mes’elede cemaate na- 
max kildiran Imam lie tek ba§ina namaz kilan arasinda fark gozetirler ve na- 
maza dale «6z sbylemeyi imama ve beraberindekilere caiz gordiikleri kadar 
tek bafina namaz kilana caiz gormezlerdi. Bunlann di§indakiler ise bu 
mea’ele ilc ilgili olarak; tek ba§ina namaz kilan iie imamla ve cemaatle bir- 
llkte namaz kilana dair ibnu’l-Kasim’in verdigi cevabi, Ziilyedeyn hadisini de- 
lil olarak kullamrken; farkli sozler soylemesine yorumluyor ve ona bagliyor- 
lardi. Nitekim imam Malik’in de bu konuda farkli goru§leri nakledilmi§tir. 

imam §afii ve arkada§lan da der ki: Heniiz namazim tamamlamadigim ve 
namazda oldugunu bilerek kasten konu§an bir kimse namazim bozmu§ 
olur. Yamlarak konu§sa ya da -kendince namazi tamamlami§ oldugunu ka- 
bul ettiginden- namazda degildir zanmyla konu§sa, namaza kaldigi yerden 
devam eder. 

Bu mes’eleye dair Ahmed’den farkli goru§ler gelmi§tir. el-Esrem’in ondan 
naklettigine gore §oyle demi§tir: Ki§inin namazim tslah etmek kastiyla soy¬ 
iedigi sozler dolayisiyla namazi fasid olmaz. Ba§ka bir maksatla konu§ursa 
namazi fasid olur. Bu aym zamanda imam Malik’in me§hur olan goru§iidur. 
el-Hiraki’nin ondan naklettigine gore; Ahmed’in goru§u, kasten ya da yam- 
larak konu§an kimse hakkinda namazmin batil olacagi §eklindedir. Bundan 
ozel olarak imam olan ki§i miistesnadir. Eger boyle bir kimse namazmin mas- 
lahati igin konu§acak olursa namazi batil olmaz. 

Malik? mezhebine mensub Suhnun ise §unu istisna etmi§tir: Dort rek’atli 
namazlarda ikinci rek’atte selam veren ve bu esnada konu§an bir kimsenin 
namazi batil olmaz. §ayet ba§ka bir yerde konu§acak olursa namazi batil olur. 

Sahib olan goru§ ise Malik’in kabul ettigi ve ondan me§hur olarak nakle- 
dilen goru§tiir. Hadis-i §erife yapi§mak ve bu hadis-i §erifi genel asli §ekli- 
ne yorumlamak bunu gerektirir. Bu §ekilde hareket etmek, hukumleri ve §e- 
rlatin genel ilkelerini a§maktan hayirlidir. Ayrica bu hadisin ozel olduguna 
dair vehmi de bertaraf etmektedir. Qunkii bunun ozel olduguna dair bir de- 
111 yoktur. Hem namazda, hem sehv halinde konu§ulmu§tur. Ve Rasulullah 
(sav) onlara: “(Yanilma esnasinda) tesbih erkekler igin, el girpmak kadinlar 
i?ln sttzkonusudur” (1> diye buyurduguna gore; Hz. Peygamber’le birlikte na- 

(1) Buh&rl, el-Amel fi’s-Salnt 5; Muslim, Salat 106; Ebd D&vdd, Salat 169, 170; Tirmizi, Sa- 
Wt 155; Nesdl, Sehv 15, 16; ibn Mace, Ikametu's-Salat 65; Darimi, Salat 95. 
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maz kilanlar niye tesbili getirmediler- §eklinde sorulsa §u cevap vcrlllri () 
zamanda onlara bunu emretmemi$ olmasi muhtemeldir. Eger durum lenln 
dedigin gibiyse ve buna ragmen tesbili getirmemi? iseler bunun sebcbl na- 
mazin kisalmi§ oldugunu sanmalaridir. Nitekim bu liusus liadis-l $erlftc zlk- 
redilmi§tir. Hadiste ravi §oyle demektedir: insanlar arasinda aceleci olanlar 
(namazdan) gikip dediler ki: Namaz kisaldi mi? i§te o bakimdan konu$mak 
kaginilmaz olmuftu. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

Farkli kanaat ta§iyan bazilan §oyle demi§tir: Ebu Hureyre’nin: “RasQlul- 
lah (sav) bize namaz kildirdi” sozleriyle; hentiz kendisi onlardan degilken 
miislumanlara namaz kildirdi demek istemis olabilir. Nitekim en-Nezzal b. 
Sebra’dan §oyle dedigi rivayet edilmi§tir: Rasulullah (sav) bize dedi ki: “Biz- 
ler de sizler de onceden Abdimenafogullari diye gagnlirdik. Biigiin ise siz- 
ler de Abdullahogullarisimz bizler de Abdullahogullanyiz.” (l) 2 

Bununla onun bu sozleri (Ebu Hureyre’nin) kendi kavmine s6ylemi$ ol¬ 
dugunu kabul etmek uzak bir ihtimaldir. (,'unkil Ebu Hureyre lientlz o sira- 
da kafir iken namaz kilmaya eliil degil iken: "RasOlullah bize namaz kildir¬ 
di” demesi mumkun degildir. Qiinkii bu bir yalan olur. 

en-Nezzal’in liadisine gelince o sozii gegen kimselerden biriatydl ve 
Rasululah (sav)’tan i§ittiklerini i§itmi§ti. Hanefilerin ileri sOrdOklerl hadlale- 
rin mensuh olduguna ve Ebu Hureyre’nin bunu bir ba§ka sahablden mOrsel 
olarak rivayet ettigine gelince buna bizim (MalikT mezhebinin) alimlerlmlz 
de ba§kalan da cevap vermi§ ve bu gerekgeyi gurutmu§lerdir. Ozelikle hft- 
fiz Ebu Omer b. Abdi’l-Berr “et-Temhid” adli eserinde bu cevabi vermi$ ve 
Ebu Hureyre’nin Hayber’in fethedildigi yil islam’a girdigini ve o yil Medine’ye 
geldigini, Peygamber (sav) ile birlikte dort yil gibi bir sure arkada§lik ettigi- 
ni, Ziilyedeyn kissasinda hazir bulundugunu ve ona tamk oldugunu Hane¬ 
filerin ileri surdiikleri gibi bu olayin Bedir’den once olmayip Ziilyedeyn’in 
de Bedir’de oldiirulmedigini agiklamaktadir. ibn Abdi’l-Berr der ki: Ebu 
Hureyre’nin Zulyedeynin ba§indan gegen olay giinii hazir oldugu sika ha- 
fizlarin rivayetinden bellenilmi§ ve ogrenilmi§tir. Bu hususta kusurlu davra- 
nanlarin eksikligi, liigbir zaman bunu bilip belleyen ve bu §ekilde zikreden- 
ler aleyhine bir delil olamaz. <2) 

8- Kunut: 

Kunut, kiyam demektir. Ebu Bekr ibnu’l-Enbart’nin zikrettigine gore ki- 
yam, kunut’un kisimlanndan biridir. Ummet ister tek ba§ina kilsin, ister imam 
olarak kildirsin sihhatli ve giicii yeten herkese namazda kiyamin farz ve va- 


(1) Bk. Ibn Hacer. el-lsabe, III, 583-584 

(2) Bk. Ibn Abdi'l-Berr, et-Temhid, I, 356 v.d. 
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cip olduftu Ozerlndc Icinu rimi$Ur. Peygamber (sav) da §6yle buyurmu§tur: 
"Geryck 911 kl Imam kcndlalnc uyulsun diye imam olmu$tur. O ayakta namaz 
kildi m» slz de ayukla kilmiz....” <l) Bu hadisi hadis imamlan rivayet etmi$tir. 

Ve bu, yOcc Alluh’m: “Allah l^in hu§u ve itaatla namaza durun" buyrugu- 
nu beyan eimektcdlr. 

Sihliatll olup linama uyan kimsenin, ayakta duramayan hasta imamin ar- 
kaainda olurarak namaz kilip kilamayacagi liususunda ilim adamlannin 
I'arkli gtirG$leri vardir. ilim ehlinden bir kesim hatta onlarin cumhuru, bunu 
calz kabul etmi$lerdir. Qiinkii Peygamber (sav) imam hakkinda §oyle buyur- 
mu$tur: “imam oturarak namaz kildigi takdirde siz de hep birlikte oturarak 
namaz kilmiz.’’ <2> Yuce Allali'in izniyle biraz sonra agiklayacagimiz iizere bu 
mesele hakkinda sahih olan goru§ budur. 

ilim adamlarindan bir grup ise hasta imam arkasinda ayakta namaz kil- 
mayi caiz kabul etmi§lerdir. Qunkii onlarin her birisi Rasulullah (sav)’a uya- 
rak takati oraninda iizerindeki farzi eda etmektedir. Qunku Hz. Peygamber 
vefati ile sonuglanan hastaliginda oturarak namaz kilmi§tir. Hz. Ebu Bekir de 
onun yaninda ayakta namaza durmu§. Hz. Peygamber’in namazina uyuyor- 
du. Sair insanlar da onun arkasinda ayakta idiler. Hz. Peygamber ise Hz. Ebu 
Bekir olsun diger cemaate olsun oturmalan i£in i§arette bulunmadi. Kendi- 
si oturmu§ cemaat de ayakta oldugu halde namazim tamamlami§ti. Bilindi- 
gi gibi bu durum atindan dii§mesinden sonra olmu§tu. Boylelikle bu tutumu- 
nun konu ile ilgili son uygulamasi oldugunu ve birincisini neshedici oldu¬ 
gunu ogrenmi§ oluyoruz. 

Ebu Omer der ki: Bu gorii§u kabul eden ve bunu delil olarak ileri siiren- 
ler arasinda §afn ve Davud b. Ali de vardir. Aym zamanda bu el-Velid b. Miis- 
lim’in Malik’ten yaptigi rivayettir. (Malik) dedi ki: Onun yaninda insanlara ima¬ 
min namazim bildirecek bir kimsenin durmasini daha gok severim. Ancak bu 
rivayetin Malik’ten gelmesi gariptir. Medine halkindan olsun ba§kalarindan 
olsun bir topluluk da bu goru§tedir. Yuce Allah’in izniyle sahih olan da bu¬ 
dur. £unku Rasulullah (sav)’in kildigi en son namaz budur. Malik’ten me§- 
hur olan gorii§ ise §oyledir: Ayakta duran kimselere oturan herhangi bir kim- 
se imamlik edemez. §ayet oturarak onlara imamlik yaparsa onun da nama- 
zi batil olur, cemaatinin de namazi batil olur. £iinkii Rasulullah (sav) §oyle 
buyurmujtur: “Benden sonra hi^bir kimse oturarak imamlik yapmasin." 1 2 (3) 

(Imam Malik) dedi ki: §ayet imam, hasta ise imamin namazi tamamdir, fa- 

(1) Buh&rl, Salat 18, Ezan 51, 82; Muslim, Salat 77-79; Ebb Davbd, Salat 68; Nesdt, hna- 
me 40; Jbn M&ce, Ikametu’s-Snlat 144; Darimi, Salat 44, 71; Muvatta, Salatu’l-Cemaa 16. 

(2) Buh&rl, Ezan 51, 74, 82, Merda 12; Muslim, Salat 77, 86; Ebb Davbd, Salat 68; Tirmi- 
»l, Salflt 150; Nes&i, imame 40; Ibn Mace, ikametu’s-Salat 13, 144; D&rimt, Salat 44, 71; 
Muvatta, Sal3tu’l-Ceinaa 16. 

(3) Hadisln kaynagi ve sihhat derecesine dair a^iklamalar birazdan gelecektir. 
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kat arkasinda namaz kilanlann namazi fasid olur. (Yine) der ki: Hasta olrna- 
dan oturarak namaz kilan bir kimse namazini iade eder. i§te Ebu Mua'ab'm 
Muhtasar ’inda Malik’ten rivayeti boyledir. Buna gore oturarak namaz kilan 
kimsenin vakit i$erisinde olsun daha sonra olsun namazini iade etmesi gc- 
rekir. Bu hususta Malik'ten §u da rivayet edilmi§tir: Cemaat, yalmzca nama- 
zin vakti i^erisinde namazlarini iade ederler. 

Bu hususta Muhammed b. el-Hasen’in goru§ii Malik’ten me§hur olan gd- 
ru§ gibidir. Konu ile ilgili goru§ ve kanaatine Ebu Mus’ab’in zikrettigi hadi- 
si delil gosterir. Bu hadisi DarakutnT Cabir’den o e§-§abi’den rivayet etmek- 
tedir. Dedi ki: Rasulullah (sav) §oyle buyurdu: “Benden sonra higbir kimse 
oturarak namaz kildirmasin.” DarakutnT dedi ki: Bu hadisi e§-§abi’den Cabir 
el-Cufi’den ba§kasi rivayet etmemi§tir. O ise hadisi metruk birisidir. Aynca ha- 
dis miirseldir ve delil olmaya elveri§li degildir. (1) 

Ebu Omer (ibn Abdi’l-Berr) der ki: Cabir el-Cufi’nin milsned olarak da- 
hi rivayet ettigi higbir §eyi delil olamaz. Ya mursel olarak rivayet ettlgl na- 
sil delil olsun? 

Muhammed b. el-Hasen der ki: Hasta olan imam aralarmda hastalann da 
saglikhlann da bulundugu bir cemaate kendisi de cemaat de otararak namaz 
kildirsa, imamin da namazi ve arkasinda bulunup da ayakta duramayanlarin 
da namazi saliih ve caizdir. §u kadar var ki arkasinda namaz kilanlardan ayak¬ 
ta durmalan gerekenlerin namazi batildir. 

Ebu Hanife ve Ebu Yusuf der ki: imamin da namazi cemaatin de namazi 
caizdir. Hepsi (Ebu Hanife ve iki arkada§i) derler ki: imam riiku ve siicud ya- 
pabilen bir cemaate ima ile namaz kiidiracak olsa -hepsinin gbrti§One gd- 
re- cemaatin namazi olmaz, ancak imamin namazi olur. Ziifer ise §oyle der- 
mi§: Hepsinin namazi da ge^erlidir. (^unkii herkes (cemaat) kendisi igin farz 
olan §ekilde kilmi§tir. Onlara imam olan kimse de kendisi igin farz olan $e- 
kilde kilmi§tir. Tipki §afiT’nin dedigi gibi. 

Derim ki: Ebu Omer’in ve ister ondan once, ister ondan sonra gelmi§ ol¬ 
sun diger ilim adamlarinin sozunu ettigi §ekilde sozkonusu edilen namazin 
Rasulullah (sav)’in son kildigi namaz olduguna dair agiklamalanni ele alalim. 
Ben onlarin di§inda kalan ilim adamlarinin buna muhalif kanaate sahip olduk- 
larim gordum. Bu ilim adamlan konu ile ilgili hadis-i §erifin rivayet yollanm 
bir araya getirip toplami§, onlar hakkinda agiklamalarda bulunmu§, konu ile 
ilgili fukahamn goru§ aynliklanni sozkonusu etmi§lerdir. Biz de burada bu 
ilim adamlarinin zikrettiklerini ozetle kaydetmek istiyoruz ki; yuce Allah’in iz- 
niyle size de bu konuda dogrunun ne oldugu a^ik seq. ik bir §ekilde ortaya gik- 
sin. Ve saglikli olup imama uyan kimsenin oturarak hasta imam arkasinda na¬ 


il ) Ddrakutnt, I, 398. 




414 


IMAM KURTUBl 


COz 2, Sur• 2 


ma/ kilmanimn i*ul% okUiftmui sbylcyenlerin sozlerinin de dogrulugu ortaya 
(,-iksin. Hl>u Mtttlm Multummrd 1>. Ilibban el-Bustl, el-Miisned es-Sahih adli ese- 
rlndc Ibn ftmpr'drn UiiNrilulluh (sav)’dan §unu rivayet etmektedir: 

RafiCMullnh (mm v> bli gmp asluibi ile birlikte iken §oyle buyurdu: “Sizler be- 
nim Allah'in Nl/.r jittiulcrmi# oldugu el<^isi oldugumu biliyorsunuz degil mi?” 
Onlan Kvcl yuhtlllk odcriz ki muhakkak sen Allah’in Rasuliisiin, dediler. 
Hz, Pcygwmhrr ylne $byle sordu: “Bana itaat edenin Allah’a itaat etmi§ ola- 
otftini, bana Itaat etmenin Allah’a itaatin kapsaminda oldugunu da biliyor- 
Nunu/. clpftll ml?" Ashab yine: Evet, §ehadet ederiz ki sana itaat eden Allah’a 
Itaat Ptmlg olur, sana itaat etmek de Allah’a itaat etmenin kapsamindadir de- 
dller. I Iz. IVygamber §oyle buyurdu: “Bana itaat etmeniz Allah’a itaat ciimle- 
ftlndendir. Emirlerinize itaat etmeniz de bana itaat etmeniz ciimlesindendir. 
Eger onlar oturarak namaz kilarlarsa siz de oturarak namaz kiliniz.” 

Bu hadisin senedinde Ukbe b. Ebu’s-Sahba da vardir. Giivenilir bir ravi- 
dir. Onun giivenilir oldugunu Yahya b. Main soylemi§tir. 

Ebu Hatim der ki: Bu rivayette; imamlar oturarak namaz kildiklari takdir- 
de imama uyanlann da oturarak namaz kilmalanmn ytice Allah’in kullarina 
emretmi§ oldugu kendisine itaatin kapsaminda oldugunu agikga ifade etmek¬ 
tedir. Ve bu benim kanaatime gore cevazi iizerinde icma bulunan icma tiir- 
lerinden birisidir. Qiinkii Rasulullah (sav)’in ashabindan dort ki§i buna dair fet- 
va vermi§lerdir. Bunlar Cabir b. Abdullah, Ebu Hureyre, Useyd b. Hudayr ve 
Kays b. Kahd’dir. Vahyin inline, Kur’an’in indirili§ine tanik olan ve tahrif yap- 
maktan, degi§tirmekten korunmu§ bulunan ashab-i kiramdan herhangi bir kim- 
seden bu konuda bu dort sahabiye muhalif bir rivayet -ister muttasil, ister 
munkati’ bir isnadla olsun- gelmi§ degildir. Adeta ashab-i kiram imam otura¬ 
rak namaz kildigi takdirde ona uyanlann da oturarak namaz kilmalan husu- 
su iizerinde icma etmi§ gibidirler. Nitekim Cabir b. Zeyd, el-Evzai, Malik b. 
F.nes, Ahmed b. Hanbel, tshak b. Ibrahim, Ebu Eyyub Siileyman b. Davud el- 
Ha§imT, Ebu Hayseme, ibn EbT §eybe, Muhammed b. ismail ve onlara tabi olan 
Muhammed b. Nasr, Muhammed b. ishak b. Huzeyme gibi hadis ashabindan 
olan kimseler hep bu gorii§ii benimsemi§lerdir. Bu siinneti de Muhammed 
Mustafa (sav)’dan Enes b. Malik, Ai§e, Ebu Hureyre, Cabir b. Abdullah, Ab¬ 
dullah b. Omer b. el-Hattab ve Ebu Umame el-BahilT rivayet etmigtir. 

Bu iimmet arasinda imam oturarak namaz kildigi daktirde cemaatin de 
oturarak namaz kih§im iptal eden ilk ki§i en-Nehai’nin arkada§i el-Mugire 
b. Miksem’dir. Bu kanaati ondan Hammad b. EbT Suleyman almi§, Ham- 
mad’dan da Ebu Hanefe almi§tir. Bu hususta da ondan sonra gelen arkada§- 
lanndan bazi kimseler de ona tabi olmu§lardn\ Gorii§lerine dair elle tutula- 
bilecek bir tarafi olan ileri siirdiikleri en iistiin delili, Cabir el-Cu’fi, e§-§abi’den 
rivayet etmi§tir. e§-§abi dedi ki: Rasulullah (sav) buyurdu ki: “Benden son- 
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ra higbir kimse oturarak namaz kildirmasin." Bu hadisin isnadi sahlh ol»a dtt- 
hi yine miirseldir. Bize gore miirsel gelen haber ile hi$ de riv&yet aenedi ol* 
maksizin gelen haber huktim itibariyle birbirine e§ittir. Diger taraftan Ebu Ha* 
niie §oyle der: Ben kar§ila§tigim kimseler arasinda Ata’dan daha fazlletlial- 
ni gormedim. Yine kar§ila§tigim kimseler arasinda Cabir el-Cu’fi’den daha ya- 
lanci birisini gormedim. Ben ona hangi gorii§u gotiirecek olsam mutlaka ona 
dair bir hadisi bana aktariverirdi. Bu adam kendisi Rasulullah (sav)’dan nak- 
ledilen ve heniiz kimseye nakletmedigi §u kadar bin hadis bildigini iddia et- 
mi§tir. i§te Ebu Hanife Cabir b. el-Cu’fT’yi cerh ediyor, onu yalanliyor... 
Onun bu sozleri Ebu Hanife’nin arkada§lari arasindan onun g6rii$unu kabul 
edenlerin sozlerinin ziddinadir. 

Ebu Hatim der ki: Peygamber (sav)’in hastaligi esnasinda kildirdigi nama- 
za gelince bu hususa dair haberler miicmel ve muhtasar gelmi$tir. Kiml ri- 
vayetler de mufassal ve miibeyyindir. Bazi rivayetlerindc $ttyle dcnilmekte- 
dir: Peygamber (sav) geldi. Ebu Bekir’in yanina oturdu. Ebu Beklr Peygam¬ 
ber (sav)’a uyuyordu. Sair cemaat de Hz. Ebu Bekir’e uyuyordu. 

Kimisinde de §oyle denilmektedir: Hz. Ebu Bekir’in sol tarahna oturdu. If- 
te bu da mulesser bir rivayettir. Yine bunda §oyle denilmektedir: Peygamber 
(sav) cemaate oturarak namaz kildiriyor, Hz. Ebu Bekir de ayakta. Ebu Ha¬ 
tim der ki: Bu haberin miicmel olu§una gelince; Hz. Ai§e bu namazi buraya 
kadar nakletmi§tir. Kissanin (olayin) son kisimlan ise Cabir b. Abdullah tara- 
findan nakledilmi§tir: Buna gore Peygamber (sav) atindan du§ttigii sirada ken* 
dilerine emrettigi §ekilde bu namazda da oturmalarmi emretmi§tir. Bize Mu- 
hammed b. el-Hasen b. Kuteybc haber vererek dedi ki: Bize Yezid b. Mev- 
heb haber vererek dedi ki: Bana el-Leys b. Sa’d anlatti, o Ebu’z-Ziibeyr’den 
o Cabir’den rivayetle dedi ki: Rasulullah (sav) hastalandi, biz de onun arka- 
sinda o oturmu§ oldugu lialde namaz kildik. Ebu Bekir ise insanlara Hz. Pey- 
gamber’in tekbirini i§ittiriyor idi. (Cabir) dedi ki: Hz. Peygamber bize dondO- 
giinde bizim ayakta oldugumuzu gordii. Bize i§aret etti, biz de oturduk. 
Oturup ona uyarak namazimizi kildik. Rasulullah (sav) selam verince dedi ki: 
“Siz de nerdeyse Farisilerin ve Rumlann yaptiklanni yapacaktiniz. onlar da hil- 
kumdarlan huzurunda hukumdarlari otururken ayakta dururlar. Boyle yapma- 
yiniz. Siz imamlarimza uyunuz. imam ayakta namaz kilarsa siz de ayakta ki- 
liniz; oturarak namaz kilarsa siz de oturarak namaz kilimz.” 

Ebu Hatim dedi ki: Bu mufesser haberde agikga §u belirtilmektedir: Pey¬ 
gamber (sav) Hz. Ebu Bekir’in sol tarafina oturup Hz. Ebu Bekir Hz. Peygam- 
ber’in namazina uyarak tekbir alip Hz. Peygamber’in namazina uysunlar di- 
ye insanlara alinan tekbirleri yiiksek sesle i§ittiren bir cemaat ferdi oldu. 
Rasulullah (sav) da onlann ayakta olduklanni gortince oturmalarmi emret- 
ti. Kildigi namazi bitirince yine onlara; imamlan oturarak namaz kildiracak 
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olursa, oturmalwrim rmrrtil. l$u* Cabir b. Abdullah da Hz. Peygamber’in atin- 
dan dU$Gp NHft lurnh ywralanmc a kildirdigi namaza da tanik olmu§tu. Hz. Pey- 
gamber hlcrclln beflncl yilinin sonu Ztilhicce ayinda dii§mu§tu. Yine Hz. Ca¬ 
bir, bu tarlhtcn Imyka bir vakte rastlayan Hz. Peygamber’in hastaligi done- 
mlndc kildtrdtfti namaza da $ahit olmu§ ve bunlann her birisine dair habe- 
rl Iftfciyl* blzlcrc iilu$tirmt§hr. Nitekim onun, sozii gegen bu namaz hakkin- 
dtt (funu zikrelllftlni gbruyoruz: insanlar kendisine uysunlar diye Ebu Bekir 
ytlkark scale tckbir aldi. Rasulullah (sav)’in atindan du§tugii sirada evinde kil- 
digi namazda iso llz. Ai§e’nin odasimn kiigukliigune ragmen cemaate tek- 
blrlnl l$ltllrmc*si igin yiiksek sesle tekbir almasina ihtiyag yoktu. Yiiksek ses- 
Ic lokbir almasi Rasulullah (sav)’in hastaligi sirasinda namaz kildigi biiyiik 
mcsddde olmu§tu. Bizim agikladigimiz bu §ekil, sahih olduguna gore; bu ha- 
berlerin bir kisminin diger bir kismim neshedici oldugunu kabul etmemiz ca- 
iz olamaz. Hastaligi esnasinda kildirdigi namaza Rasulullah (sav), iki ki§i ara- 
sinda (onlarin destegiyle) gikmi§ti. Bu namazda kendisi imamdi. Miislu- 
manlara oturarak namaz kildirmi§, onlara da oturmalarim emretmi§ti. Omrii- 
ntin sonunda kildirdigi namaza BerTre ile Sevbe arasinda namaza gikmi§ti. Bu 
namazda kendisi cemaat idi. Hz. Ebu Bekir’in arkasinda oturarak ve tek bir 
elbiseye burunmti§ olarak namaz kildi. Bunu Enes b. Malik rivayet etmi§ ve 
§oyle demi§tir: Rasulullah (sav)’in ashabi ile kildigi son namaz, sirtina atti- 
gi ve bir tarafmi sag kolunun altindan getirip diger tarafi ile gogsii iizerine 
bagladigi bir elbiseye buriinmu§ olarak Hz. Ebu Bekir’in arkasinda oturarak 
kildigi namazdi. Hz.Peygamber (buna gore) mescidde cemaatle tek bir va- 
kit degil, iki vakit namaz kilmif olmaktadir. 

Ubeydullah b. Abdullah’in Hz. Ai§e’den naklettigi rivayete gore de Pey- 
gamber (sav) iki ki§i arasinda tutunarak namaz kilmi§tir. Bunlardan birisinin 
Hz. Abbas, oburiiniin Hz. Ali oldugunu kastediyor. Mesruk’un Hz. Ai§e’den 
naklettigi rivayette de §oyle denilmektedir: Sonra Peygamber (sav) kendisin- 
de bir hafiflik buldu. (Hastaligimn azaldigi kanaatine vardi) BerTre ve Sev¬ 
be arasinda di§an gikti. Ben gakillar arasinda ayakkabilannin yol gizdigini; 
ayaklannin ig taraflarim goriir gibiyim... i§te bu da Hz. Peygamber’in (bu §e- 
kilde) tek bir vakit degil, iki vakit namaz kildigim bize gostermektedir. 

Ebu Hatim (devamla) der ki: ibn ishak Ibn Huzeyme dedi ki: Bize Muham- 
med b. Be§§ar anlatti. Bize Bedel b. el-Muhabber anlatti, dedi ki: Bize §u’be, 
Musa b. Ebu Ai§e’den anlatti. O Ubeydullah b. Abdullah’tan, o Ai§e’den nak- 
lettigine gore Hz. Ebu Bekir, Rasulullah (sav) safta arkasinda duruyor iken 
insanlara namaz kildirdi. 

Ebu Hatim der ki: §u’be b. el-Haccac bu haberin metninde Musa b. Ebu 
Ai§e’den rivayetinde Zaide b. Kudame’ye muhalefet ederek §u’be Peygam¬ 
ber (sav)’in kendisi otururken, cemaat de ayakta iken Hz Peygamber’i cema- 
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atten birisi olarak zikrederken; /aide isc Peygamber (sav) oturup cemMt *■ 
yakta iken Peygamber (sav)’in imam oldugunu belirtmi§tir. Bu ravllerln Iki- 
si de itkan sahibi (rivayetleri sa&lam belleyenler) ve hafiz kimselerdlr. Du¬ 
rum boyle olduguna gore; aym flil ile ilgili ve zahiren birbirine zit lki iiv4» 
yetten birisini dalia once olmu§ ve mutlak bir emri neshedici kabul ctmck 
nasil caiz olabilir? Bu §ekildeki iki haberden birisini daha once ge<;en 
Peygamber (sav)’in emrini neshedici kabul edip de; ortada kendisinin sahih 
olduguna dair herhangi bir delili bulunmaksizin otekini terkeden bir kimse, 
aym §ekilde kar§i goru§u savunan kimsenin de bu iki haberden kendisinin 
terkettigini almasina, aldigini da terketmesine hak vermi§ olur. 

Siinnetteki uygulamalar arasindan bu turiin bir benzeri de ibn Abbas’in 
Peygamber (sav)’i Hz. Meymune’yi ihramli iken nikahladigina dair haberi ile 
Ebu Rafi’in, Peygamber (sav)’in her ikisi de ihramsiz olduklari halde Hz. Mey¬ 
mune’yi nikahladigina dair haberidir. (1) 

Burada zahiren aym fiil hakkinda iki haber <;eli§mi§ olmaktadir. Bizc 
gore ise bu ikisi arasinda herhangi bir 9eli§ki yoktur. Hadis ashabindan bir 
topluluk Hz. Meymune’nin nikahlanmasina dair rivayet edilen iki haberi mO- 
teanz haberler ($eli§en haberler) olarak kabul etmi§ler ve Osman b. Affan 
(r.a)’in Peygamber (sav)’dan naklettigi: “ihramli bir kimse ne nikahlar ne nl- 
kahlanir” (2) hadisini benimseyip bunu delil almi§lardir. Ciinkii bu, Hz. Mey¬ 
mune’nin nikahlanmasi ile ilgili gelen iki rivayetten birisine uygundur. Ibn 
Abbas’in ise ihramli oldugu halde Peygamber (sav)’in onu nikahladigina da¬ 
ir haberini delil almami§lardir. Boyle bir uygulamaya giden bir kimsenin $oy- 
le demesi de gerekir: Hz. Peygamber’in -onceden a^ikladigimiza uygun 
olarak- hastahgi esnasinda namazina dair gelen iki haber birbirleriyle tezat 
halindedir. O halde imamlan oturarak namaz kildiklan takdirde imama 
uyanlann da oturarak namaz kilmalanni emreden haberi ahp kabul etmesi 
gerekir. £unkii bu, Peygamber (sav)’in hastahgi halinde kildigi namaza da¬ 
ir gelen iki rivayetten birisine uygun dii§mektedir. Bunu kabul ederken 
bunlardan ayn olan haberi de birakmasi gerekir. Hz. Meymune’nin nikahlan¬ 
masi olayinda yaptigi gibi. (Devamla) Ebu Hatim der ki: Kufelilerin mezhe- 
bini benimseyen kimi Imkhlara Hz. Peygamber’in: “imam oturarak namaz kil- 
digi takdirde siz de oturarak namaz kiliniz” buyrugu ile §unu anlatmak iste- 


(1) ihramli iken nikahlandiklanna dair rivayetler: Muslim, Nikah 46, 47; Ebb Dav&d, Me- 
nasik 38 (1844. hadis); Tirmizi, Hacc 24; Nesai, Menasik 90; Ibn Mace, Nikah 43; D&- 
rimt, Menasik 21. Nikahlandiklarinda ihramli olmadiklanna dair rivayetler: Muslim, Ni¬ 
kah 48; Ebti Dav&d, Menasik 38 (1843. hadis). Said b. el-Miiseyyeb, ibn Abbas’in bu 
hususta yanildigim soyler (1845. hadis); Tirmizi, Hacc 23; Ibn MQ.ce, Nikah 45; D&ri • 
mi, Menasik 21; Muvattd, Nikah 69. 

(2) Muslim, Nikah 41-44; Eb& Dav&d, Menasik 38; Tirmizi, Hacc 23 i NesQt, MenSslk 91; 
Ibn M&ce, Nikah 45; D&rimi, Menasik 21, Nikah 17; Muvatta, Nikah 70. 
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cliftini sbylemlylcrdlr: Ywnl ouirarak te$ehhiid getirdiginde siz de hep birlik- 
le oturarak tCfdihUd grllriniz. Boylelikle bu haberi bu hususta varid oldu- 
ftu gcnel kapinumi difina vikararak; boyle bir te’vil i^in bu hususta sabit ol- 
muj blr dolll nlmukftizm, lalirif etmi§ olmaktadirlar. 
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239. §ftyet korkarsaniz o halde yiiriiyerek veya binerek kilin. 
Emin oldugunuz zamanda da Allah’i amn. Nitekim bilmedi- 
glnizi sizlere ogretmi§tir. 

Bu buyruga dair agiklamalarimizi dokuz ba§hk halinde sunacagiz: 

1- $&yet Korkarsaniz.. 

Yiice Allah’in: “§§yet korkarsaniz o halde yiiriiyerek” namaz kiliniz. 

“Veya binerek kilin” buyrugu da ona atfedilmi§tir. 

Ayet-i kerimede gegen “ricSl” kelimesi binecek vasitasi olmayip ayakla- 
ri iizerinde yiiriiyen kimse hakkinda kullanilan “recil, racil ve racul” kelime- 
sinin goguludur. “Racul” §eklindeki kullamm, -Taberi ve ba§kalarinm nakli- 
ne gore- Hicazlilann §ivesidir. “Reclan, recil ve reel” §eklinde de kullamlir. 
C°gulu: “Rical, recla, ruccal, reccale, rucala, ruclan, ricletun, riceletun, erci- 
letin, eracilun ve eracil” diye gelir. (Erkek anlamina gelen ve) cins isim olan 
“racul” kelmesi de aym §ekilde “rical” §eklinde gogul yapilir. 

2- Korku Halinde Namaz: 

Yiice Allah once namazda kendisi i$in kunut ile ayakta durmayi emretti. 
Kunut ise vakar, siikun, azalarm hareketsizligi demektir. Bu ise giivenlik ve 
oziir bakimindan en ileri derecede olma halidir. Bu durumu zikrettikten son- 
ra, kimi zaman ortaya ?ikan korku halini sozkonusu etti ve bu ibadetin, du¬ 
rum ne olursa olsun kuldan sakit olmayacagim beyan etti. 

Kullarina ayaklar iizerinde yiiriiyerek atlar, develer ve benzeri binekler iize- 
rlnde ima ile, ba§Ia i§arette bulunarak hangi tarafa donerse donsiin namaz kil- 
ma ruhsatini vermi§tir. ilim adamlanmn gorii§ii budur. Gogiis gogiise kiligla 
<;arpi§ma halinde yahut pe§ine takilmi§ yirtici bir hayvan ya da arkasindan ge¬ 
len dii§man veya kendisine dogru hiicum eden bir sel olmasi halinde; cam- 
nin tehlikede oldugundan korkup tazyik altinda bulunan bir ki§inin namazi 
bu §ekildedir. Ozetle; hayatT tehlike doguracagindan korktugu her bir i§, bu 
ayet-i kerimenin ihtiva ettigi §ekilde namaz kilmayi miibah kilar. 
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3- Bu Ruhsatin Kapasamma Giren Diger Hususlar: 

insanin kendi goriljune gore kendisini ne §ekilde kurtarabilecegine kn- 
naat getirirse, o tarafa yonelebilecegi, (namaz esnasinda) oraya dogru dttnc- 
bilecegi ve buna uygun olarak tasarrufta bulunabilecegi hususunun da bu ruh¬ 
satin kapsaminda olduguna dair ilim adamlannin icmai vardir. 

4- Yiiriiyerek ve Binek Uzerinde Namazi Caiz Kilan Korku Hali: 

Yiiriiyerek ve binek uzerinde namaz kilmanin caiz oldugu korku halinin 

mahiyeti liakkinda farkli goru§ler vardir. 

§afii der ki: Korku hali, dii§manin onlara hep birlikte goriiniip miisluman- 
lann korunmak tizere siginabilecekleri bir kalelerinin bulunmamasi, bundan 
dolayi da atilan oklann, hatta daha ileri bir derecede olmak tizere du§manin 
mizrak ya da darbelerinin miisliimanlara ula§ip isabet edebilme hali ya da ver- 
digi haber dogru kabul edilen bir kimsenin gelip du$manin kendilerine pek 
yakin oldugunu ve kendilerine dogru israrla ve tarn bir gayretle yilrilmekte 
olduklanm haber vermesi halidir. §ayet bu iki husustan birisi sttzkonusu de- 
gilse o kimsenin korku namazi kilmasi caiz degildir. Eger aldiklan habere uy¬ 
gun olarak korku namazi kilar, sonra da dii§man giderse namazlarini lade et- 
mezler. lade edecekleri de soylenmi§tir. Bu Ebu Hanife’nin de gdrOjUdOr. 

Ebu Omer (ibn Abdi’l-Berr) der ki: Korkan kimsenin yayan ya da blnek- 
li olarak kibleye yonelmi§ olarak yahut yonelmeksizin namaz kilmasini ca¬ 
iz kilan durum ileri derecedeki korku durumudur. Kendisine dair rivdyetle- 
rin varid oldugu durum ise; bundan ba§ka bir durumdur. Rivayetlerin varld 
oldugu durum, imam ile birlikte korku namazi kihp insanlann iki kisma ay- 
rilmasi namazidir ki; bunun hiikmii bu ayet-i kerimede degildir. Buna dair 
agiklama yiice Allah’in izniyle Nisa Suresi’nde (4/101-103. ayetlerde) gelecek- 
tir. imam Malik sava§an dii§mandan korku ile yirtici hayvan ve ona benzer 
saldirgan deve, sel yahut gogunlukla oliime sebep te§kil eden hallerden kor¬ 
ku arasinda ayrim gozetmektedir. O, dii§man di§indaki §eylerden korku 
halinde, eger vakit igerisinde giivenligini elde ederse namazin iade edilme- 
sini miistehap gormii§tiir. Degi§ik bolgelerin fukahasinin gogunluguna go¬ 
re ise her ikisi arasinda bir fark yoktur. 

5- Sava§mak Namazi if sad Eder mi? 

Ebu Hanife, sava§ namazi ifsad eder, der. Fakat ibn Omer’in hadisi onun 
bu goru§unu reddetmektedir. Ayetin zahir ifadesi de ona kar§i ileri siiriilen 
en giiglii delildir. Bu husus da yiice Allah’in izniyle Nisa Suresi’nde gelecek- 
tir. §afii der ki: §am yiice Allah’in, bazi §artlarin terkedilmesinin caiz oldu¬ 
gu hususunda ruhsat vermesi, namazda sava§in namazi ifsad etmediginin de- 
lilidir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 
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6 Korku vc Yolcu Nannulurmin Rekat Sayisi: 

Malik, $alif vr bir gnip Him atlamina gore korku halinde rekat sayisi, yol- 
I'unun namuzimn rrkul Miyi.situlan eksik degildir. el-Hasen b. Ebi’l Hasen, Ka- 
ladc vc hufkuluri Imp tier ki: ima ile tek bir rekat kilar. 

MOwllm Up Hwkeyi I) cl-Ahnes'ten, o Mucahid’den, o ibn Abbas’tan §oy- 
Ip clrdlftlni rlv.lyd rimektedir: Allah ikamet halinde namazi Rasulullah 
(NUV)'in dill 0/i'p tlbrl rekat, yolculukta iki rekat, korku halinde de bir rekat 
olmak la 1/ kiltni$iir. ,n 

Ibn Alxli'l lien cle der ki: Bu hadisi Bukeyr b. el-Ahnes tek ba§ina riva- 
ypt Plmi&llr. Tek l>a$ina rivayet ettigi hususlarda delil olamaz. Namaz ise ih- 
llyatli davranmaya en deger olan bir ameldir. Korkusu halinde de yolculu- 
ftu halinde de iki§er rekat namaz kilan kimse bu konudaki ihtilaftan kurtu- 
lup yakin olan hukumle amel etmi§ olur. ed-Dahhak b. Miizahim der ki: Go- 
ftils gogtise kiligla garpi§ma halinde ve diger durumlarda korkan bir kimse 
tek bir rekat namaz kilar. Eger buna da giicii yetmiyor ise iki tane tekbir ge- 
tirsin. Ishak b. Raheveyh der ki: §ayet bir tek tekbir getirmekten ba§kasina 
glig yetiremez ise, bu da onun igin yeterlidir. Bunu da ibnu’l-Mtinzir zikret- 
mi§tir. 

Yiice Allah’in: “Emin oldugunuz zamanda da AllahT anm. Nitekim O bil- 
mediginizi size ogretmi§tir” buyrugu, daha onceki halinizde size emrolun- 
mu§ bulunan riikunleri tamamlamaya doniin, demektir. Miicahid der ki: 
“Emin oldugunuz zaman" yani yolculuk ve sefer yurdundan ikamet yurdu- 
na giktigmiz zaman, demektir. 

Taberi ise bu goru§ii reddetmektedir. Bir kesim ise: “Emin oldugunuz za¬ 
man” demek, sizi bu §ekilde namaz kilmak zorunda birakan korkunuz zail 
olup ortadan kalktigi zaman demektir, demi§lerdir. 

7- Korku Namazi Kilarken Giivenlige Kavu§anin Durumu: 

Ilim adamlan, korkulu lialde namaza ba§lami§ken namazi esnasinda gii- 
venlige kavu§an kimsenin namazini ne §ekilde devam ettirecegi hususunda 
farkli goru§lere sahiptirler. 

Malik der ki: Gtivenlik igerisinde bulunan bir kimse bir rekat namaz kil- 
sa sonra da korkuya kapilsa binegine biner ve once kildiklanm esas alarak 
namazini stirdtirtir. Aym §ekilde binek iizerinde korkulu halde iken tek bir 
rekat namaz kilsa, sonra da guvenlige kavu§sa bineginin tizerinden iner ve 
namaza kaldigi yerden devam eder. Bu §afii’nin de iki goru§iinden birisidir. 
el-Miizeni de bu goru§ii benimsemi§tir. 

Ebu Hanife ise der ki: Namaza gtivenlik igerisinde oldugu halde ba§layip 


(1) Miislim, Salatu’l-Musafirin 5, 6; Nes&i, Salat 3, Salatu'l-Havf 4. 
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sonra da korkuya kapilsa (kibleye) istikbal eder ve o kildigi namaza kaldi* 
gi yerden devam etmez. Ancak korkulu halde namaza ba§lar, sonra da gil- 
venlige kavu§sa namazina kaldigi yerden devam eder. 

§afiT de der ki: Bineginden inen kaldigi yerden devam eder, fakat blncn 
kaldigi yerden devam etmez. Ebu Yusuf da der ki: Biitiin bu hallerde nama¬ 
za kaldigi yerden devam etmez. 

8- Allah’i Zikretmek Emri: 

Yiice Allah’in: “Allah’i anin” buyrugunun §u anlama geldigi sdylenmi$- 
tir: Kabule elverifli olacak §ekilde size bu namazi ogretmesi ve namazlardan 
birisini dahi boylelikle kagirmamanizi ogretmesi suretiyle uzerinizdeki bu ni- 
mete §iikrediniz. i§te bu, sizin bilmediginiz bir§eydi. Buna gore “( U S ): Ni- 
tekim” buyrugundaki “kaf” harfi §ukiir anlamina gelir. Gtinluk konu§ma es- 
nasinda da: Miikafat ve te§ekkur olmak tizere ben sana nasil btiyle yaptim- 
sa sen de bana oyle yap, denir. 

9- Namaz Miikellefiyetinin Kalktigi Haller Olabilir mif 

Bizim (mezhebimize mensup) ilim adamlanmiz (Allah'in rahmeti Ozerle- 
rine olsun) derler ki: Namazin (es-salat) asil anlami duadir. Korku hall Ise ttn- 
celikle duayi gerektiren bir durumdur. O bakimdan korku sebebiyle namaz 
dii§mez. Korku sebebiyle namaz du§medigine gore hastalik veya buna ben- 
zer ba§ka bir sebep dolayisiyla du§memesi oncelikle sozkonusudur. §am yO- 
ce Allah, saglik veya hastalik, ikamet ya da yolculuk, gii^luluk yahut acizlik, 
korku veya guvenlik gibi biitun hallerde namaza gereken dikkat ve riayeti g6s- 
termeyi emretmi§tir. Namaz liigbir durumda miikelleften du§mez. Ve onun far- 
ziyetine higbir §ekilde halel gelmez. Yuce Allah’in izniyle Al-i Imran Suresi’nin 
sonlannda (3/190-200. ayetler, 3- ba§likta) bu a^idan hastanin hukmune da- 
ir agiklamalar gelecektir. Bundan maksat namazin mumkun oldugu §ekilde ye- 
rine getirilmesidir. Ve herhangi bir halde namazin dii§meyecegidir. Oyle ki, 
eger namaz ancak gozle i§aret ile kihnabilecekse o §ekilde kilmak gerekir. Bu- 
nunla namaz sair ibadetlerden ayn bir ozellik ta§imaktadir. Qiinkii sair biitiin 
ibadetler oziirlerle sakit olur ve birtakim ruhsatlar sozkonusu olur. 

Ibnu’l-Arabi der ki: Bundan dolayidir ki ilim adamlanmiz §oyle demi§tir: 
Namaz btiyiik bir mes’eledir. Namazi terkeden bir kimse oldiirulur, giinkii na¬ 
maz higbir halde sakit olmayan imana benzemektedir. Yine onun hakkinda 
§oyle demi§lerdir: Namaz, islam’in temel direklerinden birisidir. Beden ile de 
mal ile de namazda vekalet caiz degildir. Namazi terkeden oldiiriilur. Buna 
dair asil delil ise kelime-i §ehadete dair hukiimdur. Yiice Allah’in izniyle Tev- 
be Suresi’nde (et-Tevbe, 9/5. ayet, 5. ba§likta) namazi terkeden kimse hak¬ 
kinda ilim adamlarinin gorii§lerine dair agiklamalar gelecektir. 
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240. tfjlnizden gerlde e§ler birakarak vefat edecekler, e§lerine; 
^lkarilmayarak bir yilina kadar faydalanmalarmi vasiyet et- 
•inler. §Syet (jikarlarsa, artik onlarm kendileri hakkinda 
maruf bir §ekilde yaptiklarindan dolayi size bir vebal yoktur. 
Allah Azlzdlr, Hakimdir. 


Bu buyruga dair a^iklamalannuzi dort ba§lik halinde sunacagiz: 


1- Bu Ayet-i Kerime I§igmda Kocasi Vefat Etmi§ Hanimm lddeti: 

Yiice Allah in: “i^inizden geride e§ler birakarak vefat edecekler....” 
buyrugu ile ilgili olarak bir grup miifessir §u kanaattedir: Kocasi vefat etmi§ 
olan kadin, vefat edenin evinde bir yil siireyle oturur ve evden gikmadigi 
siirece kocasinin malindan ona nafaka verilirdi (ihtiya^lan kar§ilanirdi). §a- 
yet evden gikip aynlirsa o kadina verilen nafakayi kesmekte mirascilar i?in 
bir vebal sozkonusu olmuyordu. Daha sonralan bu bir yillik siire, dort ay 
on gun iddet tesbitiyle neshedildi. Ona verilen bir yillik nafaka ise Nisa Su- 
resi’nde (4/12. ayette) dortte bir ve sekizde bir pay ile neshedilmi§tir. Bu agik- 
lama ibn Abbas, Katade, ed-Dahhak, ibn Zeyd ve er-Rabi’e aittir. 

Siikna hususunda ise ilim adamlannin gorii§ aynligi vardir. BuharT’nin ri- 
vayetine gore ibn ez-Ziibeyr §oyle demi§tir: (1) Ben Osman’a Bakara Suresi’nde 
yer alan: “i^inizden geride e§ler birakarak vefat edecekler, e§lerine ^ika- 
rilmayarak bir yilina kadar faydalanmalarmi vasiyet etsinler” ayetini di- 
ger ayet-i kerime neshetmi§ bulunmaktadir. Niye onu yazdin? Dedi ki: Kar- 
dejimin oglu, onu oldugu gibi birakmalisin. £iinkii ben Kur’an’dan higbir §e- 
yi yerinden degi§tirmem. (2) 

et-Taberi de Miicahid’den §oyle nakletmektedir: Bu ayet-i kerime muhkem- 
dir. Onda nesh sozkonusu degildir. iddet onceleri dort ay on gun olarak sa- 
blt olduktan sonra yiice Allah, kadinlar lehine erkek tarafindan yedi ay ve 
yirmi giin daha bir siikna hakkim vasiyet olarak emir buyurmu§tur. Kadin ar¬ 
il) Bu manadaki rivayetler igin bk. Ebb Davbd, Talak 43, 45; Nesbl, Talak 69; Suyuti, ed- 
Dilrr, I, 738-739 

(2) Buh&rl, Tefsir 2. sure 41, 45. Terciime 45’e gore yapihm§tir. 
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zu ederse bu vasiyeti geregi meskcnde kalir, arzu edersc cikar gidcr. Iftc ytl- 
ce Allah'in: “(^lkarilmayarak... §£yet ^lkarlarsa artik onlarin kenditori 
haklunda... yaptiklarindan dolayi size bir vebal yoktur” buyrugu da bu- 

nu ifade etmektedir. 

Ibn Atiyye de der ki: Biitiin bunlann hiikmii ittifakla kabul edilen nesh ile 
kalkmi§ bulunmaktadir. Ancak Taberi’nin Miicahid’e soyledi diye isnad et- 
tigi bundan miistesnadir. Allali ikisine de rahmet buyursun. Ancak bu konu- 
da Taberi’ye itiraz sozkonusudur. 

Kadi Iyad da der ki: Bir senenin neshedildigi ve (kocasi vefat etmi§ ka- 
dinin) iddetinin dort ay on gun oldugu hususunda icma gergekle$mi§tir. 

Ba§kalan da §oyle demektedir: Yiice Allah’in: “Vasiyet etsinler” buyru- 
gunun anlami §udur: Yani bu, yiice Allah tarafindan kadmlar hakkinda ko- 
calannin vefatindan sonra tam bir sene evden gkmamak iizere vacip kilin- 
mi§tir. Daha sonra bu hukiim neshedildi. 

Derim ki: Taberi’nin Mucahid’den naklettigi sahih ve sablttir. Buhart, kay- 
dettigi rivayetinde §oyle demektedir: Bize Isliak anjatti, dedl kl^Bize Rayh an- 
latti, dedi ki: Bize §ibl, ibn Ebi Necih’ten anlatti o da MOcahid'den naklcde- 
rek: “i^inizden geride e§ler birakarak vefat edecekler” buyrufiu hakkinda 
dedi ki: Kadinin kocasimn akrabalan nezdinde bekledigi bu Iddet vacip ldi. 
Yiice Allah: “i<;inizden geride e§ler birakarak vefat edecekler... tile bir ve¬ 
bal yoktur” buyrugunu indirdi. Dedi ki: Allah bu kadin lehine yedl ay ve yir- 
mi giinii daha ilave ederek tam bir yili vasiyet olarak tesbit buyurmu$tur. Ar¬ 
tik kadin dilerse kendisine yapilan bu vasiyet geregince meskende sakin olurj 
dilerse oradan <;ikar. I§te yiice Allah’in: “^lkardmayarak.. §Syet ^lkarlarsa.. 
size bir vebal yoktur” buyrugunda kastedilen de budur. (1) 

§u kadar var ki birinci goru§ daha iistiindiir. £iinkii Peygamber (sav) §oy- 
le buyurmaktadir: “Bu (iddet) topu topu dort ay on giindiir. Cahiliyye d6ne- 
minde sizden herhangi bir kadin sene bitiminde tezegi atardi...." (2) 

i§te Rasulullah (sav) bununla §er’T hukiim varid olmadan once kocalari ve¬ 
fat etmi§ bulunan kadinlarin durumunu haber vermektedir. Islam gelince yii¬ 
ce Allah onlara once bir sene boyunca evlerden ^lkmamalanni emretti. Da¬ 
ha sonra da bu dort ay on gun ile neshedildi. Ahad haberlerle nakledilege- 
len sabit siinnette bu durum agik olmakla birlikte bu hususta miisliiman alim- 


(1) Buh&rt, Tefsir 2. sure 41, Talak 50. 

(2) Buh&ri, Tal3k 46; Muslim, Talak 60-61; Ebd Dav&d, Talak 43; Tirmizi, Talak 18; Ne- 
s&i, Talak 63, 67; Ibn M&ce, Talak 34; Muvatta, Tal3k 103. Buh&ri, belirtilen yerde: “Ko- 
yun tezegini atardi" anlamindaki tabiri §6ylece aijiklamaktadir: Kadin cahiliyye d6ne- 
minde bir yillik iddetinden $iktiktan sonra bir binek, e§ek, koyun ya da ugan kuja ilk 
olarak siirtiiniirdii. ilk surtiindiigii bu varliklar arastndan (kokusunun agir ve pis olu- 
§undan dolayi) olmeyeni gok az olurdu. Bundan sonra bulundugu yerden gkar, ona 
bir par^a tezek verir ve bu tezegi atardi... 
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Icrin icrnai da vrnxlir vr Ini komulu gbru$ aynligi yoktur. Bunu Ebu Omer (Ibn 
Ahdt'l-Hcrr) flttyltmlftlr. () der ki: Ayetin sair kisimlan da boyledir. Yiice Al- 
lah'in: "IcInlMton stride c$lcr birakarak vefat edecekler eglerine cikaril- 
mayarak blr yilma kadar fuydalanmalarim vasiyet etsinler” buyrugu ilim 
udumlarinm cumluimna gore biituniiyle neshedilmi§tir. 

Daha aonra blr «*ne boyunca hammlara siikna vasiyeti neshedimi§tir. Bun- 
dan (ek lalianA llm Kb? Nccili yoluyla Mucahid’den gelen §azz, terkedilmi§ ve 
urkaamdun glilllmemis bir rivayet vardir. Ashab-i kiramdan olsun, tabiinden 
olaun, nnlurclun aonra gelenlerden olsun bildigim kadanyla miisliiman alim- 
Icrdcn herlmngl bir kimse, doit ay on giinden fazla bir siireyi soylemis bir 
klmac bllmiyorum. Aynca ibn Ciireyc, Mucahid’den sair insanlari benimse- 
dlAi gttr(l$c benzer bir nakilde de bulunmu§tur. Boylelikle iema ger?ekle§- 
mls ve konu ile ilgili goru§ aynligi ortadan kalkmi§ olmaktadir. Ba§arimiz Al- 
lah’tandir. 

2- E§lerine Vasiyette Bulunsunlar: 

Yiice Allah’in: “Vasiyet” buyrugunu Nafi, ibn Kesir, el-Kisai ve Ebu Bekr 
yoluyla gelen rivayette Asim, miibteda olmak uzere merfu olarak okumu§- 
lardtr. Haberi ise “e§lerine” buyrugudur. (Buna gore anlami e§lerine vasiyet¬ 
te bulunurlar §eklinde olur). Bunun: “Vasiyette bulunmakla gorevlidirler” an- 
lamina gelme ihtimali de vardir. O takdirde “e§lerine” buyrugu sifat olur. 

TaberT der ki: Bazi nahivciler §oyle derler: Bu buyrugun anlami: “Onlara 
vasiyette bulunmalan (farz olarak) yazildi” §eklindedir. Buna gore “e$leri- 
ne” buyrugu da sifat olur. (Devamla) der ki: Nitekim Abdullah b. Mesud’un 
kiraatinde de bu boyledir. 

Ebu Amr, Hamza ve ibn Amir ise mansub olarak okumu§lardir. Bu ise bir 
fiil takdirine gore boyle okunur. Yani (mealde de oldugu gibi): Vasiyet etsin¬ 
ler, demek olur. Diger taraftan olii vasiyette bulunamaz. Ancak burada olu- 
me yakla§tiklan takdirdeki halleri kastedilmi§tir. (O bakimdan mealde: “Ve¬ 
fat edecekler” diye verilmi§tir). 

Bu okuyu§a gore de “e§lerine” kelimesi sifat olur. Bunun anlammin: Al¬ 
lah §oylece vasiyette bulunmu§tur §eklinde oldugu da soylenmi§tir. 

“( U-lil >: Faydalanmalanm” buyrugu, onlan metalandinn (faydalandinn), 
anlamindadir. Yahut Allah bunu onlar lehine bir meta’ olarak takdir buyur- 
mu$tur, demektir. (^iinkii ifade bunu gostermektedir. Bu kelimenin hal ve- 
ya “vaaiyet”ten ibaret olan masdar ile mansub olmasi da miimkundur. Yu- 
ce Allah in: “Yahut agligin gok oldugu birgiinde bir yetime.. yemek yedirmek- 
tir u (el-Beled, 90/14-15) buyrugunda oldugu gibi. Burada sozii gegen “me- 
ta”dan (faydalandinlma’dan) kasit kadinin bir yilhk nafakasidir. 
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3■ Bu Zaman Zarfmda Kadm Evinden Qikarilmaz: 

Yiice Allah’in: “gikarilmayarak” buyrugunun anlami §udur: OlOnUn 
velileri ile o evin mirasgilarinin o kadim evden gikarmak haklari yoktur. Bu- 
radaki ( ** ) kelimesi el-Ahfe§’e gore masdar olarak nasbedilml?tlr. Adetai 
gikarmak yoktur, denilmi§ gibidir. “Meta" kelimesinin sitati oldugundan 
dolayi nasbedildigi de soylenmi§tir. Vasiyyet edenlerin halini belirtmck 
uzere nasbedildigi de soylenmi§tir. Yani onlan gikartmaksizin o kadinlan fay- 
dalandirimz. Bunun: “Qkarmaksizin foydalandiriniz” anlamina geldigi de soy- 
lenmi§tir. 


4- Kendileri Qikacak Olurlarsa.. 

Yiice Allah’in: “§ayet gikarlarsa..” buyrugunun anlami sene bitmeden on¬ 
ce kendi segim ve tercihleriyle gikarlarsa demektir. “Size birvebal yoktur.” 
Yani veli, hakim veya onlardan ba§ka herhangi bir kimse igln bir zorluk yok¬ 
tur. giinkii bir sene boyunca kocasinin evinde kalmasi onun Igln vaclp de- 
gildir. Bunun; o takdirde kadinlann nafakasim kesmekte bir vebal yoktur ya 
da kendileri ile evlenmek isteyen erkeklere gorOnmelerinde o kadinlar Igln 
vebal yoktur, anlamina geldigi de soylenmi§tir. giinkii artik ey mlraagilar; *1- 
zin o kadinlar uzerindeki gozeticiliginiz sona ermi$tir. Diger tarahan kadin 
bir senelik iddet bitmeden once evlenmemekle yiikumludOr. Veya lddetin * 0 - 
na eri§inden sonra onlarin evlendirilmesinde vebal yoktur anlamina geldigi 
de soylenmi§tir. Qunku yiice Allah: “Maruf bir §ekilde” diye buyurmaktadir 
ki bu da §eriata uygun olan §ey demektir. 

“Allah Azizdir.” Bu, bu mes’ele ile ilgili olarak haddi a§arak, gikmak is- 
temedigi halde kadim evden gikartmak suretiyle emre muhalefet eden kim- 
seler igin tehdidi gerektiren bir sifattir. 

“Hakimdir”, kullarmin i§leri arasindan dilediklerini sapa saglam, muhkem 
kilar. 


oiiLULj 


241. Bo§anan kadinlar lehine maruf bir §ekilde faydalandirma 
vardir. Bu takva sahipleri igin bir vazifedir. 

242. i§te Allah akil erdirirsiniz diye size ayetlerini boyle agiklar. 

Bo§anan Kadina Mut’a Vermenin (Faydalandirmanm) Hiikmii: 
ilim adamlan bu ayet-i kerime hakkmda i'arkli goru§ler ortaya atmi§lardir. 




426 


Imam kurtubi 


COz: 2; SOr«: 2 


Ebu Scvr dcr kli Bu Ayc*t-1 kerime muhkemdir. Boyanan her kadin i^in mut’a 
vardtr. ez-ZOhrt de btiylc dcmiytir. ez-Ziihri: Hatta kocasi tarafindan boyanan 
carlye l^in d»hl bu blr liuktir, der. Said b. Cubeyr de boyle demiytir: Boya- 
nan her kadin l^ln null 'a vardir. Bu, $afiT’nin bu ayet-i kerime ile ilgili iki go¬ 
rily Unde n birlaldlr. 

Malik der kit Hoyanmiy her kadinin -ister iki talak ile ister bir talak ile bo- 
Vanmif olaun, later onunla gerdege girilmiy olsun ister girilmemiy olsun, is¬ 
ter mehrinl tayln ctmiy olsun ister etmemiy olsun- mut’a hakki vardir. Bun- 
dan tek lallana mchri tesbit edilmiy olup kendisiyle gerdege girmeden once 
boyanan kadindir. Boylesine mehrin yarisi yeterlidir. §ayet bu kadin igin me- 
hlr dc teablt edilmemiy ise, o takdirde mehr-i misilden daha az veya daha gok 
olaun mut’a hakki vardir. Bu mut’anin da bir sinin yoktur. Malik’ten bu go- 
rtlyd Ibnu’l-Kasim nakletmiytir. 

lbnu’l-Kasim el-Miidevvene’ de “irhau’s-Sutur" (Gerdek i^in perdelerin 
indirilmesi) bahsinde der ki: Yiice Allah bu ayet-i kerime geregince boya¬ 
nan her kadina mut’ayi bir hak olarak tesbit etmiytir. Bundan sonra ise ote- 
ki ayette kendisi i<;in mehir tayin edilmiy olup gerdege girmedigi kadim is- 
tisna edip onu mut’a kapsaminin diyinda tutmuytur. (bk. 2/237. ayet) ibn Zeyd 
ise diger ayetin bu ayeti neshettigini ileri siirmiiytiir. 

Ibn Atiyye der ki: ibnu’l-Kasim nesli lafzindan ka^inarak itisna lafzina si- 
ginmiytir. Boyle bir yerde ise istisna uygun diiymez. Aksine bu Zeyd b. Es- 
lem’in soyledigi gibi katiksiz bir neshtir. ibnu’l-Kasim yiice Allah’in: “Bo- 
yanan kadinlar lehioe..” buyrugunun biitiin boyanmiy kadinlan kapsadigi 
ilkesine bagli kaldigi takdirde kaginilmaz olarak burada neshin oldugunu da 
soylemek zorunda kalacaktir. 

Ata b. Ebi Rebah ve baykalari ise yoyle demektedirler: Bu ayet-i kerime 
kendileriyle geredege girilmiy dul kadinlar hakkindadir. Qiinkii daha once- 
den bir bayka ayette kendileriyle gerdege girilmemiy kadinlann mut’asindan 
soz edilmiytir. Bu goriiye gore; kendileriyle temas edilmeden once mehirle- 
ri tayin edilmiy olanlar hi^bir yekilde kendileriyle gerdege girilmemiy kadin- 
lann kapsamina girmez. Bu da yiice Allah’in: “Kendilerine mehir tayin etme- 
mig iken hanimlari dokunmadan once bogarsaniz...” (el-Bakara, 2/237) 
ayet-i kerimesinin bu tiirden kadinlan tahsis edici oldugunu soylemek de- 
mektir. Ne zaman ki: Bu gelen ifade onu da kapsar denilebiliyor ise; o va- 
kit burda nesih sozkonusu olur, aksi sozkonusu olmaz. 

Mut’a Hakki Olmayan Kadinlar: 

Diger gdriiyiinde §afii de yoyle demektedir: Ortada temas ve mehir tes- 
biti sozkonusu olmamak yartiyla, gerdege girilmeden once boyanan kadin di- 
yinda herhangi bir kadinin mut’a hakki yoktur. Qiinkii mehrin bir miktanna 
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hak kazanan bir kadin mut’adaki hakkina ihtiyac duymaz. Pcygumbcr 
(sav)’in zevceleri hakkinda yiice Allah’in: “Gelin size mut’a vereyim* (el-Ah- 
zab, 33/28. ayet 4. ba§lik) buyrugu ise Peygamber (sav)’in bunu tatavvu' ola- 
rak yapmi§ olduguna hamledilir, yoksa bu onun i^in vacip degildi. YOce Al- 
lah'in: “Sizin onlar aleyhine sayacagmiz bir iddet'yoktur. Onlari metalan • 
dirin”( el-Ahzab, 33/19) buyrugu da yine meliri tesbit edilmemi$ olan kadin 
hakkinda kabul edilmi§tir. §afit der ki: Meliri tayin edilmi§ olan kadin temas- 
tan once bo§anacak olursa mut’a hakki yoktur. £unkii boyle bir kadm ken- 
disiyle cima olmaksizin mehrin yansini almi§tir. Zifafa girilmi§ olan kadin bo- 
§anildigi takdirde ise, mut’a hakki vardir. £iinku mehir cima kar§iliginda soz- 
konusu olur. Mut’a ise akdi kabul etmek sebebiyle sozkonusudur. §afii hul’ 
ve miibaree yapan kadin leliine de mut’ayi vacip kabul etmi§tir. 

Malik’in arkada§lan der ki: Kendisi bir§eyler verdigi halde fidye veren (hul’ 
yapan) kadin hakkinda nasil mut’a sozkonusu olur? Bbyle bir kadin nasil me- 
ta alabilir? Hul’ yaparak, fidye odeyerek, ibra yaparak, sulh yaparak, Han ya- 
parak yahut azad edilip aynligi tercih ederek aynlan bir kadin l^ln, later onun- 
la gerdege girilmi§ olsun ister girilmemi§ olsun, kocasi ister onun mehrlnl tea- 
bit etmi§ olsun ister etmemi§ olsun mut’a hakki yoktur. Buna dalr agiklama- 
lar daha onceden etraflica gegmi§ bulunmaktadir. (bk. el-Bakara, 2/236. 
ayet 6. ba§ltk). 


Pp 3^ ^ >>> r 55 


243. Binlerce ki§i olduklan halde oliim korkusuyla yurtlarmdan qt- 
kanlan gormedin mi? Allah onlara: “Oliin” dedi. Sonra da on- 
lari dirilttL Ger^ekten Allah, insanlara liituf sahibidir. Fakat in- 
sanlann $ogu §iikretmezler. 


Bu buyruga dair a^iklamalanmizi alti ba§lik halinde sunacagiz: 

1- Oliimden Korkanlar: 

Yiice Allah’in: “Gormedin mi?” buyrugundaki gormek’ten kasit kalb! 
g6rii§tur. Bilmedin mi anlamindadir. Sibeveyh’e gore ise; sen bu gibi kimse- 
lerin i§lerine, durumlanna dikkat etmedin mi anlamindadir. (Arap^a’da) 
boyle bir gorme’nin ise iki mef’ule ihtiyaci yoktur. 
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Ebu Alxiurmlimwn CA-Stilcmi Ini buyrugu “ra” harfini cezimli olarak ( j pJl) 
diye okumuftur, Hom/.e, aynca onun yerine ge^ecek bir liareke vermeksl- 
zln hazfedllmlftlr. (jOnkh Ini kelimenin aslinin son harfi “liemze”dir. 

Ayet-I kerlmedc Nbztl gevenlerin kissasina gelince; bunlar aralarinda ve- 
banm b*|gd*lerdlftl larallogullarindan bir kavim idiler. “Daverdan" denilen 
blr kinabada yofiyoilardi. Vebadan kagmak kastiyla kasabalanndan <;iktilar, 
bir vidlde konukladilar. Yuce Allah da onlarin canini aldi. ibn Abbas der ki: 
Bunlar dttrt bln kl$l Idiler. Taundan ka^mak kastiyla gikip §oyle dediler: Olii- 
mUn bulunmndifti bir yere gidelim. Yuce Allah da onlarin canini aldi. Bir pey- 
gamber onlarin bulundugu yerden gegti, yuce Allah’a dua etti, Allah da on- 
lari dirllttl. 

Bunlarin sekiz gun veya yedi gun olu kaldiklan soylenmi§tir. Dogrusunu 
en iyi bilen Allah’tir. 

el-Hasen der ki: Onlara ceza olmak iizere ecellerinden once Allah onla- 
ri dldiirdii. Daha sonra ecellerinin geri kalan kismini ya§amak iizere onlan 
diriltti. Denildigine gore Allah onlan peygamberlerinden birisine mucize ol¬ 
mak iizere diriltmi§tir. Bu peygamberin admin §em’un oldugu soylenmekte- 
dir. en-Nekka§’in naklettigine gore bunlar hummadan ka^mak istemi§lerdi. 
Bir diger gorii§e gore ise bunlar cihaddan kagmi§lardi. Allah, peygamber Haz- 
kiel araciligiyla onlara cihadi emredince cihadda oldiiriilmekten korktukla- 
n igin oliimden ka<;mak arzusuyla yurtlanndan giktilar. Allah ise, kendileri- 
ni oliimden liigbir §eyin kurtaramayacagim onlara gostermek iizere onlan dl¬ 
diirdii, daha sonra tekrar diriltti ve yiice Allah’in: “Allah yolunda sava§imz” 
buyrugu ile cihadi emretti. Bu agiklama da ed-Dahhak’a aittir. 

Ibn Atiyye der ki: Biitiin bu anlatilanlann senedleri gev§ektir Ayet-i ke- 
rimeden anla§ilmasi gereken §udur: Yiice Allah, Peygamberi Muhammed 
(sav)’e dikkat gekmek i^in ve kendi katindan haberdar eden bir iislup ile in- 
sanlardan bir topluluga dair haber vermektedir. Bunlar oliimden ka^mak ar¬ 
zusuyla yurtlanndan giktilar, yiice Allah da onlan dldiirdii, sonra da onlan 
diriltti. Hem kendilerine, hem de onlardan sonra gelen herkese, oldiirmenin 
ancak yiice Allah’in elinde oldugunu, ba§kasmin elinde olmadigini gos- 
termek igin bunu yapmi§tir. Herhangi bir kimsenin korkmasimn veya bu ko- 
nuda aldam§a dii§mesinin higbir anlami yoktur. 

Yiice Allah bu ayet-i kerimeyi Muhammed (sav) iimmetinden mii’min olan- 
lara cihadi emretmesine bir mukaddime kilmi§tir. Bu da TaberT’nin gorii§ii- 
diir. Ayet-i kerimenin soz dizisinin zahirinden anla§ilan da budur. 

Binlerce Ki§i Olduklari Halde Oliimden Korkanlar: 

Yiice Allah’in: “Binlerce ki§i olduklari halde” buyrugu ile ilgili olarak 
cumhur §oyle demektedir: Burada “binlerce (anlamina gelen: uluO” kelime- 
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si, “bin" (anlamina gelen elf) kclimcsinin coguludur. Kimisl, altiyiizbln klfI 
idiler, derken seksen bin ki§i idiler de denilmi§tir. ibn Abbas kirkbln klfi ol- 
duklarim soylemektedir. Ebu Malik; otuz bin, es-Siiddi; otuzyedl bln klfl Idi¬ 
ler, der. Yetmi§ bin ki§i idiler, de denilmi§tir. Bunu da Ata b. Ebi Rebah «6y- 
lemi§tir. Yine ibn Abbas’tan kirk bin ki§i ve sekiz bin ki§i olduklan da rlvfl- 
yet edilmi§tir. Bunu ondan ibn Ciireyc rivayet etmi§tir. Yine ibn Abbas’tan 
sekiz bin ve dort bin ki§i olduklan da rivayet edilmi$tir, ii <; bin ki$i de de- 
nilmi§tir. 

Fakat dogru olan bunlarin sayilannin on bin ki§iden fazla oldugudur. Qiin- 
kii yiice Allah’in: “Binlerce ki§i olduklan halde” buyrugunda cem’u’l-kes- 
re (gokluk gogulu) kipi kullanilmi§tir. On bin ve a§agisinda “ulGf (binlerce)" 
tabiri kullamlmaz. 

ibn Zeyd bu kelime hakkinda §oyle demektedir: Bu kendileri birbirlerly- 
le iilfet halinde idiler (yani kayna$mi$ idiler) demektlr.Yani kavimlerinln ay- 
rihgi ya da aralanndaki Pitne dolayisiyla yurtlarindan gkmamiflardi. Onlar blr- 
birleriyle kayna§mi§ durumda idiler. Fakat bu kesim, onlara muhalcfet ede- 
rek kendi kanaatlerince oliimden kagmak ve hayatta kalmak arzusuyla yurt¬ 
larindan ^iktilar. Allah da kanaatlerince kurtulu§a erdikleri yerde onlari 61- 
diirdii. 

Bu a^iklamaya gore “uluf” kelimesi (ali§mi§ kayna§mi§ anlamina gelen) 
aliPin goguludur. Tipki calis ve cuius (oturan oturanlar) kellmeslnde oldu- 
gu gibi. 

ibnu’l-Arabi der ki: Yiice Allah onlara ceza olmak iizere bir sure onlari 61- 
diirdiikten sonra diriltti. Ceza olarak oldiirmekten sonra ise bir hayat vardir. 
Ecelin sonu dolayisiyla gelen oliimden sonra ise diinya hayati olmaz. 

Mucahid der ki: Bunlar diriltildikleri vakit kavimlerine geri donduler. 
Bir zamanlar olmii§ olduklanm biliyorlardi. Fakat oliimiin hali, rengi yiizle- 
rinde duruyordu. Onlardan herhangi bir kimse bir elbise giydi mi mutlaka 
kirli bir kefene donii§uverirdi. Bu durumlan kendileri igin takdir edilmij bu- 
lunan ecelleri gelip olene kadar siiriip gitti. 

ibn Ciireyc’in ibn Abbas’tan naklettigine gore i§te; bu koku, bugiine ka¬ 
dar israilogullanna mensup o kol iizerinde kalmi§ bulunmaktadir. 

Rivayet edildigine gore; bunlar Irak’ta Vasit taraflarinda idiler. Denildigi- 
ne gore; bunlar cesetleri koktuktan sonra diriltildiler. i§te o koku bugiine ka¬ 
dar onlarin nesillerinde hala vardir. 

2- Oliim Korkusu: 

“Olum korkusuyla” yani boyle bir korku sebebiyle yurtlarindan ^lktilar. 
Bu buyrukta “korku” anlamindaki “hazer” kelimesi mePulun leh oldugu i$in 
nasb edilmi§tir. Allah da onlara: “Oliin” dedi. Bu emir tekvim bir emirdir. On- 
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lara bu jekllde scslenlldl vc kendilcrine “olun" denildigini kabul etmek de 
uzak bir llitlmsl doftlkllr Ikl mclcgin onlara: “6ltin” diye seslendigi ve bu- 
nun Ozcrine ttldOklcrl de nakledilmi$tir. Buna gore buyrugun anlami §6yle 
olurs YOce Allah onlnru Iki tnclck vasitasiyla “olun” buyurdu... Dogrusunu en 

iyi bllen Allah lir. 

J* Kaqi§m Olilme Faydasi Var mi? 

Viba Vi Bintcri Haataliklardan Kaqmamn Hiikmii: 

Bti liUNUMakl gbrOglerin en sahili, en agik ve en me§hur olanlan, bunlann 
vebadan kavmak arzusuyla, £ikmi§ olduklandir. Bunu Said b. Cubeyr, ibn Ab- 
bas'tan livAyct etmi$tir. ibn Abbas der ki: Bunlar taundan (vebadan) kagmak 
arzusuyla gktilar ve olduler. Peygamberierden birisi Allah’a dua ederek Rab- 
lerlne ibadet etsinler diye onlan diriltmesini istedi; Allah da onlan diriltti. 

Bu ayet-i kerime hakkinda Amr b. Dinar da der ki: Bulunduklan kasaba- 
da taGn ba§gosterdi. Bir kismi kasabadan di§an gikti, bir kismi da orda kal- 
di. (^lkanlar geriye kalanlardan fazla idiler. Ordan gikanlar kurtuldular, ka- 
lanlar ise olduler. ikinci bir veba daha ba§gosterince pek azi mustesna top- 
tan giktilar. Allah da hayvanlariyia birlikte canlanni aldi, sonra da onlan di¬ 
riltti. Kasabalarina geri dondiiklerinde, ziirriyetlerinin iireyip gogaldigini 
gordiiler. el-Hasen der ki: Taundan korunmak kastiyla ^lktilar, aym anda Al¬ 
lah onlarin da hayvanlannin da canlanni aldi, sayilan kirk bin ki§i idi. 

Derim ki: i§te bu ayet-i kerimede hiikumlerin esasini bu te§kil etmekte- 
dir. Lafiz Buhan’nin olmak iizere hadis imamlan Amir b. Sa’d b. EbT Vakkas’tan 
§unu rivayet etmektedirler: Amir, Usame b. Zeyd’i (babasi) Sad’a §unlari an- 
latirken dinlemi§: Rasulullah (sav) taundan soz etmi§ ve §oyle buyurmu§: “O 
ge<jmi§ iimmetlerden birisinin kendisiyle azab edildigi bir azap veya musi- 
bet (ricz)dir. Sonra ondan geriye bir kismi kalmi§, kimi zaman gider kimi za- 
man gelir. Her kim onun bir yerde ba§gosterdigini i§itirse sakin oraya gitme- 
sin. Her kimin de bulundugu yerde ba§gosterirse ordan kagarak di§ari ?ik- 
masin.” (1) 2 

Bunu ayrtca Ebu isa et-Tirmizi de rivayet etmi§ olup §oyle demi§tir: Bi- 
ze Kuteybe anlatti, bize Hammad b. Zeyd, Amr b. Dinar’dan haber verdi. Amr, 
Amir b. Sa’d’dan o Usame b. Zeyd’den rivayet ettigine gore Peygamber 
(sav) tAGndan soz etmi§ ve §oyle buyurmu§: “O israilogullanndan bir kesim 
(lzerine gonderilmi§ bir azap veya bir musibetin (riczin) kalintisidir. Bulun- 
dugunuz yerde ba§gosterirse oradan gikmaymiz. Olmadigimz yerde ba§gos- 
terirse oraya gitmeyiniz.” Tirmizi: Hasen sahili bir hadistir, demi§tir. <2) 

(1) Buh&rl, Hiyel 13, Tib 30; Muslim, Sekim 92, 93, 95, 96; Ebb D&v&d, Cenaiz 6; Muvat- 
ta, el-Cami' (Medine) 23. 

(2) Tirmizi, Cendiz 66. 
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i$te Abdurrahman b. Avf, Muvatta ve digerlerinde me§hur olduftu (I/nr, 
kendilerine bu konudaki hadisi Serg’den donduklerinde habcr vcrmral ti/c* 
rine donduklerinde Omer ve ashab-i kiramin (Allah hepsinden razi olsun) uy- 
gulamalan bu hadislerin geregi idi. (1) 2 Bazilari vebadan ve hastaligin bulun¬ 
dugu bir yerden kagi§i ho§gormemi§tir. Ai§e (r.anha)’dan §oyle dedigi rlvA- 
yet edilmi§tir: Vebadan kagmak sava§tan kagmak gibidir. Hz. Omer’in §am'a 
gittigi sirada Ebu Ubeyde ile ba§indan gegen olay bilinen bir olaydir. Bun- 
da Hz. Omer’in geri dondugii kaydedilmektedir. 

Taberi der ki: Hz. Sa’d yoluyla gelen hadis-i §erifte §una delalet vardir: Ba§- 
gostermeden once ho§a gitmeyen §eylerden sakinmak, bastirmadan once kor- 
kulacak §eylerden uzak durmak ki§inin gorevidir. Bunlarin gelip gatmasindan 
sonra ise sabretmek ve tahammulsuzluk gostermemek de ki§inin gorevidir. 
Qiinku Peygamber (sav) vebanin bulundugu bir yerde bulunmayana, veba- 
nin ba§gosterdigi yere girmeyi yasakladigi gibi; ba§gbslcrmesinden sonra da 
orada bulunan kimselerin de kagmak arzusuyla ordan gikmasini yasaklamif* 
tir. i§te ge§itli i§lerin kotii musibetlerinden sakinmak durumunda olan herke- 
sin uymasi gereken hukum de budur. Bu tur gailelerdc dc Izlcnccek yol, Ifl- 
undaki yolun aynisidir. Peygamber (sav)’in §u buyrugu da buna bcn/.cr mu- 
nayi ifade etmektedir: “Du§manla kar§ila§mayi temenni etmeyinlz. Allah’lan 
afiyet dileyiniz. Fakat onlarla kar§ila§tigimz takdirde de sabir gdstcrlniz," <2> 

Derim ki: i§te bu konuda sahih olan budur. Rasulullah (sav)’in buyrugu* 
nun geregi de budur. Onun hayirli ve §erefli ashabimn (Allah onlardan ra¬ 
zi olsun) uygulamasi da bu §ekildedir. Hz. Omer, kendisine: “Allah’in kade- 
rinden mi kagiyorsun?” deyip tutumuna kar§i gikinca Ebu Ubeyde'ye §byle 
demi§ti: “Ke§ke bu sozleri senden ba§ka bir kimse soylemi§ olsaydi ey Ebu 
Ubeyde, evet Allah’in kaderinden Allah’in kaderine kagiyoruz.” 

Bunun anlami §udur: insanin lehinde olsun aleyhinde olsun Allah’in 
kendisi hakkinda takdir ettiginden kurtulmasina imkan yoklur. Fakat §ani yu- 
ce Allah korkulacak §eylerden ve helake gotiirecek §eylerden sakinmayi biz- 
lere emretmi§tir. Ho§lanilmayan §eylerden biitun giicumuzu ortaya koyarak 
sakinmamizi istemi§tir. Devamla Hz. Omer Ebu Ubeyde’ye §oyle demi§tir: Ba- 
na soyle, senin develerin olsa ve sen birisi verimli obiiru ise kurak iki ayn 
tarafi bulunan bir vadiye insen, develerini verimli tarafindan otlatacak olsan 
Allah’in kaderiyle otlatmi§, kurak tarafinda otlatirsan da Allah’in kaderiyle 
otlatmi§ olmaz misin? 

Hz. Omer daha sonra bulundugu o yerden geriye Medine’ye dondii. (3) 

(1) Bu uzunca rivayet i^in bk. Buhari, Tib 30, Hiyel 13; Muslim, Selam 98; Muvatta, el- 
Cami (Medinc), 22; Miisned, I, 194. 

(2) Buhari, Cihad 112, 156, Temenni 8 (kismen); Muslim, Cihad 20; Ebh Davhd, Cihad 89; 
D&rimt, Siyer 6 

(3) Bk. 1 no’lu not. 
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cl-Klya rt-Tubcrt tin kI: Takdir cdilmiy bulunan eccller her ne kadar art- 
miyor vc ckNllmlyor l#*r dr kalirlcr yaliut yol kesenler, kendilerine liucum 
edenlrrc kuryi koyumayat ak kadar giigsiiz bir beldeye yonelecek olurlarsa, 
n bcldt* hulkmm Anlcrindt-n gekilme haklarina sahip olduklan hususunda 
bir ghrOy aynliAi bilmiyomz. 

$dylr dr drnllmiylir: Vebanin ba§gosterdigi yerden kagi§in yasaklani§ 
Hcbpbl yudur: Vrhanin oldugu yerde bulunan ki§i ondan payini almi§ (mik- 
rop krndiNlnr bula$mi$) olabilir. £unkii o yerde ya§ayanlar bu genel hasta- 
liftm *cbrbl ImsiiMinda ortakdirlar. Bundan dolayi onun kagmasimn bir fay- 
diiNi yoklm-. 

Akslnr kendisine bula§mi§ bulunan vebanin sebeplerine bir de yolculu- 
ftun sikinlilarini ilave eder. Boylelikle acilari kat kat olur, zarar gogalir. Yo- 
lun her larabnda bu kaganlar oliip gider ve dar olsun geni§ olsun her bir yol- 
da bu hastahga yakalanip olenler birakilir, gidilir. Bundan dolayi; vebadan 
kagip da kurtulan herhangi bir kimse yoktur, denilmektedir. Bunu da ibnu’l- 
MedainT nakletmi§tir. Bu hususta ogiit olarak yuce Allah’in §u buyrugu ye- 
terlidir: “Binlerce ki§i olduklan halde oliim korkusuyla yurtlarindan gi- 
kanlari gormedin mi? Allah onlara; oliin, dedi.” 

Belki de boyle bir kimse kagar ve kurtulursa §oyle der: Ben oradan kag- 
tigim igin ondan kurtuldum. Bu sefer de onun akidesinde bozukluk ba§ gos- 
terir. 

Ozetle, belirttigimiz hususlar dolayisiyla vebadan kagi§ yasaklanmi§tir. giin- 
ku bu §ekilde kagi§ §ehirleri bo§altir. Aynca §ehirlerde oralardan giki§lan ken¬ 
dilerine zor gelecek mustaz’af kimseler de mutlaka vardir. Ve bunlar oradan 
gikma imkanini bulamayabilirler. §ehirlerin temel esaslan ve mustaz’aflann 
yardimcilan olan varlikh kimselerin §ehirleri birakip bo§altmalanndan rahat- 
siz olurlar, sikintisini gekerler. 

Diger taraftan veba bir yerde oldu mu, saglarn olanin, sakinma ve zarar 
bulunan yerlerden gekilme esasina riayet ederek; herhangi bir kimse oraya 
gitmesin. insan nefsini §a§irtan vehimleri bertaraf etmek kastiyla da kimse ora¬ 
ya gitmesin. Bu hastaligin bulundugu yere girmekte helak sozkonusudur. Bu 
ise yuce Allah’in hukmti geregince caiz degildir. 

<^unku cam ho§a gitmeyen §eylerden korumak vaciptir. Boyle bir yere gi- 
ren kimsenin: Eger ben boyle bir yere girmemi§ olsaydim, ho§uma gitmeyen 
bir durum ba§ima gelmezdi; demek suretiyle itikadinda bir bozuklugun 
ba§g6stermesinden de korkulur. I§te taunun, (veba ve benzeri bula§ici has- 
tahklarin) bulundugu bir yere girmenin ya da oradan gikmamn yasaklam$i- 
nin foydasi budur. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

Ibn Mes’ud §oyle demi§tir: Taun, ikamet eden kimse hakkinda da kagan 
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kimse hakkinda da bir fitnedir. Ordan kagan kimse; ben kagi$imla kuiluldum, 
der. Orda kalan bir kimse ise; burada kaldim ve oldiim, der. l§tc cOzzamli olan 
kimseye bakmanin mekruh olu§una dair soru soruldugunda Imam Malik |U 
cevabiyla buna benzer bir duruma i§aret etmi§tir: Ben bu hususta bir kern- 
het olduguna dair bir§ey i§itmedim. Bununla birlikte gordiigum kadariyla bu¬ 
na dair gelen yasak, ancak onun hatinnda yer edecek bir§eyin kendislni deb¬ 
ate du§urmesi yahut korkutmasi endi§esinden ba§kasi da degildir. Pey- 
gamber (sav) veba hakkinda §oyle buyurmu§tur: “Sizler onun bir yerde 
ba§gosterdigini i§itirseniz oldugu yere gitmeyiniz, bulundugunuz yerde ba§- 
gosterirse ondan kagmak kastiyla da gikmayiniz.” (1) 

Yine Imam Malik’e oliimun ve turlu hastaliklann ba§gosterdigi bir belde 
hakkinda soru sorularak boylesi bir yerden gikmak mekruh mudur diye so- 
rulmu§ o da: Qkmasinin veya orada ikamet etmesinin bir sakincasim gdrmti- 
yorum, diye cevap vermi§tir. 

4- Vebanin Bulundugu Bir Yerden Kagmak Kasti Olmakaizm Qik if: 

Hz. Peygamber’in: “Sizin bulundugunuz yerde veba ba$gti#terlrac ondan 
kagmak kastiyla gikmayiniz” buyrugunda taunun bulundugu beldcden, on¬ 
dan kagmak kasti ile olmayarak giki§in caiz olu§una delil vardir. §u kadar var 
ki, kendisine isabet eden bir§eyin isabet etmemesinin sozkonusu olmayaca* 
gina inanmasi gerekir. Aym §ekilde giren bir kimsenin de; -oraya giri$lnin Al- 
lah’in kendisi igin takdir etmemi§ oldugu bir kaderi kendisinin ba§ma getlr* 
meyecegine kesin olarak inanirsa- oraya girmesi miibah olur ve belirttigimlz 
§ekilde oradan giki§ da onun igin miibah olur. Dogrusunu en iyi bilen Allah'tir. 


5- T&tin’a (Veba ve Benzeri Olduriicii Bulagici Hastaliklara) 

Sabretmenin Fazileti: 

Bu ba§lik, tauna sabretmenin laziletine ve bu faziletin agiklanmasina da- 
irdir. Taun kelimesi “ta’n”dan “faul” veznindedir. §u kadar var ki bu kelime 
ashndan uzakla§tinlinca, veba sebebiyle genel §ekildeki oliime delalet ede¬ 
cek anlaminda kullanildi. Bu agiklamalar el-Cevhen’ye aittir. 

Hz. Ai§e yoluyla gelen bir hadiste de Rasulullah (sav)’in §oyle buyurdu- 
gu rivayet edilmektedir: “Ummetimin yok olu§u ta’n ve taun ile olacaktir.” Hz. 
Ai§e dedi ki: Ta’nin ne oldugunu bildik. Peki taun nedir? §oyle buyurdu: “(.Ta¬ 
un) devenin karmnin ait taraflannda derinin inceldigi yerlerde ve koltuk alt- 
lannda gikan guddeye benzer bir guddedir.” (2) 

Alimier der ki: Bu vebayi yiice Allah kullan arasindan isyan edenlere ve 
kafirlere bir ceza ve bir intikam olmak uzere de gonderebilir, salihler igin bir 

(1) Bu ba§ligin ba§ taraflannda gegen bu hadisin kaynaklari orada g6sterihni$tir. 

(2) Miisned, VI, 145, 255. Aynca bk. cl-Heysemt, Mecmau'z-Zevaid, II, 311, 314-315 
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jjdiadcl vc bir ralimrl nlmak hzerc de gonderebilir. Nitekim Muaz b. Cebel 
Am(c)v(U tflOnu ranMNirula $<>ylc demi$tir: Bu sizin igin bir §ehadel, bir rah- 
mcl vc Peygambcrlnlzln duasidir. Allah'im, Muaz’a ve onun aile halkina rah- 
mctlnden puylunm vcr. Muaz (r.a) avucunda taun hastahgina yakalandi. 

Kbu Kilabe dcdl ki: Ben gchadetin ve rahmetin ne oldugunu biliyorum. Fa- 
k«t pcygaml>erlmizin tluasi nedir bunu bilemedim. Buna dair sordum, bana 
|6ylc denlltll: Peyganihcr (salat ve selam ona) yiice Allah’a ummetini birbir- 
lerlylr aavMfuruk dklurmemelerini dua edip de bu duasi kabul olunmayinca; 
Ommetlnln yok olup bitmesinin ta’n ve taun ile olmamasini dua edip istedi. 

llz. Cablr'ilen ve ba§kasindan Peygamber (sav)’in §oyle buyurdugu riva- 
yct cdllmcktcdlr: “TaGndan kagan bir kimse, sava§tan kagan kimse gibidir. 
TAftn esnasinda sabreden kimse de sava§ta sabreden kimse gibidir." (1) 2 

Bu hankie de Yahya b. Ya’mer’in Hz. Ai§e’den rivayetine gore Hz. Ai§e ona 
§unu haber vermi§: Rasulullah (sav)’a taun hakkinda soru sormu§, Allah’in 
peygamberi de ona §unu bildirmi§: “O yiice Allah’in diledigi kimselere gon- 
derdigi bir azap idi. Allah onu mu’minlere rahmet kilmi§tir. Bulundugu yer- 
de taun ba§gosterir de sabrederek Allah’in kendisine yazdigindan ba§kasi- 
nin ona asla isabet etmeyecegini bilerek, sabrederek, o beldede kalan bir ku- 
la mutlaka §ehidin ecri gibi bir ecir vardir.” (2> i§te bu, Hz. Peygamber’in: “Ta¬ 
un bir §ehadettir, mat’un da §ehittir” (3) hadisini agiklamaktadir. Yani taun has¬ 
taligina sabreden Allah'tan ecrini uman ve kendisine Allah’in yazmif oldu- 
gundan ba§kasimn asla isabet etmeyecegini bilen kimse (bu haliyle olurse 
§ehiddir). i§te bundan daloya Muaz b. Cebel (r.a) bu hastaliktan olmeyi te- 
menni etmi§tir. Ciinku 0 §e kilde olenin §ehid oldugunu biliyordu. Ta- 
Qndan korkup gekinen, ondan tiksinen ve kagan kimseye gelince boylesi ha- 
disin kapsamina girmez. Dogrusunu en iyi bilen Allah’ti.r. 

6- Td&ndan Kaqi§ Islam Alimine Yaki§maz: 

Ebu Omer der ki: ilim sahipleri arasinda herhangi bir kimsenin taundan 
kagtigina dair bir bilgi bana ula§mi§ degildir. Ancak ibnu’l-Medaim’nin zik- 
rettigi miistesnadir. Buna gore Ali b. Zeyd b. Ciid’an, taundan es-Seyyale de- 
nilcn yere kagmi§tir. Her Cuma gelir, cumaya katilir ve geri donerdi. Cuma- 
ya gelip katildiginda arkasindan yiiksek sesle: Taundan kagti, diye soyliiyor- 
lardi, es-Seyyale’de oldu. ibnu’l-Medaini der ki: Amr b. Ubeyd ile Ribat b. Mu- 
hammed de er-Ribatiyye denilen yere kagmi§lardir. Ibrahim b. Ali el-Fukay- 
ml bu hususta §unlari soylemi§tir: 


(1) Ynkin tfadelerie: el-Heyseuu, Mecmau’z-Zevaid, II, 315 

(2) BuhArl, Tib 31 

(3) TAOn’un $ehadet oldugunu belirten hndisler: Buhari, Cihnd 30, Tib 30; Muslim, fma- 
rc 166; Nesdt, Cenaiz 112, Ddrimi, Cihad 22; Tnun’dnn olenin §ehid oldugunu belirten 
hndisler: Buhdrt, Tib 30; Muslim, lmnre 164, 165 
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“Ne zaman ki 5lUm yalanlayici herkesi korkutup alelacele kaginnca 

Ben sabrettim, fakat ne Ribat ne de Amr sabretti.” 

Ebu Hatim de el-Esmai’den §oyle dedigini nakletmektedir: Basralilstrdim 
birisi taundan ka^ip e§egine bindi, aiie halkiyla birlikte Sefevan denllen yc 
re dogru gitti. Arkasindan kervan §arkicilanndan birisinin nagmeli olarak $un 
lari soyledigini i§itti: 

“Ne e§ek sirtinda Allah’in kaderi ge 5 ilebilir 

Ne de korumasi saglam ugan bir ku§un iizerinde 

Oliim takdir cdildigi vakit gelecektir 

O vakit Allah da yiiriiyenin online gikiverecektir.” 

el-Medain! de $oyle der: Abdiilaziz b. Mervan’in valiligi sirasinda Misir’da 
taun ba§gosterdi. O da taundan kagarak gkip gidcrkcn Suker adi verilen cs- 
Said kasabalarindan bir kasabada konakladi. Oraya konakludigi sirada Ab- 
diilmelik b. Mervan’in bir elgisi onun yanina gekli. Abdiilaziz: Ona ad in ne? 
diye sorunca adam: Miidrik oglu Talib (Miidrik; yeti$ip kavu$an, tallb lsc bn- 
den gideni kovalayan, demektir) dedi. Bunun iizerine Abdiilaziz; Kyvah de- 
di. Gordiigiim kadanyla Fustat’a geri donemeyecegim. Ve konakladifti kaaa- 
bada oldii. 

J I 

244. Allah yolunda sava§in ve bilin ki muhakkak Allah, Seml’dir, 
Alimdir. 

Cumhurun gorii§iine gore bu Allah yolunda sava§mak iizere Muhammed 
(sav)’in iimmetine yonelik bir hitaptir. Allah yolunda sava§ ise Allah admin 
en iisttin ve yiice olmasi niyet edilerek yapilan sava§tir. Allah’in yollan ise 
pek goktur. Biitiin yollar hakkinda genel bir tabirdir. Nitekim yiice Allah: " De 
ki: i§te bu benim yolumdur.” (Yusuf, 12/108) diye buyurmaktadir. 

Malik der ki: Allah’in yollan pek yoktur. Kendisi dolayisiyla yahut onda 
veya kendisi ugrunda sava§ilmayacak tek bir yol yoktur. Bunlann en biiyii- 
gii ise Islam dinidir. Bu hususta da goru§ aynligi yoktur. Bir diger gorii§e go¬ 
re ise burada hitap israilogullarindan diriltilen kimseleredir. Bu gorii§ ibn 
Abbas ve ed-Dahhak’tan rivayet edilmi§tir. Buna gore buyrugun ba§inda yer 
alan “vav” harfi daha once ge^en emre atif harfidir. ifadede de soylenmemi§ 
ve takdiri §oyle olan bir soz var demek olur: Ve yiice Allah onlara ... sava- 
§imz, diye buyurdu. 

Birinci gorii§e gore ise “vav” harfi belli bir ciimleyi daha once ge^en ciim- 
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leye allot mcklcdlr, () lukdlrde so/, arasinda soylenmemi$ bir il'ade lakdirine 
ibtiyav yoklur. cn-Nc’hlirt.s dor ki: "... Sava§miz” buyrugu yiice Allali tarafin- 
dan mO'mlnlcrc vciilmlt bir omir olup, bu sozii gegenlerin ka<jtigi gibi siz de 
kavmayini/., dcmckUr. 

“V* bUln 111 muhakkak Allah Semidir.” Sozii ge<;en bu kimselerin dedik- 
Icrl glbl Hi/, do adylersoniz o soylediginizi i§itir ve bununla neyi kastettigini- 
/l bllcndlr (Allmtllr) 

Tahcrl dor kl: Ikirada sava§ma emri oldiikten sonra diriltilenlere verilmi§- 
llr, dlycnlorin so/.lerinin agiklanabilir bir tarafi yoktur. Dogrusunu en iyi bi- 
Irn Allali'lir. 
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245. Allah’a giizel bir odiin^ verecek olan kimdir? Allah da ona o ver- 
digini kat kat artirir. Allah daraltir, geni§letir. Siz yalniz O’na 
dondiiriileceksiniz. 


Yiice Allah’in bu buyruguna dair agiklamalartmizi onbir ba§hk halinde su- 
nacagiz. 

A . 

1- Ayetler Arasi Ili§ki ve Niizul Sebebi: 

§am yiice Allah cihad ve hak yolunda sava§i emrettikten sonra “Allah’a 
giizel bir odiin<; verecek olan kimdir” buyrugu ile bu ugurda infakta bulun- 
mayi te§vik etmektedir. Hak ugrunda sava§in emredili§ sebebi ise, imam Ma- 
lik’in de ifade ettigi gibi, §eriatte kendisi ugrunda ve kendisini korumak mak- 
satiyla sava§in caiz olmadigi higbir §ey yoktur. Bunlann en buyugii ise islam 
dinidir. i§te bu buyrugun kapsamina Allah yolunda sava§an kimse girmek- 
tedir. (^iinkii bu ugurda sava§an ki§i, sevap umudu ile bu ugurda borg ver- 
mektedir. Nitekim Hz. Osman (r.a) zorluk ordusu (diye bilinen) Tebuk gaz- 
vesi’nde (ordunun biiyiik bir boliimiiniin ihtiyaglarini kar§ilarken) boyle 
yapmi§tir. 

“Kim” anlamindaki buyruk, miibteda olarak merfu'dur. ( IS ) ism-i i§areti 
onun haberi, ism-i mevsulu onun sifatidir. Bedel de kabul edilebilir. 

Bu ayet-i kerime nazil olunca Ebu’d-Dahdah Rabbinden sevap umarak he- 
men malim tasadduk etme yoluna gitti. Bize §eyh fakih, imam, muhaddis, ka¬ 
di -nesebi ve mezhebiyle- E§’ari Ebu Amir Yahya b. Ahmed b. Mem’ Kurtu- 
ba’da -Allah onu tekrar islam’in hakimiyetine iade etsin- 628 (hicri) yih Ra- 
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hiulahir ayinda benim tarabmdan ona kiraaten haber verdi, dedl kli Blue bi- 
bam icazet yoluyla haber vererek dedi ki: Ben Ebu Bekir Abdulazlz b, Halef 
b. Medyen el-Ezdi’nin onunde okudum. O Ebu Abdullah b. Sa’dOn’dan onun 
huzurunda okunurken o da dinleyerek, dedi ki: Bize Ebu’l-Hasen All b Meh- 
ran anlatarak dedi ki: Bize Ebu’l-Hasen Muhammed b.Abdullah b. Zekeriy- 
ya b. Yahya en-Neysaburi 366 yilmda anlatarak dedi ki: Bize amcam Ebu Zc- 
keriyya Yahya b. Zekeriyya bildirerek dedi ki: Bize Muhammed b. Muaviye 
b. Salih anlatarak dedi ki: Bize Halef b. Halife, Humeyd el-A'rec’den anlatti. 
Humeyd, Abdullah b. el-Haris’ten o Abdullah b. Mesud’dan rivayetle dedi ki: 

“Allah’a gxizel bir odiin^ verecek olan kimdir?” buyrugu nazil olunca 
Ebu’d-Dahdah dedi ki: Ey Allah’in Rasulii, yiice Allah bizden odiin$ mii is- 
tiyor? Hz. Peygamber: “Evet ey Ebu’d-Dahdah” deyince Ebu’d-Dahdah: Ba- 
na elini goster, dedi. Hz. Peygamber ona elini uzatti. Ebu’d-Dahdah dedi ki: 
iginde altiyiiz hurma agaci bulunan bah^emi §uphesiz ben Allah’a ddOng ver- 
dim. Daha sonra yiiriiyerek yola koyuldu, nih^yet bah^eye vardi. (Hanimi) 
Umm ed-Dahdah ^ocuklanyla birlikte balujenin i<;erisindeydi. Ona: Ey umm 
ed-Dahdah diye seslendi. Hanimi: Buyur efendim, deyince; Oradan gk, 
dedi. Ben aziz ve celil olan Rabbime iginde altiyiiz tane hurma agaci bulu¬ 
nan bahgeyi borg verdim. (1) 

Zeyd b. Eslem dedi ki: Yiice Allah’in: “Allah’a giizel bir ttdiin^ verecek 
olan kimdir?" buyrugu nazil olunca Ebu’d-Dahdah §oyle dedi: Anam babam 
sana feda olsun ey Allah’in Rasulii, Allah’in odiing almaya ) ihtiyaci olmadigi 
halde o bizden borg mu istiyor? Hz. Peygamber: “Evet” buyurdu. “O verece- 
giniz bu odiin^ ile sizi cennete koymak istiyor.” Ebu’d-Dahdah dedi ki: Ben 
Rabbime bir odiing verecek olursam O da bana ve benimle birlikte bulunan 
Dahdah gocuklarina cenneti garanti ediyor mu? Hz. Peygamber: “Evet” diye 
buyurunca, Ebu’d-Dahdah bana elini ver dedi. Rasulullah (sav) ona elini ve- 
rince §oyle dedi: Iki tane bahgem var. Birisi Safile’de, oteki Aliye’de. Allah’a 
yemin ederim, bunlardan ba§kasina da sahip degilim. i§te bu iki bah^eyi de 
Allah’a odiing olarak veriyorum. Rasulullah (sav) §oyle buyurdu: “Onlardan 
birisini Allah’a ver, otekini de kendinin ve $oluk gocugunun ge^imi igin bi- 
rak.” Ancak Ebu’d-Dahdah §oyle dedi: Seni §ahit tutuyorum ey Allah’in 
Rasulii ki, ben bunlann iyilerini yiice Allah’a tahsis ettim. Bu ise i^inde alti- 
yiiz tane hurma agaci bulunan bir bah^edir. Hz. Peygamber §oyle buyurdu: 
“O vakit buna kar§ilik Allah da seni cennetle miikafatlandiracaktir.” Ebu’d-Dah¬ 
dah kalkip Umm ed-Dahdah’m yanina geldi. Umm ed-Dahdah ^ocuklanyla 
birlikte hurma agaglan altinda dola§iyordu. Ebu’d-Dahdah §u §iiri okudu: 


(1) et-Tirmizi, el-Hakim, Nevadiru'l-Us&l, I, 587; SuyutT, ed-Durru’l-Menstir, I, 746; el-Hey- 
semi, Mecmau’z-Zev&id, III, 113-114’de rnvilerinden Humeyd b. Ata dolayisiyla zayif 
oldugunu belirunektedir. 
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Kabbim »«ni doftruluk yollwrimi ilolti, 
llnyrin vn Utikamutlu yolunii. 

Saving v * ■riuyl* l)nhv‘*'li'ii nynl! 

UtlnkU o, Kiyumol tf(ln(k kurgihgi alinmak iizere bir borg verildi, 

Hun onu yU«« Allnh’n ddUng verdim itaat ile, 

Harhnngi lllr mlnnot yii da hcrhangi bir geri donii§ sozkonusu degildir; 

UakUdlftim tok guy, Kabbimiz huzuruna donecegimde kat kat ecir almaktir. 

Ormlin kondin do gik, gocuklarla birlikte artik; 

lyllik gOphoiiiz on hayirli aziktir 

Kiyinin Kiyamot giiniine diinyadan gonderecegi. 

I linm ed-Dahdah da §u cevabi verdi: Sati§in karli olsun. Allah satin aldi- 
$eyl sana miibarek kilsin. Daha sonra Umm ed-Dahdah da ona §u beyit- 
lorlo cevap verdi: 

Allah da sana hayir ve seving miijdesi versin. 

Senin gibi birisi elinden geleni yapmi§ ve gergekten samimi davranmigtir; 
Allah goluk gocuguma nimetler verdi, ihsanlarda bulundu 
Siyah giizel hurma ile ve parlak taze hurma ile; 

Kul ise gali§ir ve onun igin gali§tigi vardir, 

Geceler boyunca kazandigi gtinahlar ise aleyhinedir. 

Daha sonra Umm ed-Dahdah gocuklanna yoneldi, agizlannda bulunan lok- 
malan gikartip elbiselerine topladiklan hurmalan da orada dokmeye koyul- 
du ve sonunda obiir bahgeye gegti. Peygamber (sav) da §oyle buyurdu: “Ni¬ 
ce agir salkim ve geni§ ev, Ebu’d-Dahdah’in olmu§tur. (1) 

2- Ayet-i Kerimenin Buyruklarini Yerine Getirme Agisindan insanlar: 
ibnu’l-Arabi der ki: Yaraticinin hukmij, hikmeti, kudreti, me§ieti, kaza ve 
kaderi geregince insanlar bu ayet-i kerimeyi i§itince birkag kisma aynldilar 
ve tig boliik oldular. Birinci boliik a§agilik kimselerdir. Bunlar: Muham- 
med’in Rabbi muhtagtir, bize ihtiyaci vardir. Biz ise zengin kimseleriz, dedi- 
ler. Bu ise akh ba§inda herkesin agikga anlayacagi biiyuk bir bilgisizliktir. Yii- 
ce Allah bunlara §u buyrugu ile cevap verdi: “Elbette ki Allah: «Muhakkak 
Allah fakirdir ve biz zenginiz,» diyenlerin sozlerini i§itmi§tir...” (Al-i tmran, 
3 / 181 ) 

lkinci kesim ise, bu buyrugu i§itince cimriligi ve eli siki tutmayi tercih et- 
ti, mala duyduklan arzuyu one gegirdi. Allah yolunda bir infakta bulunma- 
di. Bir kimseyi esirlikten kurtarmadi, kimseye de herhangi bir yardimi olma- 


(1) Rivnyete oldukgn ozlii bir i§nret olmak iizere: Miisned, III, 146, V, 90, 95'e bakilabilir. 
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di. BQtiin bunlan ise, itaatte bulunmaklan yana tembellik vc bu dOny* yur* 
duna baghlik dolayisiyla yapti. 

U^uncii kesim ise bu buyrugu i§itir i§itmez, gabucak gereglni ycrlnc ge- 
tirmeye kalkifti ve mail ile onun geregini yerine getirmeyi lercih eltl. Hbu'd- 
Dahdah (r.a) ve ba§kalarinm yaptigi gibi. Dogrusunu en iyi bilen Allah'tir. 

3- Karz ve Allah’a Odiinq Vermek: 

Yiice Allah’in: “Guzel bir odiinq: Karz-i hasen” buyrugunda ge^en “karz" 
kelimesi kar§ihgi beklenen, aranan her§eyin ismidir. “Filan filana bir karz ver- 
di” denildigi zaman kar§iligim alacak bir§ey verdi demektir. §air Lebid §6y- 
le demektedir: 






% 


“Sana bir karz verildigi vakit sen onun kargiligim vorl 
Ger?ek §u ki; delikanlidir kar§ilik veren, deve degil.” 


Kirz da el-Kisai’nin naklettigine gore karzin bir ba§ka sdyleyljldlr. Utlk- 
raz, karz talebinde bulunmak demektir. ikraz da karz vermek demektir. Ik- 
tiraz da karz aimak demek olur. ez-Zeccac der ki: Karz, sbzliikte lyl sinamu- 
ya da denilir, kotusiine de denilir. §air Umeyye der ki: 


LJb J_Ju L-X.JL 



US' J-> 


“Her ki§iye yakinda karzimn kar§ihgi verilecektir, ister giizel 

Yahut kotii olsun ve her ki§i ne §ekilde bor? almi§sa o §ekilde bor^ludur.” 

Bir diger §air de §oyle der: 


,j JS JLi 


•t—* 


“Karzlar misilleriyle kar§ilik goriir 

Hayra kar§ilik hayir, §erre kar§ilik da §erdir.” 


el-KisaT der ki: Karz, odung olarak verdigin (ya da; onceden i§ledigin) iyi 
ya da kotii ameldir. Kelime asil anlami itibariyle kesmek demektir. (Makas 
anlamina gelen) el-Mikraz da burdan gelmektedir. Kar§iligini vermek iizere 
mahndan bir parqia kesip vermek anlaminda “ikraz" tabiri kullamlir. Bir 
kavmin inkirazi demek, onlann koklerinin kesilip helak olmalan demektir. 

Burada karz isimdir. Eger boyle olmasaydi, burada (karz denilmeyip) ik¬ 
raz denilmesi gerekirdi. Bu ayet-i kerimede karzin istenmesi, insanlarin an- 
layacaklari bir §ekilde buyrugun ifade edilmesi ve ah§ageldikleri bir usliip- 
la onlara hitap edilmesi i^indir. (^iinkii yiice Allah Gani ve Hamid olandir. Fa- 
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kat jam yticc Allah, mO'mlnln aliirciic sevabim umacagi §eyler karjiliginda 
dUnyada Ikcn verdlftl grylc‘i'1 hir kar/a (odiince) benzetmi§tir. Nitekim insan- 
larin ccnnetl almulan kargiliftinda can ve mallanm vermesini de -ileride yii- 
cc Allah'in Izniylc Tevbc SiVesi'ndc a<;iklanacagi iizere (et-Tevbe, 9/1 ID- ah§- 

verije benzetmlyilr. 

Dcnildiftinc* gArc Ayet-i kcrimeden maksat fakirlere, ihtiyag sahiplerine, sa- 
daka vermcyc. infakta bulunmaya ve Allah yolunda dinin zaferi igin infakta 
bulunmaya tc{fvlk etmektir. §am yiice Allah sadaka vermeyi te§vik etmek tize- 
re her tOrlil lhtiya«;'tan miinezzeh ve yiice zatini kinaye yoluyla fakir gibi gos- 
termlstlr. Nitekim her tiirlii eksiklik ve acilardan takdis edilmi§ bulunan yii- 
vc olan zatini da hasta, a<j ve susuz diye kinaye yoluyla ifade etmi§tir. 

Sahih hadiste yiice Allah’tan haber verilerek §oyle buyurulmaktadir: “Ey 
Ademoglu, hastalandim, sen Beni ziyarete gelmedin. Senden yiyecek istedim, 
sen Bana yedirmedin senden su istedim Bana su vermedin.” Ademoglu der 
ki: Rabbim, Sen alemlerin Rabbi oldugun halde Sana nasil su verebilirdim? 
Yiice Allah §oyle buyurur: “Filan kulum senden su istedi, sen de ona su ver¬ 
medin. §ayet sen ona su vermi§ olsaydin elbette bunu (kar§iligint) nezdim- 
de bulacaktin.” Digerleri hakkinda da aym §ekilde soru sorunca yiice Allah, 
o §ekilde cevap verecektir. Bu hadisi Muslim ve Buhari rivayet etmi§tir. (1) 

Biitiin bunlar ise kendisinden kinaye yoluyla soz edilenin §erefine, yiice- 
ligine dikkat gekmek ve kendisine hitap edileni te§vik etmek sadedindedir. 

4- Karz (Odiing) Alanin Karzin Odemesi Icabeder: 

Odiin? alanin borcunu odemesi gerekir. £ilnku yiice Allah §unu beyan et- 
mektedir: Allah yolunda infak edenin bu infaki Allah yolunda zayi olmaz. Ak- 
sine yiice Allah kat’i olarak bunun sevabini geri verecektir. Ancak verecegi 
cevabi beyan etmeyip miiphem birakmi§tir. Hz. Peygamber’den gelen rivayet- 
te ise §oyle denilmektedir: “Allah yolunda yapilan bir infak yediyuz kata ve 
daha fazlasiyla katlanir.” <2) Nitekim buna dair agiklamalar bu surede yiice Al- 
lah’in: “Mallarini Allah yolunda infak edenlerin hali yedi ba§ak bitiren ve 
her bagagmda yiiz tane bulunan tek bir tohum gibidir..” (el-Bakara, 2/26D 
buyrugunu a^iklarken gelecektir. Burada da yiice Allah: “Allah da o verdigi- 
nl ona artirir” diye buyurmaktadir. Bunun ise bir sonu, bir sinin yoktur. 

5- Odiing Vermenin Sevabi: 

Odiing vermenin sevabi biiyiiktiir. (^iinkii odiing vermek suretiyle miis- 
liimanin darligi genifletilir, sikintisi giderilir. ibn Mace Siinen’inde Enes b. Ma- 


< 1 > MUalim, Birr 43 

(2) MUsned, IV. 346 yakin lafizlarln 
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lik’tcn $oyle dedigini rivayet etniekiedir: RasGlullah (sav) buyurdu kl: "Ura'y* 
goturiildugiim gece cennetin kapisi uzerinde §unun yazili oldugunu gttrdGmi 
Sadaka on kat fazlasiyla mukafat goriir. Odiing ise onsekiz kat fazlasiyla. Cob- 
rail’e: Odiing ne diye sadakadan dalia faziletlidir? diye sordum. §u ccvabi ver* 
di: Cunkii dilenci yaninda bir§eyler oldugu halde dilenir. Odiing alan klm- 
se ise ancak ihtiyaci dolayisiyla odiing alir." (1) 2 

(Ibn Mace) dedi ki: Bize Muhammed b. Halef el-Askalani anlatti, bize Yah* 
ya anlatti, bize Suleyman b. Yuseyr, Kays b. Rumi’den anlatarak dedi ki: S0- 
leyman b. Uzunan Alkame’ye maa§ini alacagi vakte kadar bin dirhem borg 
verirdi. Alkame’nin maa§i gelince o borcunu odemesini istedi. Bu hususta i$i 
siki tuttu; o da borcunu odedi. Ama sanki Alkame bundan dolayi kizar gibi 
oldu. Birkag ay durdu sonra tekrar ona gidip $oyle dedi: Bana maa§im ge- 
lene kadar bin dirhem borg ver. O da: Olur, memnuniyetle, dedi. Ky Utbe- 
nin annesi, yaninda bulunan agzi muhiirlii o keseyi getir. Hanimi o kcscyi 
getirdi ve §oyle dedi: Allah’a yemin ederim ki bunlar senin bana ttdcmlf ol- 
dugun dirhemlerdir. Onlardan tek bir dirhemi dahi yerlerlnden kipirdatmu- 
dim. Alkame: Allah iyiligini versin; peki beni ne diye bu kadar sikiftirdin? de¬ 
di. Suleyman: Senden i§ittigim buna sebeptir, dedi. Alkame: Benden no {fit- 
tin? deyince Suleyman §oyle dedi: Senin ibn Mesud’dan nakledcrek fttyle de¬ 
digini i§ittim: Peygamber (sav) buyurdu ki: “Bir musluman bir bafka mdilU- 
mana iki defa odiing verirse mutlaka onu bir defa tasadduk etmi§ gibi olur." 
Alkame: Evet Ibn Mesud bana boyle bildirdi, dedi. C2) 

6- Borg Ayni Miktarda Odenir: 

Bir insamn birisine verdigi borg, bire bir alimr. Yani ona verdigi odiinciin 
mislini geri alir. Him ehli iema ile §unu kabul etmi§lerdir: Dinar, dirhem, bug- 
day, arpa, hurma, kuru iiziim ve misli bulunan sair biitiin yiyeceklerin 
odiing verilip ahnmasi caizdir. Miisliimanlar Peygamberlerinden naklen 1c- 
ma ile §unu kabul etmi§lerdir: Odiingte fazlahk §artini ko§mak ribadir (faiz- 
dir). isterse bu -ibn Mesud’un deyimiyle- bir tutam hayvan yemi olsun ya- 
hut tek bir tane dahi olsun. Eger bu konuda herhangi bir §art ko§ulmami§ ise 
odiing alanin aldigindan daha iistiiniinii geri vermesi caiz olur. £iinkii boy- 
le bir davrani§ maruf kabilindendir. Buna delil ise Ebu Hureyre’nin naklet- 
tigi geng deve ile ilgili hadis-i §erifte Hz. Peygamber’in: “Sizin en hayirhla- 
rimz borcunu en giizel §ekilde odeyeninizdir” buyrugudur. Bu hadisi hadis 
imamlan BuharT, Muslim ve ba§kalari rivayet etmi§tir. (3) 

(1) ibn Mdce, Sadak3t 19. 

(2) Ayni yer. 

(3) Buhari, Veka let 5, 6, istikraz 4, 7; Muslim, Miisakat 120-122; Tirmizl, Buyu' 75; Nea&t, 
Buyu' 64, 103; Ibn Mdce, Sadakat 16; Muvatta, Buyu' 89. 
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Hbylcllklc Pcygmnbcr (nuv) Ixxvunu giizel bir §ekilde odeyeni ovmu§, bu 
bvgitoilnil dc inutluk olmuk zikrcdip belli bir nitelik ile kayitlamami§tir. Ay- 
m $eklldc I I/, Pcyuumbn vc giizel bir deveye kar§ihk yine geng ve gii- 
zd la kill (y«|v« dalui bilyilk) clcirl ya§inda deve odemi§tir. (1) 2 

i$tc bu IwcIIk uym zamanda hayvanlann odung alinmasimn caiz oldugu- 
na dcllldlr, Oumhumn gbrii$ii de budur. Ancak Ebu Hanife bunu kabul et- 
me/„ Hunu dulr ugiklamalar daha onceden gegmi§tir. 

7 - OdUng Alan Odiing Aldigi Kimseye Hediye Verebilir mi? 

Odiing alan kimsenin odung aldigi kimseye hediye vermesi caiz degildir. 
OdUng vercnin de bu hediyeyi kabul etmesi helal olmaz. Ancak daha once¬ 
den hoyle bir $eyin ^ralannda ali§ilmi§ bir adet olmasi miistesnadir. Siinnet 
bu $ekilde gelmi§tir. ibn Mace §unu rivayet eder: Bize Hi§am b. Ammar an- 
latarak dedi ki: Bize Ismail b. Ayya§ anlatti. Bize Ukbe b. Humeyd ed-Dab- 
bt, Yahya b. Ebi Ishak el-HunaT’den anlatarak dedi ki: Ben Enes b. Malik’e: 
Bizden bir kimse karde§ine bir mal odiing verse o odung verene hediye ve¬ 
rebilir mi diye sordum; dedi ki: Rasulullah (sav) §oyle buyurdu: “Sizden her- 
hangi bir kimse karde§ine bir odiing verdigi takdirde o da ona bir hediye ver¬ 
se veya binegi iistiinde onu ta§imak istese o hediyeyi kabul etmesin, bine- 
gine binmesin, ancak bundan once boyle bir §eyin aralannda cereyan ede- 
gelmi§ olmasi miistesnadir.” i2) 

8- Mal ve Irzdan (Manevi Haklardan) Odiing Vermek: 

Karz (odiing) maldan olabilir. -Bunun hukmunu de agiklami§ bulunuyo- 
ruz-. Irzdan (manevi haklardan) da olabilir. Hadis-i §erifte Peygamber (sav)’in 
§oyle dedigi sabittir: “Sizden herhangi bir kimse Ebu Damdam gibi olmak- 
tan aciz olur mu? O evinden gikti mi §oyle derdi: Allah’im, ben lrzimi kul- 
lanna tasadduk ediyorum.” (3) 


(1) Buh&ri, istikrnz 4, 6, 7; Muslim, Miisakat 120; (Sadece borca knrfilik odenen devenin 
ya§imn dalia biiyuk oldugu belirtilmekte; muayyen bir ya§ belirtilinemektedir); Mus¬ 
lim, Musahac 118; EbCt D&vCid, BuyiV 11; Nesai, BuyiV 64; Muvatta, BuyiV 89. Imam Kur- 
tubl, hadisi zikreitikten sonra, hadiste gegen “hiyar" ve “rabaT” kelimelerine dair agik- 
lamalarda bulunmaktadir. Biz de terciimeyi onun agiklamalarina gore yaptik. Yani 
onun agiklamalarina gore birinci kelime, “segkin, iyi ve giizel” anlaminda; ikinci keli- 
me ise; “dort ya§inda deve” anlamindadir. Ancak: Ebu Davud, “develerin ya§larma da¬ 
ir agiklamalar”a ayirdigi, en-Nadr b. §umeyl ve Ebu Ubeyd gibi lugat otoritelerinden nak- 
lettigini belirtiigi boliimde (Zekat 8) ‘•Rebar’ ile ilgili olarak §u agiklamalarda bulunmak¬ 
tadir: “Deve yedi ya§ina basti mi erkegi: -Rebal* di§isi *Rebaiye» diye adlandirilir.” Ay- 
rica yukarida hadisin kaynagina dair i§aret edilen yerde yer alan agiklamalar da aym 
§ekiidedir. Lugat kitaplarinda da boyledir. Mesela bk. Lis&nu’l-Arab, VIII, 108; en-Ni- 
h&ye ft Garibi’l-Hadis, II, 188 v.s... 

(2) Ibn M6.cs, Sadakat 19. 

0)Eb6D6v6d, Edeb 36. 
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ibn Omer’den de §oyle dedigi rivayet edilmektedir: Sen irzindan fakir dU- 
§ecegin gun igin odiing ver. Bununla §unu kastediyor: Sana sbven klm*cdcn 
sen bir hak alma ve ona bir had uygulamaya kalki§ma. Ta ki kiyamct gUnUn- 
de buyiik bir ecir almi§ olasin. 

Ebu Hanife ise der ki: Irzin tasadduku caiz degildir. Qiinkii o, yilce Allah'm 
bir hakkidir. Bu gorii§ Malik’ten de rivayet edilmi§tir. 

Ibnu’l-ArabT ise §oyle der: Bu fasid bir kanaattir. Qlinkii sahili hadiste Hz. 
Peygamber §oyle buyurmu§tur: “Muhakkak kanlarmiz, mallanmz ve irzlan- 
mz birbirinize haramdir.” (1) Bu ise haram kilinan bu tig §eyin, bir insamn say- 
gi duyulmasi gereken bir hakki olmasi agisindan aym seviyede degerlendir- 
mesini gerektirmektedir. 

9- Karzin Hasen Oluqunun Anlami: 

Ytice Allah’m: “Hasen: Guzel" buyrugu ile ilgili olarak el-Vakidi §oyle de- 
mektedir: Yani gontil ho§lugu ile ve ecrini umarak vcrmck demektir. 

Amr b. Osman es-Sadefi de der ki: Verdigi bu odOng dolayisiyla mlnnet 
altinda tutmaz ve eziyet vermez demektir. Sehl b. Abdullah da der kl: Ver¬ 
digi odiing kar§iliginda bir bedel almayi diijunmez, demektir. 

10- Boyle Bir Odiinciin Ecri Kat Kat Verilecektir: 

Yuce Allah’m: “Allah da o verdigini kat kat artirir” buyrugunu Astm ve 

ba§kalari ( ) §eklinde “elif’i ve (ikinci.) “fa” harfini iistiin olarak oku- 

+ m 

mu§tur. ibn Amir ve Yakub ise “elif’siz olarak “fa” harfi iistiinlu, “ayn” har¬ 
fini de feddeli olarak okumu§tur. ibn Kesir, Ebu Cafer ve §eybe ise "ayn” har¬ 
fini §eddeli ve “fa” harfini de otreli olarak okumu§lardir. Digerleri ise “elif'li 
ve “fe” harfini otreli olarak okumu§lardir. 

Bunu “fe” haifini otreli olarak okuyan bir kimse “odiing verecek kimdir?" 
buyruguna atf-i nesak yaparak merfu okumu§tur. “(-ipU^y ): O (Allah) onu 
kat kat artirir” takdirinde oldugu da soylenmi§tir. Bunu (fa harfini) mansup 
olarak okuyan kimse ise, sorunun cevabimn ba§ina “fe” harfi getirmek su- 
retiyle cevap verildigi igin (kelimedeki ikinci fe’nin) nasbiyla okumu§tur. Bu- 
nun gizli bir (dt) sebebiyle boyle okundugu da soylenmi§tir. 

“Ayn” harfinin §eddeli ve §eddesiz okunmasi iki ayn soyleyi§tir. §eddeli 
okuyu§un delili: “Kat kat artirsin” ifadesidir. £unku §eddeli fill gokluk ifa- 
de etmek igindir. el-Hasen ve es-Siiddi der ki: Biz bu §ekilde kat kat kar§i- 
lik vermeyi yalmzca yuce Allah’a ait bir§ey olarak biliyoruz. Qiinku O §oy- 
le buyurmaktadir: “Onu kat kat artirir ve kar§iligmda kendi liitfundan 
buyiik bir miikafat verir” (en-Nisa, 4/40) 

(1) Buh&ri, ilm 9, 37, Hacc 132, Fiten 8, Tevhid 24, Edahi 5, Megaz! 77; Muslim, Kasflme 
29, 30; Tirmizt, Fiten 2, Tefsir 9. sure 2; Ibn M6.ce, Menasik 76; Darimi, Menasik 72... 
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Kbu Hureyrc dcr kt: Hu, rihad i<,in infak hakkindadir. Peygamber (sav) ara- 
mi/da olduftu haldc bl/.lrr, ki§inin kendisine, arkada§larina ve binegine 
yaplifti httrcMmalannw Iklyilz bin katiyla kar§ilik verilecegini kabul ediyorduk. 


11 - Kuan v§ Daraltatx Allah’tir: 

YUcc Alldh’m: “Allah daraltir, geni§letir” buyrugu her§ey hakkinda 
umumidir. () KAbld (kisan) daraltan ve Basit (yayan, geni§lik veren)dir. 
Hunlara dwlr aviklamalarimizi “§erhu’l-Esmai’l-Husna fi’l-Kitabi’l-Esna" 
udli eacrlmlzdc yapmi§ bulunuyoruz. 

“Yalniz O’na ddndiiruleceksiniz” buyrugu bir tehdiddir. O herkese 
amelinc gore kar§ihk verecektir, anlamindadir. 


^ / • 


^ A ^ J^l ^ ^ p' Ji > pi 

< rr ^' jl Ji> JHi UJ 

J Jjlli Vi UJ uj i^315 * Vi jiisii ( ^U 

ijj^; JGaJl llLi UJlLljUjUi d-Sj 


246. MAsS’dan sonra israilogullarinin ileri gelenlerini gormedin ml? 
Hani onlar kendi peygamberlerine: “Bize bir hukumdar gon- 
der de Allah yolunda sava§alim” demi§lerdi. O da: “§£yet sava§ 
uzerinize farz kilrnir da sava§ mayiverirseniz?” demi§ti. Onlar: 
“Allah yolunda ne diye sava§mayalun? Hem yurdumuzdan $i- 
kanldik, hem de evlatlanmizdan edildik” demi§lerdi. Fakat on- 
lara sava§ yazilinca kperinden pek azi mustesna yiiz ^evirdi- 
ler. Allah zalimleri ^ok iyi bilendir. • 


Ylice Allah burada israilogullari arasinda cereyan etmi§ bir ba§ka olayi sa- 
va$a te§vik etmek iizere sozkonusu etmektedir. 

Burada ge^en “mele’ (ileri gelenler)”: insanlarm §erefli ve soylulan de- 
mektir. Adeta §erefle dopdolu imi§ler gibi. ez-Zeccac der ki: Bu gibi kimse- 
ler insanlarm ihtiya? duyduklan §eylerle dolup ta§tiklarindan dolayi bu is- 
mi almi§lardir. 

(1) Kurtubi, bu eserinin adim yer yer farkli §ekillerde vermektedir. Bk. *Imam Kurtubt ve 
Eaerleri 9 ne dair incelememizde "eserleri ”ne dair bahis. 
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Bu ayet-i kerimede ise mele' kavmin kendisi demektir. (^iinkO anlum bu* 
nu gerektiriyor. Mele’ kavim ve raht (ug ile dokuz arasindaki topluluk) glbl 
gokluk ismidir. Yine mele’ guzel buy anlamina da gelir. Hadis-i jerif'tc gegem 
“Huyunuz (el-mele’) guzel olsun, hepiniz pek yakinda suya kanacaksini/.. H 
hadisinde gegen “el-Mele”’ kelimesi de burada huy anlarmndadir. Bu liatll* 
si Muslim rivayet etmi§tir. (U 

“Miis&’dan” Musa’mn vefatindan sonra demektir. “Hani onlar kendi 
peygamberlerine bize bir hukiimdar gonder.. demi§lerdi.” Denildigine g6- 
re bu peygamber §embl (Samuel) b. Bal (veya Bali) b. Alkame’dir. ibn Acuz 
diye de bilinir. Sem’un da denilir. Bunu es-Siiddi soylemi§tir. Ona ibn Acuz 
denilmesinin sebebi ise annesinin oldukga ya§li bir kadin iken, yiice Allah’tan 
gocuk sahibi olmayi dilemesiydi. Bu dilekte bulundugu sirada ya§liydi ve go- 
cuk doguracak halde degildi. Yiice Allah da ona $emvi’i ihsan etti. Buna 
“Sem’un” da denilir. gtinku annesi yiice Allah’a kendlsine bir ogul ihsan et- 
mesi igin dua etmi§, Allah da onun duasini kabul buyurmujtu. Dogurduftu 
ogluna da o da "Sem’un” (Arapgada i§itmek, kabul etmek anlamina gelen se- 
mia’dan) adim vermi§ti. O bununla Allah benim duami i§ltip kabul cttl de* 
mek istemi§tir. ibramcede "sin” §in olur. (§em’un haline gelir). §em’Qn, Hz. 
Yakub’un soyundandir. Mukatil: Hz. Harun soyundandir, der. Katade der kl 
: Burada sozii gegen peygamber Yu§a b. Nun’dur. Ibn Atiyye der kli Bu, Zi* 
yif bir goru§tiir. Qiinkii Hz. Davud’un hiikiimdarligi Hz. MOsS’dan pek gok 
nesil gelip gegtikten sonra sozkonusu olmu§tur. Yu§a ise Hz. MGs^’nin be- 
raberindeki gencin adidir. el-Muhasibi ise bunun adinin Ismail oldu£unu zik- 
reder. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

Bu ayet-i kerime; zillete ve dii§man tarafinda maglubiyete diigar olmu§; 
israilogullanndan bir kavmin haberini vermektedir. Bunlar peygamberlerin- 
den cihada izin verilmesini ve kendilerine cihadin emredilmesini istediler. On- 
lara sava§ma emri verilince gogunluk korktu, yan gizdi. Bir azinlik ise sab- 
retti, Allah da onlara yardimci oldu. Nakledilen haberlerde sozii gegen bu kim- 
selerin once oldiiriiliip sonra da diriltilen kimseler olduklan da soylenmek- 
tedir. Dogrusunu en iyi bilen ise Allah’tir. 

“Sava§alim ( j;U; )” buyrugu cumhurun kiraatine gore birinci harfi 
“Nun”dur ve son harfi de emrin (“gonder” emrinin) cevabi oldugundan do- 
layi siikunludur. ed-Dahhak ve ibn Ebi Able ise “nun” yerine “ya” ve fiili mer- 
fu olarak hukiimdann sifati olacak §ekilde okumu§lardir. (O takdirde: Bize 
Allah yolunda sava§acak bir hiikumdar gonder, demek olur). 

O da: “§2.yet... sava§mayiverirseniz” buyrugunda gegen (.^11*) kelime¬ 
si “sin” harfinin fethali ve esreli okunmasi ile iki §ekilde kullamlir. Nafi ikin- 


(1) Muslim, Mesacid 311; Miisned, V, 298. 
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< i §eklldc okunuiyiur Dlftrrlrii iso hirinci §ekilde okumu§tur, daha meyhur 
olan da lutdur. Him 11 mi tin der ki: Sin liarfini esreli okumanm uygun bir iza- 
lu olmaz. el-Hmicn vr Talha da bbyle okumu§lardir. (1) 

Hurada Ini Hadrnin anlami $udur: Acaba sizler ytizgevirmeye, kagmaya ya- 
km klmaelrr dcftll mlsiniz? 

"9iy«t aavay Ozerinize farz kilinir da sava§mayiverirseniz, demiyti. 
OnUri Allah yotunda ne diye sava§mayalim, demi§lerdi.” el-Ferra der ki: 
Yanl lil/.l AMVU&maklan alikoyan nedir? Konu§urken seni namazdan alikoyan 
nedlr dcinck glbi. $byle de denilmi§tir: Bunun anlami §udur: Allah yolunda 
aavaymumak hususunda bizim ne gerekgemiz olabilir ki? en-Nehhas da der 
ki: Hn gli/.cl agiklama §ekli de budur: “Hem yurdumuzdan gikarildik. Hem 
dc evlAtlanmizdan edildik.” I§te bu da sava§malanni gerektiren bir sebebi 
Hade ediyor. Yani biz yurtlanmizdan gikarilip evlatlanmizdan edindigimiz igin 
savaymaliyiz. “Fakat onlara sava§ yazilinca” uzerlerine farz kilininca “igle- 
rlnden pek azi mustesna yiizgevirdiler.” Ytice Allah §unu haber vermek- 
tedir: Onlara sava§ farz kilinip da gergegi gorduklerinde, sava§a giri§ecek olur- 
larsa, olmelerinin ihtimal dahilinde oldugunu dii§unmeye koyulunca “yiiz- 
gevirdiler.” Yani niyetleri sarsildi, azim ve kararhhklari gev§edi. 

i§te rahat ve huzura meyleden nimetlere du§kiin iimmetlerin durumu bu¬ 
dur. Bunlar iistunluk zamanlarinda sava§i temenni ederler. Fakat sava§mak 
zamam gelince korkakhga kapilir ve nefislerinin tabiatmin ardindan gider- 
ler. i§te Peygamber (sav) §u hadis-i §erifinde boyle bir duruma dti§meyi ya- 
saklamaktadir: “Dii§manla kar§ila§mayi temenni etmeyiniz, Allah’tan afiyet 
dileyiniz, fakat onlarla kar§ila§tigimz dakdirde de sebat gosteriniz.” Bu ha- 
disi hadis imamlan rivayet etmi§tir. (2) 

Daha sonra ytice Allah, aralarindan pek az bir kisminm ilk niyetleri tize- 
re sebat gosterdiklerini ve ytice Allah yolunda sava§mak kararhhklarmi sur- 
dtirdtiklerini bize haber vermektedir. 


ji'oyU £1 li at Si ^ $ jaj 

i—: p j 2JU didu tijU iiidi d 

Ja> 4, dSl j j a .s >\ '<&! j\ Jli JUJl 

Ip $. Lido ry* aSIL* ^ 3 cjJlj 


(1) KurtubI, bu kelime'nin “sin" harfinin esreli okunu§unun iznhina dair Iflgat alimlerinden 
naklen bazi agiklamalar kayd etmektedir. Ayrica terciime etineyi gerekli gormedik. 

(2) Hadisin kaynaklari igin bk. el-Bakara, 2/243. a yet 3- ba§lik s. 431 
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247. Peygamberleri onlara: “Muhakkak Allah size Tdlfit’u blr hikkttm- 
dar gondermi$tir” dedi. “O nasil olur da blzim ba^imiza htiklim- 
dar olur? Halbuki biz hukiimdarliga ondan daha $ok hak nahi* 
biyiz. Ustelik ona maldan bir bolluk da verilmemi§tir” dedllcr. 
“Muhakkak Allah onu slzin iizerinize segmi§tir. Ona lllmcc 
de viicutga da bir iistiinluk vermi§tir” dedi. Allah miilktinti 
diledigi kimseye verir, Allah Vasi’dir, Alimdir. 

Yuce Allah’in: “Peygamberleri onlara: “Muhakkak Allah sizlere T&lOt’u 
bir hiikumdar gdndermi§tir” buyrugunun anlami §udur: Yani Allah sizin di- 
leginizi kabul etmi§tir. Talut saka idi. Onun tabaklik yaptigi da soylenmi§tir. 
Hayvani sirtinda yiik ta§iyan birisi oldugu da soylenmi§tir. Alim bir ki§i idi. 
i§te bundan dolayi yuce Allah onu yukseltmi§tir. Biinyamin’in soyundandi. 
Peygamberlik soyundan da degildi, hukumdarlarin geldifcl soydan da deftil* 
di. Peygamberlik Laviogullan arasinda, hiikumdarlik Ise Yahuda kolunda idi. 
Bundan dolayi onun hiikumdarhgina tepki gosterdilcr. 

Vehb b. Miinebbih der ki: israilogullarinin ileri gelenleri ^einvll b. BAl'r 
soylediklerini soyledikten sonra, o da yiice Allali’tan kendilerinc hlr hOktlm- 
dar gondermesini ve bu hiikiimdari kendisine ramtmasini diledi. Yiice Allah 
ona §oyle buyurdu: Evinde bulunan yag tulumuna bir bak! Senln yanina blr 
adam gelip de o tulumdaki yagdan bir ses gikarsa bil ki o kimse lsrailoftul- 
lannin hukiimdandir. O hiikiimdarin ba§ma o yagdan stir ve onlarm ba$inn 
onlan hiikiimdar olarak gegir. (Vehb) der ki: Talut tabaklik yapiyordu. Kay- 
bettigi bir binegini aramak iizere gikti. Binegi hususunda kendisi igin Allah'a 
dua eder veya onun yamnda bir giki§ yolu bulur umuduyla §emvil’in yani¬ 
na gitti. O sirada soylediklerine gore yagdan ses geldi. Bunun tizerine §em- 
vTl kalkip yag tulumunu aldi, o yagdan Talut’un ba§ina surdu ve ona dedi ki: 
Yiice Allah’in bana one gegirmemi emrettigi israilogullarinin hukiimdari 
sensin. Sonra da israilogullanna: “Muhakkak Allah size Taiht’u bir hti- 
kiimdar gondermi§tir” dedi. 

Talut ve Calut arapga olmayan arapgala§tirilmi§ iki isimdir. Bu bakimdan 
bunlar munsarif degildirler. Davud ismi de boyledir. Talut’un gogulu Tava- 
lit, Calut’un gogulu CevalTt, Davud’un goguluda Devavid gelir. Birisine Ta- 
vus yahud Rakud adim verecek olsan bu isimler Arapga olmasa dahi, mun- 
sarif olurlar. Bu iki isim ile oncekiler arasindaki fark ise §udur: et-Tavus di- 
yerek bunun ba§ina elif lam gelebilir. Boylelikle bu isim aragada kendine go¬ 
re bir yer edinmi§ olur. Ancak boyle bir durum oburlerinde miimkiin olmaz. 

“O nasil olur da bizim ba§imiza hiikumdar olur?” Yani hiikiimdarliga biz 
daha bir layik iken o nasil olur da bize hiikiimdar olabilir? Bu sozleriyle on- 
lar peygamberlere zorluk gikarmak Allah’in emrinden yan gizme adetlerini 
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silrdOrOp slltiler. O Intknmhm “naailolur” dediler. Yani bu liangi cihetle mum- 
kiln olsibllir? lUlbukl hl/lcr hiikiimdarlarin geldigi kola mensubuz. O ise boy- 
Ic dcftlldlr, (lltcllk I'uklrclir. libylelikle daha guqlu olan sebebi bir kenara bi- 
raktilur. Bu l*e y(Uc Allah'in czelden beri tesbit edilmi§ kader ve kazasidir. 
Sonundu onlunn pcygamberleri: “Muhakkak Allah onu sizin fizerinize se<;- 
miftif" dlyr onlara kar$i dclil getirdi. Yani onu uzerinize hiikumdar olarak 
Jie^cn Allah'tir. Kcsln vc larti§ilmaz delil ise onun se^imidir. 

Bununla blrlrkle lalut’un se 9 ili§ gerekgesini de onlara agikladr. Bu ise ilim- 
ce ona vcrllcn ilstilnliiktur. ilim ise insamn en ba§ ozelligidir. Diger bir ozel- 
llfil l«c ona eisimce verilen iistunluktur. Bu ise sava§ta insamn yardimcisi, du§- 
manla kar$ila$ilma halinde de onun araci durumundadir. Boylelikle bu ifa- 
dc Imaimn sifatim ve imamhgin hallerini beyan etmeyi ihtiva etmektedir. 
Imamliga ilim,- din ve gii<; ile hak kazamlacagim, neseb ve soy ile ona hak 
kazanilamayacagim beyan etmektedir. ilim ve ruin faziletler kar§isinda ne~ 
sebin imamlikta herhangi bir payi yoktur. Ve bunlar nesebden once gelir. giin- 
ku yiice Allah sahip oldugu bilgi ve giig dolayisiyla onu segtigini liaber ver- 
mektedir. Neseb itibariyle oburleri ondan dalia soylu olsalar bile. 

Surenin ba§ taraflannda imamet, imametin §artlarma dair yeterli ve ayri- 
ca bir§eyler eklemeye gerek birakmayacak kadar agiklamalar gegmi§ bulun- 
maktadir. (1) Bu ayet-i kerime imamet hususunda asli bir delildir. 

ibn Abbas der ki: O giinlerde Talut, israilogullan arasinda en bilgili kim- 
se, en giizel ve en kusursuz bir ki§i idi. Vucut^a bir ustunliik ise dii§mana 
heybet veren hususlar arasindadir. 

Uzunlugu dolayisiyla admin Talut oldugu soylenmi§dr. Yine denildigine 
gore vucut^a ustunliik, pek gok hayir ve kahramanlik ozelligine sahip olma- 
si demektir. Yoksa vucutga iriyarilik kastedilmemi§tir. Nitekim §air §oyle 
demektedir: 

“Sen ufak tefek zayif bir adam gorursun de onu kii9umsersin 

Fakat, elbiseler i^erisinde, gu^lii kuvvetli avina saldiran bir arslandir o. 

Ho§una giden ve begendigin bir kimseyi gorursun de onu sinamaya koyuldun mu 

Bu ki§i, hakkindaki kanaatinden farkli $ikar 

Akh olmadigi halde deve iriyandir 

Ancak devenin iriyarihgimn kendisine bir faydasi yoktur.” 

Derim ki: i§te Hz. Peygamber’in hanimlanna soyledigi §u soz de bu ka- 
bildendir: “Aranizdan bana en gabuk kavu§acak olanimz, eli en uzun olani- 
mzdir.” (2) 0 bakimdan onlar birbirleriyle el uzunlugunda (yani bol tasadduk 

(1) bk. el-Bnknrn, 2/30. nyet 4. ba§lik ve 124. ayet 21-22. bajhklar. 

(2) Buh&rl, Zekat 11; Muslim, Fedailu's-Sahabe 101; Nesdi, Zekat 59; Miisned, VI, 121. 
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ve infakta) yan§irlardi. Aralannda ilk vefat eden Hz. Zeyneb olmuftu. ^On- 
kii o eliyle gah§ir ve tasaddukta bulunurdu. Bu hadisi de Miisllm rlvAyct *t- 
mi§tir. 

Kimi te’vil (tefsir) alimleri de §oyle demi§tir: ilimden kasit, sava§ bilglsl- 
dir. Bu ise herhangi bir delil bulunmaksizin yapilan bir tahsistir. Bilgicc lift* 
tiinlugiin, yiice Allah’in ona vahiy gonderdigi anlamina geldigi de sbylenml#- 
tir. Bu gorii§e gore Talut peygamberdi. ileride buna dair agiklamalar da ge- 
lecektir. 

“Allah mulkiinu diledigi kimseye verir.” Bazi te’vilciler bunun yiice Al¬ 
lah’in Muhammed (savVe soyledigi bir soz oldugu g6rii§undedir. Bunun §em- 
vi’lin sozlerinin devami oldugu da soylenmi§tir. Daha zahir olan da budur. 
§emvil onlara, i§i yoku§a siirdiiklerini ve deliller hususunda bo§una tarti§tik- 
lanni gorunce; hakkinda itirazin sozkonusu olamayacagi kat’i ifadelerle 
sozlerini tamamlamak istedi. Ve yiice Allah da: “Allah miilkilnii diledigi kim¬ 
seye verir” diye buyurdu. Diinya miilkiinun yiice Allah’a izafe edllmesl, mem- 
lukiin (yani malik olunanin) melike izafe edilmesi demektlr. 

Daha sonra onlara kendileri tarafindan herhangi bir soru sorulmaksiaun jjip- 
ta etmelerini saglamak ve dikkatlerini ?ekmek iizere: "Onun htikUmdarli- 
ginin aiameti...” diye sozlerini siirdiirdii. Peygamberlerinin: “Muhakkftk 
Allah size Taiht’u bir hukiimdar gdndermi$tir” §eklindeki sdzlerlnln doft- 
rulugunun delilini, ondan istemi§ olmalari da muhtemeldir. (Bunun Ozerine 
o da: “Onun hukumdarliginm al§meti...” diye cevap vermi$tir.) Ibn Atly- 
ye der ki: Ancak ayet-i kerimenin aki§indan birinci anlami daha zahir olarak 
anla§iimaktadir. ikincisi ise Israilogullannin ho§ olmayan huylan geregini da¬ 
ha ?ok andirmaktadir. Taberi de bu kanaati benimsemi§tir. 


' 4. S.. / ' ## 


01 ol 0t ^ 

* \ S *\[' ' * ^ll 'i\' S » - - / " 

t 9 • . i „ * 0 „ A .. t ' ' ' * „ 7 o 

t a f 1X3} j j\ ^LsJlUi 


248. Peygamberleri onlara dedi ki: “Onun hukumdarliginm alame- 
ti size o Tabut’un gelmesi olacaktir. Onun i^inde Rabbiniz- 
den bir sekinet ve Musa ile Harun aile halklarmin terekesin- 
den arta kalanlar vardir. Melekler onu yukleneceklerdir. Elbet- 
te bunda sizin i^in bir alamet vardir. Eger iman etmi§ iseniz." 
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“PeygRfflbtrlirl on Inn* dcdl ki: Onun hukiimdarliginin alameti, size o 

Tabutun gflmul olataklir." Nakledildigine gore Tabutu yiice Allah, Adem 
(:».«)’a IndIrmlf Ull. Mu Tabul, Hz. Adem’in yamnda idi. Nihayet Hz. Yakub’a 
ula|mi|U, Ordun da Urallogullanna gegmi§ti. Kendileriyle sava§an kimsele- 
re kurfi onunla gullp grliyorlardi. Bu durum isyana ba§ladiklari vakte kadar 
brtylece flOi'Op gilll Sonunda yenilgiye ugratihp Tabut ellerinden alindi. 
Omi ellei'lndrn alanlar cs-Suddi’nin dedigine gore Amalikahlardan olan Ca¬ 
ll'll vc bcrabcilndrkiler idiler. Bunlar Tabutu israilogullarindan almi§lardi. 

Dcrlm kl: l$te Ini, Allah’a isyan etmenin, Allah’in yardimindan mahrum ka- 
linHcaftina on a<,ik delildir. Bu da apagiktir. 

cn- Nehhas der ki: Tabuta dair ayet-i kerimeyle ilgili rivayet olunduguna go¬ 
re Tabulun igden bir inilti i§itilirdi. Boyle bir inilti i§ittikleri vakit sava§ma- 
ya giderlerdi. Bu inilti kesildi mi kendileri de yola gitmez, Tabut da hareket 
elmezdi. Denildigine gore, sava§in en zorlu yerlerinde Tabutu koyarlardi. Al¬ 
lah’a kar§i gelip isyan edinceye kadar galip gelmeye devam ettiler. isyan et- 
tikten sonra da yenilgiye ugrachlar. Tabut onlardan alindi ve zillete du§tiiler. 

Kokten yok olmanin ve kendilerinden soz edilmeyecek hale gelmenin be- 
lirtilerini goriince; bazilan bu i§i kabullenmek istemediler, bu durumlan 
hakkinda gorii§tuler. Nihayet ileri gelenleri bir araya toplanip zamanlarimn 
peygamberlerine: Bize bir hukiimdar gonder (tayin et), dediler. Onlara: Si- 
zin hiikumdanniz Talut’tur, deyince -yiice Allah onlara dair haber verdigi §e- 
kilde- ona kar§i soru sordular. Onlara kar§i kesin delilin varhgini bildirince 
-Taben’nin g6ru§iine gore- buna dair delilin ne oldugunu sordular. Peygam¬ 
berlerine delilin ne oldugunu sormalan uzerine o da Rabbine dua etti. Da- 
ha once Tabutu ellerinden almi§ olanlara bu dua sebebiyle -bu husustaki go- 
ru§ aynhgi olmakla beraber- bir hastalik ba§gosterdi. 

Denildigine gore; bu Tabutu putlarimn bulundugu bir mabede koydular. 
Sabah olunca putlarimn yuz ustii yikilmi§ olduklanni goriiyorlardi. Bir diger 
gorii§e gore; onu putlarimn bulundugu yerde biiyiik putun altina koydular. 
Sabah oldugunda tabutun putun iizerinde oldugunu gorduler. Tabutu alip pu¬ 
tun ayaklanna bagladilar. Sabah oldugunda putun el ve ayaklannin kesilmi§ 
oldugunu ve Tabutun altina atilmi§ oldugunu gorduler. Bu sefer Tabutu alip 
bir kavmin ya§adigi kasabaya biraktilar. O kavmin boyunlanna birtakim ag- 
nlar isabet etti. Kimisine gore de Tabutu basur hastaligina yakalanan bir kav¬ 
min biiyiik abdest bozduklan bir yere biraktilar. Her nasil ise bu konudaki 
musibet ve belalan buyiiyunce bu musibetlerinin tek sebebinin bu Tabut ol¬ 
dugunu soylediler. Haydi bunu israilogullarina geri verelim, dediler. Bu Ta¬ 
butu iki okiiz tarafindan siiriiklenen bir araba uzerine biraktilar. Bu okiizle- 
ri Israilogullannin ya§adiklan bolgeye dogru bir yerde de serbest biraktilar. 
Allah’in gbnderdigi iki melek bu inekleri (asil ntishada da boyle, Tabert’de: 
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Okuzleri §eklindedir) siirilyorlardi. Sonunda israilogullarinin lopiiiklurinu gli • 
diler. O sirada da Talul meselesi iizerinde duruyorlardi. Bunu da gOltlfUT 
zafer kazanacaklarindan emin oldular. i§te bu rivayete gore meleklrrln Ta 
butu ta§imalari boyledir. 

Bir diger rivayete gore; melekler onu ta§iyarak getirdiler. Yu$a b. NCin bu 
Tabutu diizliik bir ovada birakmi§tir. Rivayet edildigine gore onlar Tabutu ha- 
vada gordiiler, nihayet gelip aralanna indi. Bunu da er-Rabi’ b. Heysem soy- 
lemi§tir. Vehb b.Miinebbih ise der ki: Tabutun olgiileri yakla§ik olarak iige 
iki zira’ §eklindeydi. el-Kelbi’ye gore bu Tabut tarak yapiminda kullamlan §im- 
§ir agacindan idi. 

Zeyd b. Sabit “Tabut” kelimesini “Tabuh” §eklinde okumu§tur. Ancak her- 
kes bunu “ta” ile (Tabut §eklinde) okumaktadir ki buna dair agiklamalar on- 
ceden gegmi§tir. Yine Zeyd b. Sabit'ten “et-teybut” §eklinde okudugu da ri¬ 
vayet edilmi§tir. Bunu da en-Nehhas zikretmektedir. Hamid b. Kays ise 
kelimesini ya’li olarak okumu§tur. (Her ikisinin de anlami: Ytiklencccklerdir, 
§eklindedir). 

Yiice Allah’in: “Onun iginde Rabbinizden bir sekinet ve .. terlkeslnden 
arta kalanlar vardir” buyrugunda yer alan bu sekinet’in vc aria kalanlarm 
ne oldugu hususunda insanlar farkli goru§lere sahiptirler. Sekinet kcllmesl, 
siikun, vekar ve huzurdan alinmadir. Yiice Allah’in: “Onun iginde.. bir 
kinet.. vardir” buyrugunun anlami da §udur: Yani o Tabut, TalQt ile ilglll 111* 
tilafinizi gozerek kalbinizin rahat ve huzur bulmasina sebep te§kil edecek- 
tir. Bunun bir benzeri de yiice Allah’in §u buyrugudur: “Allah da onun ilze • 
rine sekinetini indirmi§tir.” (et-Tevbe, 9/40. ayet 10. ba§lik) Yani yiice Al¬ 
lah onun iizerine kendisi vasitasiyla kalbinin siikun bulacagi §eyi indirdi. 

§oyle de denilmi§tir: Tabut kalplerinin siikun bulmasina sebep oldugunu 
kastetmektedir. Nerede olurlarsa olsunlar Tabut sayesinde siikun buluyorlar 
sava§ta beraberlerinde oldugu takdirde Tabut gevresinden kagmiyorlardi. 

Vehb b. Miinebbih de der ki: Sekinet, Allah tarafindan gelen ve konu§an 
bir ruhtur. Onlar herhangi bir mesele hakkinda anla§mazliga dii§tiikleri va- 
kit, arzu ettikleri hususa dair agiklamayi beliiterek konu§urdu. Sava§ta yiik- 
sek sesle bagirdi mi, zafer onlann olurdu. 

Ali b. Ebi Talib ise der ki: Sekinet insan yiizii gibi yiizii olan oldukga siir’at- 
li esip gegen bir riizgardir. Yine ondan §oyle dedigi rivayet edilmektedir: Se¬ 
kinet geli§igiizel esen ve iki ba§i bulunan bir riizgardir. Mucahid de der ki: 
Sekinet kedi gibi bir hayvandir, iki kanadi, kuyrugu vardir. Gozlerinin de bir 
panltisi vardir. Orduya bakti mi bozguna ugrar. 

Ibn Abbas der ki: Sekinet cennetten gelme altindan bir legendir. Bunun- 
la peygamberlerin kalpleri yikamrdi. es-Siiddi de boyle demi§tir. Ibn Atiyye 
ise der ki: Sahih olan ise Tabut’ta peygamberlerin kahntilanndan ve izlerin- 
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den lazlletll t>irtnkim $cylci nklugudur. insanlar rulien bununla siikun buiur, 
rahatlar vc gOvIcnlrdl, 

Dcrlm kli MUnllm'In Sahihinde el-Bera’dan §oy!e dedigi rivayet edilmek- 
Icdir: Adamm blllal Krlil Siiresi'ni okuyordu. Yaktninda da iki ipe baglanmi§ 
blr ttl vurdi. ClMOndcn l>ir bulut onu orttii. Bu bulut doniip yakla§maya ba§- 
ladi; dlflcr UtrulUm at da ondan urkiip duruyordu. Sabaln ettiginde Peygam- 
ber (mnv)'in yanina geldi. Bunu ona anlatinca Hz. Peygamber §oyle buyur- 
du: "l|tc o, Ackinctlir, Kur’an-i Kerim igin indi.” (1) 

Kbit Said cl-lludri yoluyla gelen hadis-i §erifte de §oyle denilmektedir. 
Uacyd b. el-1 ludayr bir gece hurma kuruttugu yerde Kur’an okuyordu... Bu 
hadl.Hc $u ifadeler de gegmektedir: Rasulullah (sav) buyurdu ki: “i§te onlar 
mclcklcrdi; senin okuyu§unu dinliyordu. §ayet okumaya devam etseydin, in- 
sanlar sabaln ettiginde onlan goreceklerdi ve melekler onlardan gizlenme- 
yecekti.” Bu hadisi de Buhari ve Muslim rivayet etmi§tir. (2) 

Peygamber (sav) bir seferinde goriilen sektnet’in ini§i oldugunu haber ve- 
rirken, digerinde bunun meleklerin ini§i oldugunu soylemi§tir. i§te bu, se- 
kinetin o golge i^erisinde oldugunu ve bunun her zaman igin meleklerle bir- 
likte nazil oldugunu gostermektedir. Bu rivayetlerde sekinet bir ruhtur ve- 
ya ruhu olan bir§eydir, diyenler lenine bir delil vardir. Qunkii akletmeyen bir 
varlik i<;in Kur’an’i dinlemek sozkonusu olamaz. Dogrusunu en iyi bilen Al- 
lah’tir. 

Yuce Allah’in: “Ve Musa ile HSrun aile halkmin terikesinden arta kalan- 
lar vardir” buyrugunda sozii gegen “arta kalan”in mahiyetiyle ilgili olarak 
farkli goru§ler belirtilmi§tir. Bunun Hz. Musa’mn asasi, Hz. Harun’un asasi ve 
Tevrat’in yazili oldugu levhalardan bazi kiiglik pargalar oldugu soylenmi§- 
tir. Qiinku Tevrat levhalari Hz. Musa tarafindan birakihnea kinlmi§ti. Bu go- 
ru§ ibn Abbas’a aittir. ikrime §unlari da rivayet eder: Bu Tevrat’tir. Ebu Sa¬ 
lih isd} der ki: Kalinti Musa’nin asasi, elbiseleri, Harun’un elbiseleri ve Tev- 
rat’tan iki levha idi. Atiyye b. Sa’d der ki: Bu kalinti Hz. Musa’nin asasi, Hz. 
Harun’un asasi, her ikisinin elbiseleri ve Tevrat levhalarinin kiiguk ufalmi§ 
pargalanydi. 

es-Sevri der ki: Bazilan kahntinin, altindan bir legen igerisinde bir kafiz 
kadar men, Hz. Musa’nin asasi, Hz. Harun’un sangi ve Tevrat levhalarinin 
kirintilan oldugunu soylerler. Kimisi de bunlar asa ve Hz. Musa’nin ayakka- 
bilari idi, demektedir. 

Bu ise §u anlama gelir: Hz. Musa kavminin yanina Tevratin levhalanni ge- 
tirip geldiginde, onlann da buzagiya tapmi§ olduklanni gorunce kizginhgin- 

(1) Buh&rl, Menitkib 25, Fedailu’l-Kur'an 11; Muslim, Salatu’l-Miisafinn 240-241; Tirmizi, 
Fedfllhri-Kur’fln 6 

(2) Buh&rl, Fedflllu'l-Kur’an 15; Muslim, Salatu’l-Musafirin 242; Miisned, III, 81 
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dan dolayi Tevrat levhalanni birakti ve bu levhalar kirildi. Bu levhulunn 
saglam olanlanni aldiktan sonra, par<;alanan, ufalan par^alari da ulip ThIuUm 
koydu. ed-Dahhak da der ki: “Kalinti” cihad ve dii§manlarla savagtir. Ibn Ally* 
ye de der ki: Yani buna dair emir o Tabutta idi. Ya Tabutun igerisindc yuai- 
li idi ya da Tabutun bizzat geli§i boyle bir emrin verilmesi gibiydi. Kalmti- 
nin Musa hanedanina ve Harun hanedanina isnad edilmesi, bu i§in bir ka- 
vimden bir kavime gegip durmasi dolayisiyla idi. Hepsi de Musa ve Harun’un 
ailesinden idiler. Bir kifinin ailesi Cali) onun yakinlari, akrabalan demektir. 
Buna dair agiklamalar ise daha onceden (el-Bakara, 2/49. ayet 2 ve 3. ba§- 
liklar) ge$mi§ bulunmaktadir. 
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249- Talut orduyla aynldiginda: “Allah sizi bir nehirle imtihan ede- 
cektir. Ondan i^en benden degildir. Onu tatmayansa o benden- 
dlr. Ancak eliyle bir avu? alanlar mustesnd” dedi. Fakat i^lerin- 
den pek azi di$inda ondan i^tiler. Nihdyet o ve beraberindeki 
mu’minler nehri ge^ince: “Bugiin bizim gucumiiz Calut’a ve or- 
dusuna yetmez” dediler. Allah’a kavu§acaklanm bilenler ise: 
“Nice az bir topluluk daha fazla bir toplulugu Allah’m izniyle 
yenmi§tir. Allah sabredenlerle beraberdir” dediler. 


Bu buyruga dair agiklamalarimizi onbir ba§lik halinde sunacagiz: 

1- Nehir ile Smama: 

Yiice AllalTin: “Tdlht ordusuyla ayrildiginda” buyrugundaki “ayrilmak" 
onlarla birlikte ?ikip gitmek anlamindadir. (Ayrildi anlamini verdigimiz: “£e- 
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sale") krlimc.ilndc, kcvmick, kesilmek anlami da vardir. 

Vchh I). MOnebblh der k): Talut ordusuyla ayrildiginda askerleri ona: Su- 
lar bl/l kaldirnmiyor, c> bakmidan sen de Allah’a bize bir nehir akitmasi igin 
dua cl, dcdller. Tfllrtt nnlara: “Muhakkak Allah sizi bir nehirle imtihanede- 
cektlr" dcdl. Afikcrlriin sayisi es-SiiddT’nin goru§une gore seksen bin ki§i idi. 
Vchb (b. MOnrbhlh) der ki: Kiigiik, buyiik yahut hasta gibi oziir sahibi 
olunlur dltfindu kim.se ona katilmaktan geri kalmadi. 

tmtlhan etmek (ibtiia); denemek, sinamak (ihtibar) demektir. Nehir ke- 
llmcNinln tOrcdifti kok, geni§lik ile alakalidir. (Gundiiz) anlamina gelen en- 
Ncliai' kt-llmesi de buradan gelmektedir. Buna dair agiklamalar onceden (el- 
Hakara, L'LS. ayette) gegmi§ bulunmaktadir. 

Kalade der ki: Allah’m kendisi ile o orduyu sinadigi nehir Urdiin ile Fi- 
lislin arasindaki bir nehirdir. Cumhur bu kelimeyi “nehar” §eklinde “he” har- 
I'ini iistiin olarak okumu§tur. Mucahid ve Humeyd el-A’rec ise “he” harfini sa- 
kin olarak “nehr” §eklinde okumu§lardir. 

Bu imtihandan maksat onlar igin bir sinama olmasi idi. Sudan igmemek 
hususunda itaati ortaya gikan kimsenin, bunun difindaki hususlarda da ita- 
at edecegi ogrenilmi§ oldu. Suya kar§i arzusuna yenik dii§up verilen emre 
itaat etmeyen kimsenin, daha biiyiik zorluklarda itaatsizligi ise oncelikle soz- 
konusudur. 

Rivayet edildigine gore nehre vardiklannda oldukga susami§lar, nehir ise 
son derece tatli ve giizel idi. I§te bundan dolayi itaat eden kimselere susuz- 
lugun verdigi rahatsizlik bir parga azalsin ve boyle bir durumda nefsin gii- 
diisunu kirmalan igin bir avug almalanna ruhsat verilmi§ti. Bununla, bir avug 
almanin refah igerisinde ya§ama gayeleri olmayan, hayatin agir §artlanna kat- 
lanabilen kararli kimselerin susuzluktan gekebilecekleri zarar ve sikintiyi ge- 
kebileceklerini beyan etmektedir. Nitekim Urve §oyle demektedir: 

•>jL *l*Jl ^1 ji lj 

“Suyun giizel olanim i?iniz ki, su soguktur.” 

Derim ki: Peygamber (sav)’in §u buyrugu da boyle bir anlami ifade 
eder: “Ki§iye biinyesini dogrultacak kadar birkag lokmacik yeterlidir.” (1) 

Anlamlarin incelikleri iizerinde duran bazilari da §oyle demi§tir: Bu 
3yet-i kerime, yiice Allah’in dunya hakkinda verdigi bir ornektir. Allah diin- 
yayi bir nehire benzetmektedir. O nehirden igen kimse diinyaya meyleden 
ve dOnyadan pek gok §eyler ele gegirmek isteyene, nehirden igmeyi terke- 
den kimse dunyadan yiizgeviren ve diinyaya kar§i ragbet gostermeyen (za- 
hid) kimseye, eliyle bir defa avug alan kimse ise, dunyadan ihtiyaci kadari- 


(1) Ibn M6.ce, Et'ime 50. 
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ni alan kimseye benzetmektedir. Bu iig ki§inin hali ise Allah nczdlncte lurk* 
li farklidir. Bu ifadeler pek giizeldir. Ancak yapilan te’vilde tahrlf ve znhlr!n 
di§ina gikmak olmasa. Bu agiklama dogru olmakla birlikte, bu anlain bun- 
dan ba§ka buyruklardan anla§tlmaktadir. 

2- T&iat: 

Talut’un peygamber oldugunu soyleyenler yuce Allah’in: “Allah sizl blr 
nehlrle imtihan edecektir” buyrugunu delil gosterirler. Allah'in ona bunu 
vahiy ve ilham yoluyla bildirdigini soylerler. Bu ilhami da Allah tarafindan 
onlar igin bir imtihan olarak degerlendirirler. Talut’un peygamber olmadigi- 
m soyleyenler ise, Talut kavmine bunu bildirdiginde peygamberleri §amvil'in 
vahiyle bunu ogrenip Talut’a haber verdigini belirtirler. 

Bu sinama, samimi ve dogru soyleyenin yalancidan ayirdedilmesi igindi. 
Bazilarimn kanaatine gore Rasulullah (sav)’in arkada§i Abdullah b. Huzale es- 
Sehmi, beraberindeki asker arkada§lanna ate§ yakip ate§in igerisine girmelc- 
rini, itaatlerini denemek igin emretmi§tir. Fakat onun §akaciligi onlari mOkel- 
lef tuttugu i§i daha bir buyiitmesine itmi§tir. (1) 2 ileride yiice Allah’in izniyle bu¬ 
na dair agiklamalar en-Nisa Suresi’nde (4/59. ayetin tefsirinde) gelecektir. 

3- Emre itaatsizlik Edenler: 

“Kim ondan igerse benden degildir.” Yani bu savasta benimle birlikte ola- 
cak arkada§lanmdan degildir. O bundan dolayi onlari imanin di§inda gorme- 
mi§tir. es-Siiddi der ki: Sayilari seksen bin ki§i idiler. §iiphesiz ki aralarin- 
da mii’min de vardi, miinafik da vardi, gayretli ve gali§kan da, tembel de var- 
di. Hadis-i §erifte gegen: “Bizi aldatan bizden degildir" (2; diye buyurmakta- 
dir. Yani o kimse bizim arkada§lanmizdan yani bizim yolumuz uzerinde gos- 
terdigimiz hidayet uzere yol alanlardan degildir, demektir. §air der ki: 

^ ^—1 ci-*!—• L>j ■ > ■ —'J lij 

“Sen Esedogullari ile olan antla§mayi bozmaya kalki§irsan 

§iiphe yok ki ben de senden degilim, sen de benden degilsin.” 

Bu kabilden ifadeler kullanmak, Arap dilinde izlenen bir yoldur. Mesela, 
adam iislubundan ba§ka bir yol izleyen ogluna: Sen benden degilsin, der. 

4- Emre Itaat Edenler: 

“Onu tatmayansa o bendendir.” Burada “onu igmeyen” demeyerek “tat- 
mayan” demi§tir. £unku Araplar aym §eyi lekrarlamak istediklerinde bir 

(1) Buhari, Megazi 59, Ahkam 4; Muslim, imare 40; Miisned, I, 82,124. 

(2) Muslim, lman 164; tbn Mace, Ticarat 36; Darimi, Buyu’ 10; (‘ Aldatan bizden degildir" 
□ nlaminda). Ebb D&vbd, Buyu’ 50; Tirmizi, Buyu' 72; tbn Mdce, Ticarat 36. 
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ba$ka lali/lu tckrwrlamwk adelindedirler. Kur’an-i Kerim’in Oslubu ise en fa- 
sih 1>1 r tisluptur. O bakimdan: Suyun tadina bakmaktan soz edilemez, diyen- 
Icrin Kur'An-i Kcrlm'ln bu ilslubuna bir ele§tiri yonelttikleri soylenemez ve 
I hi Ntt/.lcrinc liitnir cdllmcz. 

6- Stddll'tZcrAi': 

Mezhcblmlz alimlori bu buyrugu Seddii’z-zerai’i delil olarak kabul etme 
Ichlnc bir drill gbrmu§lerdir. Qunkii tatmanin asgari seviyesi tadina bakma 
Iwfzimn kap.samina girer. Tatma yasaklandigina gore, onun tadina bakmak- 
lan tizak duran bir kimsenin suyu igme gibi bir duruma dii§mesine imkan kal- 
muz |$tc boyle bir miibalaga dolayisiyla “kim ondan igmezse” §eklinde ifa- 
dt* cdilmemi§tir. 

6- Suda Faiz Cereyan Eder mi? 

Ytice Allah’in burada: “Onu tadmayansa” diye buyurmasi suyun bir tam 
(yiyecek) oldugunun delilidir. Su bir yiyecek olduguna gore kalici ozelligi ve 
onunla bedenlerin beslenmesi dolayisiyla bir gida demektir. O bakimdan su¬ 
da faizin cereyan etmesi gerekir. 

ibnu’l-Arabi der ki: Mezhebimizde sahih olan g6rii§ budur. Ebu Omer (ibn 
Abdi’l-Berr) der ki: Malik dedi ki: Suyun kiyisinda suyun su ile fazlahkli ola¬ 
rak ve vadeli satilmasinda bir mahzur yoktur. Bu, Ebu Hanife ve Ebu Yusufun 
da gorii§udur. Muhammed b. el-Hasan ise der ki: Su olgiilen ve tartilan §ey- 
lerdendir. Bu goru§e gore ise ona gore suda fazlahk caiz olmaz. Buna gore 
de Muhammed b. el-Hasan suda faizin sozkonusu oldugunu kabul etmekte- 
dir. £unkii ona gore faizde illet olgiilmek ve tartilmaktir. 

§afn de der ki: Fazlahkli olarak suyun sati§i caiz degildir, vade de caiz de- 
gildir. Ona gore ise faizin illeti, yenilen bir§ey ve aym cinsten olmaktir. 

7- Akarsudan Su igme §ekliyle Ilgili Hiikiimler: 

ibnu’l-Arabi der ki: Ebu Hanife dedi ki: Her kim benim filan kolem Firat’tan 
igerse hur olur diyecek olsa, egilip dogrudan dogruya agziyla su igmedikge 
hur olmaz. Eliyle veya oradan bir kap alarak igtigi takdirde hur olmaz. Qun- 
kti yiice Allah burada nehirden egilip agziyla igmek ile elle alip avuglayarak 
igmek arasinda fark gozetmi§tir. ibnu’l-Arabi ise der ki: Bu ise fasit bir go- 
rO§tOr. £unkti Arap dilinde ister elle avuglayarak igilsin, ister egilerek dog¬ 
rudan agziyla igsin, arada bir fark gozetmeksizin her §ekildeki igmeye “su ig¬ 
me" denir. O halde sozliik anlami itibariyle ve hakikatiyle hakkinda yemin 
edilen igme olayi sozkonsu oldu mu, yemin edenin yemini bozulmu§ olur. 
Bunu boylece bil. 

Derim ki: Ebu Hanife’nin goru§ii daha sahihtir. Qlinku dil bilginleri, Ki- 





Qakari: 249 


EL CAMIU Ll AHKAMl'L-KUR'AN 


407 


tap ve Sunnetin de fark gozettigi gibi bu iki tiir i?me arasinda lark gttzetmif- 
lerdir. el-Cevheri ve ba§kalari der ki: Bir kimse suyu bulundugu ycrden aft- 
ziyla, fakat elleriyle veya bir kapla olmayarak i<jecek olur ise buna “kcraai 
dogrudan agziyla su denilir. Kera’ jse yagmur suyudur. 

Sunnetin bu hususta ayinm gozetmesine gelince ibn Mace Siinen’indc $u- 
nu zikreder: Bize Vasil b. Abdu’l-A’la anlatti, bize ibn Fudayl, Leys’ten o Sa¬ 
id b. Amir’den, o ibn Omer’den naklederek dedi ki: Bir su birikintisinin ya- 
nindan gegtik. Dogrudan agzimizla o sudan igmeye koyulduk (nekreu). 
Rasulullah (sav) §oyle buyurdu: “ Bu §ekilde dogrudan igmeyiniz (la tekre’O) 
Fakat ellerinizi yikayiniz sonra da ellerinizle iciniz. Ciinkii elden dalia temiz 
bir kap olmaz.” (1 M§te bu, bu konuda a$ik bir nastir. Senette ge<;en Leys b. 
Ebi Suleym ise Muslim’in, kendisinden hadis rivayet ettigi bir kimsedir. Za- 
yif bir ravi oldugu da soylenmi§tir. 

8- Eliyle Avuglayarak Igenler ve Helal Rizik Arayanlar: 

Yiice Allah’in: “Ancak eliyle bir avug alanlar milstesnS" buyruftunda gc- 
gen avu^lamak (el-igtiraf) bir§eyi elle veya bir alet vasitasiyla aimak demck- 
tir. (Kepgeye) migrate denilmesi buradan gelmektedir. el-Carf da el-lfttlraf gl- 
bidir. Ayet-i kerimedeki “gurfeten” kelimesi “garfeten” §eklinde "gayn" liar- 
fi iistiin olarak da okunmu§tur. Bu masdardir. el-Garfe bir defa altp igmok- 
tir. “Gurfe” §eklinde “gayn” harfi otreli olarak da okunmu§tur. Bu Ise avu<;- 
lanarak alinan §ey demek olur. Kimi mtifessirler de §oyle demi§tir: Carte tek 
bir avugla alinan, gurfe ise iki avugla alinan demektir. Kimisi her iki sdyle- 
yi§ de aym anlamdadir, demektedir. Hz. Ali (r.a) da §oyle der: Avu^lar en te¬ 
miz kaplardir. el-Hasen’in §u sozleri de bu kabildendir: 

£■1 j. J '—; jlj-LjJl 1—— »L_» *L_* ^,—11 O j 4 3J. > V 

“Onlar hi$bir suya beraberlerinde kap gotiirerek gitmezler 

Onlar ancak avuglanyla su birikintilerinden avuslarlar.” 

Derim ki: Bu zamanlarda §iiphesiz ve tereddiitsiiz katiksiz helal pe§inde 
olan bir kimse gece, giindiiz akarak miisahhar kihnmi§ pinarlardan, nehir- 
lerden avu^lanyla su igsin. Bununla yiice Allah’tan hasenat kazanma yolla- 
rmi, giinahlanm silinmesini ve hayirli imamlara yeti§meyi arzulasin. 

Rasulullah (sav) buyurdu ki: “Her kim kapla igebilme giicii olmakla bir- 
likte tevazu niyetiyle eliyle igerse Allah ona parmaklan sayisinca hasenat ya- 
zar. Eller Meryem oglu isa’nin (ikisine de selam olsun) bardagi atarak: Of bu 
dtinya ile beraberdir, dedigi zaman kullandigi kabidir.” Bu hadisi Ibn Mace, 


(1) Ibn Md.ce, Esribe 25. 
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Ibn <")mcr yoluylu livflyrl rlmiytlr. Ibn C^mer dedi ki: RasOlullah (sav) karin- 
lanmz Uzcrlne uziirwruk nii i^mcmizi yasakladi -ki bu da dogrudan agizla, 
akan Nudun Ifmoktlr* vc yiiu* bizlere tek elle avu^lamamizi da yasaklayarak 
dcdi ki: "Slzdcn licrhungl blr kiinsc kopegin yalamasi gibi yalamasin. Allah’in 
kcndllerlnc Huzuplmulifti kimseier gibi de tek elle igmesin. Geceleyin de ki- 
pirdaimadikv* -OnIO drtOlii bir kap olmasi hali miistesna- igmesin. Her kim 
blr kap eldc ctmr gilcii oldugu halde eliyle i^erse....” deyip az once kaydet- 
Ilfllmlz ycklldr liadisi zikreder. (1) 

Hadlnin acnedinde Bakiye b. el-Velid vardir. Ebu Hatim dedi ki: Hadisi ya- 
zihr fa km (tek bayina) onunla ihticac olunmaz. Ebu Ziir’a da dedi ki: Baki- 
yc nika ravilerden hadis naklettigi takdirde o da sikadir, demektedir. 

9- Azinlik Di§inda Qogunluk Igti: 

Yiice Allah’in: “i^lerinden pek azi di§inda ondan i^tiler” buyrugu ile il- 
gili olarak ibn Abbas der ki: Herkes yakini oramnda o sudan igti. Kafirler 
suya kanmama hastahgina yakalanmi§ develer gibi, isyankarlar bundan da- 
ha a§agi derecede igtiler. Bu §ekilde altmi§ yedi bin ki§i yuz?evirmi§ oldu- 
lar. Sadece bazi mu’minler su igmediler; bir kismi da avuglayarak igtiler. Ya- 
saklanan §ekilde ise i^enler suya kanmadi. Aksine daha da susadilar. Suya 
yakla§mayan kimselerin ise halleri diizeldi ve avugla alip igenlerden daha giig- 
lii kuvetli oldular. 

10- itaatkar ve iman Eden Azinlik: 

Yiice Allah’in: “Nihiiyet o ve beraberindeki mu’minler onu” buyrugun- 
daki “o” zamiri nehre aittir. (Mealde, nehir keiimesi zikredilmi§tir) “nihayet 
o”daki “o” zamiri ise Talut’a ait olup te’kid igindir. “Nehri ge^ince” ayet-i ke- 
rimeden “gegmek” keiimesi “mucaveze” kokunden kullanilmi§tir. Aym kok- 
ten gelen ve soz soyleme hakkinda kullanilan “mecaz" ise, kullanimi caiz olan, 
yerini bulan ve bu §ekilde kullanilagelen ifade demektir. 

Ibn Abbas ve es-Siiddi der ki: Onunla birlikte aralarinda i^enler de bulun- 
dugu halde, dort bin ki§i nehri gegti. Ancak Calut’u ve askerlerini goriince 
onlardan ii$ bin altiyiiz seksen kiisur ki§i geri dondu. £iinkii Calut’un asker- 
leri ise yiizbin ki§i idi. Hepsi silahlara biirunmu§tu. Bir gorii§e gore oldiik- 
ten sonra dirilmeye ve yiice Allah’in huzuruna donmeye kesin olarak inanan 
mO’minler bu halde -ki onlann sayisi Bedir’e katilanlar kadardi-: “Nice azbir 
topluluk daha fazla bir toplulugu Allah’m izniyle yenmi§tir” dediler. 

Miilessirlerin gogunluguna gore; yasakladigi §ekilde su igmeyenler onun¬ 
la birlikte nehri, ge^tiler. Bazilan: Kalabaliklarma ragmen biz dii§mana na- 


(1.) Ibn M6.ce, E§ribe 25. 
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sil giig yetirebiliriz? deyince aralanndan gayretli ve kararli kimsclcr: ‘Nice ai 
bir topluluk daha fazla bir toplulugu Allah’in izniyle yenmi^tlr" ell ye cc> 

vap vermi§tir. el-Bera b. Azib der ki: Bizler kendi aramizda Bedlr halkirw k«- 
tilanlarin sayisinm Talut ile birlikte nehri a§an ugyiiz on kiisur adam olan TA- 
lut’un arkada§larinin sayisinca oldugunu konu§ur, soylerdik. -Bir rivayettc lac: 
Ugyiiz on u$ ki§i denilmi§tir.- Talut ile birlikte mu’minlerin di§inda nehri a$an 
olmadi. 

11- iman Eden ve Sayica Az Olanlar Galip Gelirler: 

Yuce Allah’in: “ Allah’a kavu$acaklanm bilenler (ayet-i kerimede: Zan ko- 
kiinden; zannedenler)” buyrugunda gegen “zan" yakin anlamindadir. Bunun 
kesin bilgi degil de §iiphe anlamini ifade etmesi de mumkiindiir. Yani, Ta¬ 
lut ile birlikte olduriilup Allah’in huzuruna $ehid olarak <;ikacaklanni zanne¬ 
denler, demektir. Bu bakimdan bu konuda, §iiphe oldUrillGp bldGrUlmeme 
hususunda sozkonusu olmu§tu. 

Yuce Allah'in: “Nice az bir topluluk (He) daha fazla bir topluluftu AUah'tn 
izniyle yenmi§tir” buyrugunda ge^en: “el-fie: insan toplulugu, Inaan blrll- 
gi” demektir. Kiligla ba§in bolunmesini ifade etmek Gzere kullamlan *fe- 
eve”den gelmektedir. Onlann: “Nice az bir topluluk” ifadelerinde, savaja bir 
te§vik vardir. Sabir duygusu ve Rabbini tasdik eden kimselere uymak arzu- 
su vardir. 

Derim ki: Bizim de i§te bu §ekilde hareket etmemiz gerekir. Fakat ktitG 
amellerimiz, bozuk niyetlerimiz bu §ekilde davranmamiza engel olmu§tur. O 
kadar ki bizden sayica pek £ok olan kimseler, defalarca tanik oldugumuz gi- 
bi, az sayidaki du§mana kar§i bozguna ugrami§tir. Buna sebep ise ellerimiz- 
le kazandigimiz kotuluklerdir. 

Buhari’de §oyle bir rivayet vardir: Ebu’d-Derda der ki: Sizler amelleriniz- 
le sava§irsiniz. <2) Yine Buhari’de musned olarak Peygamber (sav)’in §oyle bu- 
yurdugu zikredilmi§tir: “Sizler zayiflarinizdan ba§ka bir sebeple nziklanir ve 
zafere ula§tinhr mi (samyorsunuz)?” 1 2 (3) 

Bizim ise amellerimiz fasid, zayiflarimiz ihmal edilmi§, sabnmiz az, giive- 
nimiz zayif, takvamiz ise yoktur. Yuce Allah ise §oyle buyurmaktadir: “Sab- 
rediniz, sabir yan§i yapimz ve nobet bekle§iniz. Allah’tan da korkunuz 
(Al-i imran, 3/200); “Ve yalmz Allah’a tevekkiil ediniz” (el-Maide, 5/23); 

“Muhakkak Allah takva sahibi olanlarla ve iyilik yapanlarla beraberdir.” 
(en-Nahl, 16/128); 


(1) Buh&ri, Megazi 6. 

(2) Buh&ri, Cihad 13. 

(3) Buh&ri, Cihad 76; Eb& D&v&d, Cihad 70; Tirmizi, Cihad 24; Nesai, Cihad 43; MUantd, 
I, 173; V, 198 
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“Allah elb&tti Hindi (dlni)nr yardim edene yardim eder. " (el-Hacc, 22/40); 
“Bir toplulukla kar§ila(ftiginizda sebat gosteriniz. Allah’i da qokga amn ki 
felaha (urmluftunuzM ) Attni/flawm**.” (el-Enfal, 8/45) 

l^lc /.idcre gOlOrrn arhrpler ve zaferin §artlari bunlardir. Bunlar ise bizde 
yoktur; bllf.de hlllunmumakladir. Ba§imizdaki musibetlerden ve kar§i kar§iya 
kulclifiimix dummlartlan dolayi inna lillah ve inna ileyni raciun, diyoruz. 
I lultu gerlyt* Ulrtm'm i.smindcn ba§ka bir§cy, dinin resminden ba§ka bir§ey kal- 
mumiflii', Mima sebrp ise I'e.sadin zuhuru, tugyanin goklugu ve dogrulugun az- 
llftldli'. Nlliflyel doguda, batida, karada, denizde dii§man her tarafi istila etti. 
Intruder her larab kapsadi, kar§i kar§iya kalinan mihnetler biiyudukge biiyii- 
dO, Allah'm ralimct buyurdugundan ba§ka koiunabilen kimse yoktur. 
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250. CaWt ve askerlerine kar§i ^lktiklannda: “Rabbimiz, uzerimi- 
ze sabir yagdir, ayaklarimiza sebat ver ve kafirler topluhiguna 
kar§i bize yardim et” dediler. 


“Kar§i ^lktiklarinda” geni§ ve dtizliik bir yerde kar§i kar§iya geldiklerin- 
de, demektir. Calut, Amalikalilarin komutani ve hukiimdari idi. Golgesinin 
uzunlugu bir mil kadardi. Berberilerin onun soyundan geldigi soylenir. Ri- 
vayet edildigine gore beraberindeki asker sayisi ugytiz bin atli idi. ikrime, dok- 
san bin ki§i, demi§tir. Mu’minler du§manlannin goklugunu gorunce Rable- 
rine yalvanp yakardilar. 

Bu ayet-i kenme yiice Allah’m §u buyruguna benzemektedir: “Beraberin- 
de pek gok alimlerin savagtigi nice peygamber uardir.... Onlarin sozleri: Rab¬ 
bimiz, giinahlarimizi ve igimizdeki ta§kinligimizi magfiret buyur. Ayakla¬ 
rimiza sebat ver ve kafirler topluluguna kar§i bize yardim et demelerinden 
ba§ka bir§ey degildi” (Al-i Imran, 3/146-147) Rasulullah (sav) da du§man ile 
kar§ila§tiginda sava§ esnasinda §oyle derdi: “Allah’im, Senin yardimin ile hii- 
cum ediyor ve gidip geliyorum.” (1) Yine Peygamber (sav) du§man ile kar- 
9 lla$Iigmda §oyle derdi: “Allah’im, bunlann §erlerinden Sana sigimyorum ve 
onlnrin yakalarina Senin yapi§mani niyaz ediyorum!” (2) 

Hz. Peygamber Bedir giinii ridasi omuzlari uzerinden dii§iinceye kadar dua 
edcrek (J> yOce Allah’tan -yiice Allah’m izniyle Al-i Imran Suresi’nde agikla- 
nacagi Ozcre (3/123-125. ayetlerde)- vadini gergekle§tirmesini istiyordu. 

(1) Mlltntd, I. 90; y;ikm ifudelerle; Ebii Davdd, Cihnd 90; Miisned, I, 151, VI, 16. 

(2) Ynkm ifadelerlc: Ebd Davdd, Vitr 30; Miisned, VI, 414, 415. 

<3> Muslim, Cihfld 58; Tirmizt, Tefsir 8. sure 3; Miisned, I. 30, 32 
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251. Derken Allah’in izniyle onlari bozguna ugrattilar. Davhd da CS- 
lut’u oldiirdii. Allah da ona hukumdarhgi ve hikmeti verdi. Ona 
diledigi bazi §eyleri ogretti. Eger Allah insanlann bir kismini 
diger bir kismiyla defetmeseydi yeryuzii mutlaka fesSda ugrar- 
di. Fakat Allah alemler iizerinde biiyuk bir liituf sahibidir. 


“Derken Allah’in izniyle onlari bozguna ugrattilar." Yanl Allah onlann 
iizerine yardimini indirdi ve boylelikle du§manlarini bozguna ugrattilar, ki- 
rip gegirdiler. 

Bozgun (hezimet); kirmak demektir. iginde su kalmami§ su kabimn btl- 
zuliip kat kat olmasini anlatmak igin de bu kokten gelen: “tchezzOm" tabl- 
ri kullanihr. Zemzem hakkinda “O Cibril’in bir hezmesidir” ifadesl de bura- 
dan gelmektedir. Yani Cibril ayagi ile orayi kirdi ve oradan su gikti demek¬ 
tir. Kinlan kuru odun pargalarina da bu isim (hezm) verilir. 

Yiice Allah’in: “Davud da caifit’u oldurdii” buyruguna gelince; HOkUm- 
dar kavmi arasindan Talut’u Calut ile sava§mak iizere segmi§ti. Hz. DavGd ki- 
sa boylu, hasta goriinumlii, sararmi§, ufak-tefek ve morarmi§ birisiydi. Ca¬ 
lut ise insanlar arasinda en giiglii, en kuwetli bir kimse idi. Tek ba§ina or- 
dulan bozguna ugratirdi. Amalikahlann ba§i olan Calut ise Hz. Davud tara- 
findan oldurulmu§tur. Hz. Davud’un babasi, I§a idi. Babasmin Zekeriyya, onun 
da babasmin Re§va oldugu da soylenmektedir. 

Hz. Davud Yahuza b. Yakub b. ishak b. ibrahim (hepsine selam olsun) ko- 
lundan geliyordu. Beytii’l Makdis ehlinden idi. Allah ona hem peygamber- 
ligi hem de hukumdarhgi vermi§ti. Dalia once ise gobandi. Karde§lerinin en 
kiigiigu idi. Koyun otlatirdi. Talut’un askerleri arasinda yedi tane karde§i var- 
di. Sava§ vakti geldiginde kendi kendisine: Ben de bu sava§i gormeye gide- 
cegim, demi§ti. Yoldan giderken bir ta§in yanindan gegti. Ta§ ona: Ey Davud, 
beni al, sen benimle Calut’u oldiireceksin, dedi. Daha sonra ona bir ba§ka 
ta§ seslendi, sonra bir diger ta§ seslendi. Onlari aldi, torbasina alip yoluna 
devam etti. 

Calut ortaya gikip kendisiyle teke tek garpi§acak kimse istedi. Herkes onun- 
la kar§ila§maktan korktu. Nihayet Talut §oyle dedi: Kim buna kar§i gikar ve 
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onu bklOrOmr nun kizimi verceegim ve malimin tasarrufunu ona birakaca- 
6im. II/. DAvCUl grllp drill Id: Kar$isina ben gikip onu ben dldurecegim. Ta¬ 
b'll onu gttrOnrr yu|inin kiigukliigii ve kisa boylulugu dolayisiyla bu i§e uy- 
gun gbrmcdl, gerl grvlnll. Davui ise rengi mora galan kisa boylu birisiydi. 
IkliU'l del'll aym frklldr seslcndi, ugiincii defa seslendi. Yine Hz. Davud kar- 
fiNinu gikli. 

TAIOl ona; llrrhangi bir §eyle kendini denedin mi? deyince o da: Evet, de- 
dl, TAIAl: Nr Hr? soruma §oyle dedi: Bir kurt koyunlanmin arasina girdi. Ben 
dr ona vurdum. Daha sonra da ba§ini tutup vucudundan kopardim. Talut: 
Kill! MOvsil/iliii, dedi. Ba§ka bir§eyde kendini denedin mi diye sorunea: Ever 
drill. Mir seferinde aslan koyunlanmin arasina girdi, ona bir darbe indirdim 
sonra da genclerini tutup birbirinden ayirdim. Bu adamin arslandan daha kuv- 
vrlll oldugunu sanir misin? Talut: Hayir dedi. 

Talul'un yamnda bir zirh vardi. Bu zirh ancak Calut’u oldiirecek kimse- 
ye uyardi. Bunu ona haber verdi ve Davud’a giydirince Davud’un uzerine tarn 
geldi. Talut ona: Haydi atima bin , silahimi al dedi. Davut aynisini yapti. 

Kisa bir sure yol aldiktan sonra geri dondii. Herkes bu delikanli korktu, 
deyince Hz. Davud §oyle dedi: §ayet onu oldiirmeyi Allah bana miiyesser et- 
meyecek, ona kar§i bana yardimci olmayacak olursa bu atin da bu silahin da 
bana faydasi olmayacaktir, fakat ben bununla kendi adet edindigim §ekilde 
sava§mak istiyorum. 

Davud’un sapan aticiligi herkesten ileri idi. O bakimdan attan indi, tor- 
basini aldi boynuna asti. Sapamni aldi ve Calut’un kar§isina gikti. Calut ise 
silahlanna burunmu§tu. el-Maverdi’nin ve ba^kalanmn naklettiklerine gore; 
ba§inda iigyiiz ritim agirliginda bir migfer vardi Calut ona: Ey geng, sen mi 
kar§ima gtkiyorsun? deyince, Davud: Evet dedi. Bu §ekilde kopegin kar§isi- 
na gikar gibi mi? Davud: Evet, hatta sen kopekten de daha hakirsin, dedi. Bu 
sefer Calut: Andolsun bugun senin etini ku§lara ve yirtici hayvanlara yem ya- 
pacagim, dedi. Daha sonra birbirlerine yakla§tilar. Calut. Davut’u kiigiimse- 
diginden dolayi eliyle yakalamak istedi. Davud da elini torbasindaki ta§la- 
ra uzatti. 

Rivayet olunduguna gore ta§lar birbirine yapi§ti, tek bir ta§ haline geldi. 
Mu ta§i alip sapanina yerle§tirdi. Allah’in adini anarak sapamni gevirdi ve ona 
atti. Ta§ Calut’un kafasina isabet etti ve Calut oldii. Davud onun ba§ini kes- 
li ve altp torbasina koydu. Herkes birbirine kari§ti, Talut’un askerleri ham- 
le yaptilar ve kar§i tarafi bozguna ugrattilar. 

§5yle de denilmi§tir: Davud’un attigi ta§ Calut’un giydigi migferin burun 
bolgesine isabet etmi§ti. Goziine isabet edip kafasindan giktigi da soylenmi§- 
tir. Yine aym ta§, askerlerinden birkag ki§iye isabet etmi§ ve onlann da olu- 
miine sebep olmu§tu. 
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Yinc dcnildiginc gore ta§, pargalandi ve onun her bir pargaai ordugAhU 
hulunan herkese isabet etli. Attigi bu ta§, Peygamber (sav)'m Huncyn gOnO 
I levazinlilere firlattigi bir avug topragi andirmiftir. Dogrusunu en lyl htlrn Al 
lah’iir. 

insanlar bu ayetlerle iligili gokga kissalar anlatirlar. Ben ise burada bu km- 
salardan gozetilen maksadi zikrettim. (1> Allah’a hamdolsun. 

Sava§ Kumandanimn Bazi Tasarruflari ve Hiikiimleri: 

Derim ki: Talut’un: “Her kim Calut’a karfi gikar, onu olduriirse, onu ki- 
zimla evlendirir ve malimda tasarruf yetkisini ona veririm" sozuniin anlami 
bizim de feriatimizde sabittir. 

Bu ise imamin foyle demesi gibi olur: Her kim bir diifman kalasi getirir- 
se ona funlari vadediyorum. Yahut: Kim esir getirirse ona §unu veriyorum; 
demesi gibi olur. Buna dair agiklamalar ise yiice Allah’m i/.niyle el-Enlal SQ- 
resi’nde (8/1. ayet 5- baflikta) gelecektir. 

Yine bu ifadelerde mubarezenin (teke tek garpi$manm) ancak imamin Iz* 
niyle olabilecegine dclil vardir. Nitekim Ahmed, ishak ve bajkalari da bby- 
le demektedir. Bu hususta el-EvzaT’den ise farkli rivayetler gelmcktcdlr. On- 
dan nakledildigine gore imaminin izni dlmadikga kimse hamle yapamaz. Yi¬ 
ne ondan nakledildigine gore o; bunda bir mahzur yok, demiflir. SAycl 
imam teke tek garpifmayi yasaklamif ise onun izniyle olmadikga tekc tck gar- 
pifamaz. 

Bazilan da teke tek garpifmayi miibah kabul etmekte ve onun izniyle ml 
olur, ondan izinsiz olur mu hususunu sozkonusu etmemektedir. Malik’in gor- 
diifii de budur. 

imam Malik’e; iki saf arasinda durarak: Kim benimle garpifir? diyen kim¬ 
se hakkinda sorulmuf o da foyle demiftir: Boyle bir if onun niyetine bagli- 
dir. Eger bununla Allah’in rizasim diliyor ise bunda bir mahzur olmayaca- 
gini umarim. Nitekim bu if gegmifte yapihyor idi. 

§afu de der ki: Teke tek garpifinada (mubareze) bir mahzur yoktur. ibnu’l- 
Miinzir de der ki: Teke tek garpifmamn imamin izniyle olmasi guzel birfey- 
dir. imamin izni olmaksizin teke tek garpifana da vebal yoktur. <?iinku ben 
bunu yasaklayan bir haber bilmiyorum. 

“Allah da ona hiikumdarligi ve hikmeti verdi. Ona diledigi bazi §eyle- 
ri ogretti.” es-Suddi der ki: Allah ona Talut'un hukumdarligini ve §em’un’un 


(1) Burada anlatikinlarin israiliyynt oldugu agikga gorulmektedir. Bu bilgilerin sihliatini or- 
taya koyacak Kur’an'dan ya da Sunnet'ten bir delil bulunmadigi gibi; Kur’nn'in bu ve 
benzeri buyriiklarinin anla§ilmasi igin de. delillendirilmesi sozkonusu olmnyan bu Kir 
bilgilere ihtiyaci yoktur. Biraz sonra zikredilecek “Hz. Davud un zinciri”ne dalr bilgl- 
ler de bu kabildendir. 



464 


IMAM KURTUBl 


CUz 2, SGr# 2 


pcygamlwrllftlni vcrcll, (>nu itftrctiigi $ey use, zirli yapimi, ku$ dili ve buna ben- 
zcr Allah'in kcndlalnc ttftrtMlifti ba$ka §eylerdir. 

Ibn Ablm* dcr kl: Allah una byle bir zincir vermi§ti ki, bu zincir samanyo- 
luna vc ybrOngcyr blil^lkli. Onun ucu ise Hz. Davud’un ma’bedi yakininda 
idl. () Imkimdun Imvaila hir$cy oldumu o zincir mutlaka ses gikartirdi. Hz. Da- 
vOcI da olwm I >lli nl> olurdu. bu zincire herhangi bir hastalik sahibi dokundumu, 
mulluku lyllrylrdl. Kavminin dine giri§inin alametiyse elleriyle bu zincire do- 
kunup Munra da avuglanni gogiislerine siirmeleri idi. Hz. Davud’un vefatin- 
dan noma da bu zincir kaldmlincaya kadar onun hiikmune ba§vururlardi. 

* * * 


Ikiyrugun: “Eger Allah insanlann bir kismim diger bir kismiyla defet- 
meseydl yeryiizu muhakkak fesada ugrardi. Fakat Allah £lemler uzerine 
biiyuk bir liituf sahibidir” bolumiine dair agiklamalarimizi da iki ba§hk ha- 
linde sunacagiz: 

1- insanlann Bir Kismi ile Diger Bir Kismimn Defedilmesi: 

Yiice Allah’in: “Eger Allah insanlann bir kismrni diger bir kismiyla de- 
fetmeseydi..” buyrugunu Nafi’ di§inda digerleri (Mushafta tesbit edilmi§ §ek- 
liyle) okumu§lardir. Nafi’: ( iii) kelimesini ( ) §eklinde okumu§tur. Bu- 

nun fiilin masdan olmasi mumkiindur. ( *Uj -cuilj 4 l.C| Olj ): 

(Mastar olarak anlamlari): Hesab etmek, donmek, kar§ila§mak gibi. 

“(): (Bu) Allah’in iizerinize yazdigi (farzi)dir” (en-Nisa, 4/24) 
buyrugu da bunun gibidir. 

en-Nehhas der ki: Bu, giizel bir agiklamadir. Buna gore “difa”’ ve “def” 
kelimeleri; “defe’a; def etti, onledi, savdi” fiilinin mastarlari olur. Sibeveyh’in 
gorii§u de budur. 

Ebu Hatim ise der ki: ) il e ) kelimeleri aym anlama gelir. (Ya- 

ni birincisinin mu§areket -i§te§lik- manasi da ihtiva eden “faale” kipinde ol¬ 
masi farkh anlama gelmez). Nitekim: ( oJJxJ' ifadesi her iki fiil- 

de de aym anlamda olmak iizere: Ayakkabilan iistiiste diktim, demektir. Ebu 
tJbeyde, cumhurun okuyu§unu tercih etmi§ ve: NjJj) §eklindeki oku- 

yu§u kabul etmi§ ve ( £li.s .) §eklindeki okuyu§u kabul etmemi§tir. Qunkii kim- 
se ccnab-i Allah’a kar§i miidafaaya giremez. (Bu kipteki mu§areket -i§te§lik- 
anlami dolayisiyla bu okuyu§u kabul etmez). 

MekkT der ki: Bu bir yanilmadir. Ebu Ubeyde burada “miifaale” babinin 
(i$te§lik) anlaminm varligini vehmetmi§tir. Boyle bir kanaate ise gerek yok- 
tur. 
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“Allah" lal’zi, tiil dolayisiyla ref' mahallindedir. Yani )i Ah 

lah del etmeseydi” demektir. Nafi’in okuyu§undaki “difa"' kcllmcsi de -Jilbr- 
vcyh’e gore- miibteda olarak ref mahallindedir. “insanlan” anlamincU kl "cn* 
nas" kelimesi mef’ul mahallindedir. Bu, Sibeveyh’e gore: ( Jjy ): Xryd 
ile gittim, demek gibidir. Burada harf-i cer ile birlikte: “Zeyd" kdimcNl', 
mef’ul mahallindedir. Bilelim. 

2- Kendileri Vasitasiyla Fesadin Defedildigi Kinder Kimlerdir? 

Him adamlan kendileri vasitasiyla fesadin defedildigi kimselerin kirnlik- 
leri hususunda farkli gorii§lere sahiptir. Bu kimselerin “ebdal” olduklan 
soylenmi§tir. Bunlar ise kirk ki§idirler, onlardan birisi oldii mu Allah onun ye- 
rine bir ba§kasim getirir. Nihayet Kiyamet yakla§tiginda bunlann hepsi oliir. 
Bu, Ebdal’in yirmiikisi §am’da onsekiz tanesi ise Irak’ta bulunurlar. Ali 
(r.a)’dan §oyle dedigi rivayet edilmektedir: Rasulullah (sav)’i §oyle buyurur- 
ken dinledim: “Ebdal §am’da olurlar. Bunlar kirk ki§idirler. Onlardan birisi 
oldii mii Allah onun yerine bir ba§ka ki§iyi getirir. Onlarin hurmetine Allah 
yagmur yagdirir, onlar hiirmetine mtisliimanlari dii§manlarina muzaffer ki- 
lar. Onlar igin yeryiizii halki uzerinden belalan savar.” Bu hadisi et-Tinnizi 
el-Hakim “Nevadiru’l-Usul” adli eserinde zikretmi§tir. (1) 

Yine Ebu’d-Derda’dan §oyle dedigi rivayet edilmektedir: “Peygamberlcr 
yeryiizunun Evtadi (galkalanmaktan korunan kaziklan) idiler. Peygambcrli* 
gin sonu gelince Allah onlarin yerine Muhammed (sav)’in ummetinden ken- 
dilerine ebdal adi verilen bir topluluk getirdi. Bunlann gok gok orug tutmak, 
gokga namaz kilmakla sair insanlara iistiinlukleri yoktur. Fakat iistiinliikleri 
giizel ahlak, gergekten samimi olarak takva, vera sahibi, giizel niyet, biitiin 
miisliimanlara kar§i kotiiliik beslemeyen kalpleri vardir ve Allah rizasim 
arayarak onlara samimiyetle nasihat ederler. Sabirla, tahammiilkarlikla, akil- 
lilikla ve zillet sozkonusu olmaksizin tevazu ile davramrlar. Bunlar peygam- 
berlerin halefleridirler. Allah’in kendisi igin segtigi ilmiyle, kendi zati igin ih- 
lasa erdirdigi kimselerdir. Bunlar kirk tane siddiktirler, onlardan otuz tane- 
sinin yakini Halilurrahman ibrahim’in yakini gibidir. 

Allah onlar hiirmetine yeryiizii halkindan ho§lanmadik §eyleri insanlardan 
bela ve musibetleri bertaraf eder. Onlar hiirmetine yeryiizii halkina yagmur 
yagdinhr, nzik verilir. Allah onun yerine gegecek birisini yaratmadikga on- 

(1) Nevadiru’l-Usul, I, 383 ve II, 200-201. Ebu'l-Ferac ibnu’l-CevzT “ebd31”den bahseden 
bu ve benzeri bir talam rivayetleri tek tek zikrettikten sonra. bu birisinin senedinde- 
ki illetleri ayri ayri zikreder; kimisinin senedindeki pekgok rnvinin meghul oldugunu, 
kimisinin senedinde hadis uydurmakla iin yapmi§ raviler bulundugunu, kimi ravileri- 
nin de rivayeti almmayan inetruk kimseler olduklarim belirtmekte ve boylelikle bu rl- 
vayetlerin higbir §ekilde muteber olainayacaklarmi ortaya koymaktadir. (Ibnu’l-Cevil, 
el-Mevzuat, III, 150-152, ayrica bk. e§-§evkanl, el-Fevaidu’l-Mecmua, s. 245 vd.) 
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lardan bir klmnc dime/,." <n 

I bn Abbuii dn der kl: $Ayrt Allah mtislumanlarin ordulariyla dii§manlari de- 
Icimcneydl, mtifrlkler gullp gclir, mii’minleri olduriir, ulkeleri ve mescidleri 
talirib cdcrlerdl. SOl'yan cs-Sevri de der ki: Bunlar kendileri vasitasiyla hak- 
kin nrtnya giknnldifti ^ahlllcrclir. Mekki’nin naklettigine gore miifessirlerin bii- 
yOk goftunluftu $u manayi bcnimsemi§lerdir: §ayet yiice Allah, namaz kilan- 
lar namaz kilmayanlardan, takva sahibi olanlar sebebiyle takva sahibi olma- 
yanlardan (kdlOlOkleri) defetmeseydi, gunahlan sebebiyle biitiin insanlan he- 
lak ederdl. en-Nehhas ve es-Sa’lebi de boyle bir manaya zikretmi§lerdir. 

ea-Sa’Ieb? der ki: Sair mufessirler ise §oyle derler: Eger Allah iyi mii’min- 
Icrl laelr ve kai'iricre kar§i savunmayacak olsaydi yeryiizii fesada ererdi, ya- 
nl hclak olur giderdi. Daha sonra da Peygamber (sav)’in §oyle buyurdugu- 
mi kaydeder: “Muhakkak Allah iimmetimden namaz kilanlar sebebiyle na¬ 
maz kilmayanlardan, zekat verenler sebebiyle, zekat vermeyenlerden, orug 
tutanlar sebebiyle, orug tutmayanlardan, hac edenler sebebiyle hac etmeyen- 
lerden, cihad edenler sebebiyle cihad etmeyenlerden azabi defeder. Eger bu 
gibi §eyleri terketmek hususunda birlik olsalar onlara Allah bir goz agip ka- 
payacak bir sure dahi vermez." Daha sonra Rasulullah (sav): “Eger Allah in- 
sanlarin bir kismini diger bir kismiyla defetmeseydi muhakkak yeryiizii fes- 
da ugrardi” ayetini okudu. <2) 

Peygamber (sav)’den de §oyle buyurdugu rivayet edilmi§tir: “Muhakkak 
Allah’in her giin §oyle seslenen melekleri vardir: §ayet gokga riiku’ eden kul- 
lar, Slit emen yavrular, otlayan hayvanlar olmasaydi, azap iizerinize yagmur 
gibi yagdmhrdi.” Bu hadisi Ebu Bekr b. el-Halib boyle bir manayla el-Fudayl 
b. Iyad’dan rivayet etmi§tir: Bize Mansur, ibrahim’den, anlatti; o Alkame’den 
o Abdulah’tan rivayetle dedi ki: Rasulullah (sav) §oyle buyurdu: “Aranizda 
hu§u duyan adamlar, otlayan hayvanlar, siit emen gocuklar olmasaydi 
mii’minler iizerine azap yagmur gibi yagdinhrdi.” (3> Bir §air de bu manada 


(1) et-Tirmizi, el-Hakim, Nev&diru’l-Ustil, I, 383-384 buna yakin anlamda Abdullah b. Me- 
sud'dan geldigi belirtilen ve ravilerinin ^ogu kimlikleri ineghul olan bir rivayet igin bk. 
Ibnu’l-Cevzi, a.g.e., II, 150-132; e§-§evkani, a.g.e., s. 246. 

(2) Ibn Atiyye, el-Muharrar (II, 268, 269)’da bu hadise ifaret ettikten sonra §unlan soyle- 
mektedir: “Bu ayetin anlaminm bununla higbir ilgisi yoktur. ibn Omer'in rivayet ettigi 
hadis de sahihtir..." Ancak eserin muhakkikleri II, 269’da bu hadis ile ilgili olarak §u no- 
tu du§mh§lerdir. “el-Miinziri, hadisin zayif oldugunu belirtmi§tir. el-Heysemt der ki: Se- 
nedinde Yahya b. Said el-Attar vardir. Zayif bir ravidir. el-Mizan’da ibn Main’in bu ra- 
viyi zayif kabul ettigi bildirilmektedir. Ebu Davud ise “vaht (gok gev§ek)’’ oldugunu be- 
Hrtinlstir. Ebu Huzeyme ise: Onun rivayeti delil gosterilmez, demektedir. ibn Adiyy de: 
Zayif oldugu apagiktir, demektedir. 

el-AzIzI de (es-Siracu’l-Munir $erhu’l-C&mi’i’s-Sagir, I, 367) §oyle demektedir: “el-Mun- 
ziri ve ba§kalari zayif oldugunu soylemi§lerdir.” 

(3) el-Heyseim, Mecmau’z-Zevaid, X, 227’de bu manada birbirine yakm tig ayn rivayet kay- 
detmekte ve ' zayif' olduklanni belirtmektedir. “Hasen” oldugunu soyleyenler de var¬ 
dir. Bk. el-AzIzi, a.g.e., Ill, 207. 




Bikara: 251-252 EL CAMlU Ll A H K A U I 1 L • K U R 1 A N 


417 

olmak uzere §u beyitleri sdylcmi$tir: 

“Allah’m riikiia eren kullari olmasaydi, 

Ve siit emen yetim kii<;uk ^ocuklar, 

Diiz arazilerde ot otlayan hayvanlar olmasaydi; 

Ozerimize en agir azap yagdmhrdi.” 

Hz. Cabir de Rasulullah (sav)’dan §oyle buyurdugunu rivayet etmektedir: 
“Muhakkak Allah adamin salahi sebebiyle oglunu, oglunun oglunu da lslali 
eder. Onun evini ve onun etrafinda birkag evi dahi lslah eder. O ki§i arala- 
rinda oldugu siirccc Allah’in korumasmda kalmaya devam cdcrlcr.” m 

Katade de dedi ki: Allah kafir sebebiyle mii’mini ibtila eder, mu’min se¬ 
bebiyle de kafire afiyet verir. ibn Omer de dedi ki: Peygamber (sav) §oyle 
buyurdu: “Muhakkak Allah salih mu’min sebebiyle ehli beytinden ve kom- 
§ulanndan yiiz ki§iden belayi defeder." Daha sonra tbnl Omer: "Efter Allah 
insanlann bir kismini diger bir kismi ile defetmeseydi yeryQzU mutlaka fc- 
sada ugrardi” ayetini okudu. 1 (2) 

Denildigine gore bu "defetmek” yiice Allah’in rasOller vasitasiyla tetri' bu- 
yurdugu §eriatlerle olur. §ayet bu olmasaydi, insanlar birbirlerlnl yaftmalar, 
talan eder ve helak olurlardi. 

Bu, gergekten giizel bir a^iklamadir. Hem kotiiliigun onlenmesinde, hem 
defedilmesinde hem de ba§ka hususlarda genel bir ilkedir. Bunun iizerlnde 
dikkatle du§iinunuz. 

“Fakat Allah, dlemler uzerlne buyiik bir liituf sahibidir.” §am yOce Al¬ 
lah mii’minler vasitasiyla kafirlerin kotulugunii defetmesinin, kendi katindan 
biiyuk bir liituf ve biiyiik bir nimet oldugunu beyan etmektedir. 



252. Bunlar Allah’in Syetleridir. Onlari sana hak ile okuyoruz. Mu¬ 
hakkak sen gonderilmi§ peygamberlerdensin. 

“Bunlar” mubteda; “Allah’in dyetleridir” onun haberidir. Bunu bedel ka- 
bul edip: “Sana onlari hakla okuyoruz” buyrugunu haber kabul etmek 
miimkundur. 

“Muhakkak sen gonderilmi§ peygamberlerdensin” buyrugu da “inne; 


(1) ibn Kestr, I, 448'de: “Bu hadis de hem garib, hem zayiftir" demektedir. Ayrica bk. el- 
Azizi, a.g.e., I, 367. 

(2) ibn Kesir, I, 447’de: “Bu, isnadi zayif olan (bir hadis)tir. Qiinkii (ravilerinden) Yahyfl b. 
Said, olduktja zayiftir. 
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(muhakkak)" nln hubrrldli Y.mi $iipcsiz ki sen gonderilmi$ peygamberler- 
densin dcmrktlr. 

Yikc Allah buruda IVygambcrinin dikkatini; sozu ge^en bu ayetleri, Al¬ 
lah taralmdun gbiulrrllmi$ bir Peygamber di§inda kimsenin bilmedigine 
I'ckmcklcdlr. 


* . i 


'f&i dJJ mi 


ig'i ^ ^ 'oJ\ Jiii wh i\l % 

i^kii u’it; u ^ >r ^ & j ^ ^ ^ j 

J^cL' 'it 


ir # '-i" - » " ~ 


253- i§te Biz bu peygamberlerin bazisini bazisma iistiin kildik. Al¬ 
lah onlardan kimisi ile soyle§mi§, kimisini de derecelerle 
yiikseltmi§tir. Meryem oglu isa’ya da a^ik deliller verdik. Ve onu 
Ruhu’l-Kudiis ile destekledik. Eger Allah dileseydi onlardan 
sonra gelenler kendilerine apa^ik deliller geldikten sonra 
birbirlerini oldurmezlerdi. Fakat anla§mazhga dii§tiiler de 
onlardan kimi iman etti, kimi de kafir oldu. Eger Allah dilesey¬ 
di birbirlerini oldurmezlerdi. Fakat Allah diledigini yapar. 


Yiice Allah’in “(. siU; ): ... Bu peygamberler...” buyrugunda muen- 
nes ism-i i§aretin kullamlip miizekkeri olan: ( dJJi )nin kullanilmayi§i, “pey¬ 
gamberler” anlamindaki “rusul” kelimesinin ?ogul olmasidir. (Arap dilinde 
gogul miiennes hiikmundedir). Buradaki i§aret ismi miibteda, “rusul” onun 
sifatidir. Ondan sonra gelen ciimle (“... bazisini iistiin kildik...”) onun ha- 
beridir. 

“Rusul” kelimesinin beyan atfi, “... iistiin kildik...” anlamindaki buyrugun 
Isc liaber oldugu da soylenmi§tir. 

Bu ayet-i kerime mu§kil bir ayettir. Peygamber (sav)’in da §oyle dedigi sa- 
blttlr: "Peygamberler arasinda kiminin kiminden hayirli oldugunu ileri siir- 
meylniz”; (1) “Allah’in peygamberleri arasinda fazilet farki gozetmeyiniz” 1 (2) 
Bu tdr hadisleri guvenilir hadis imamlan rivayet etmi§lerdir. Bunlar, ftlan pey- 

(1) Buh&rt, HusOinat 1, Diyat 32; Muslim, Fedail 163; Ebl i Davdd, Siinne 13; Miisned, III, 
31, 33 

(2) Buh&rt, Enbiyfl 33; Muslim, Fedail 139 
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gamber filandan hayirlidir, filan peygamber filandan daha fazllctlldlr, tipmc 
yiniz anlamindadir. 

ilim adamlari bu anlamin te’vili hususunda farkli gorii§lere sahiptlrlcr. Kl- 
misi §oyle der: Bu, Hz. Peygamber’e fazilet farkina dair valiiy gelmedcn, ken 
disinin Ademoglunun efendisi oldugunu bilmeden Kur’an-i Kerim’in lazllcl 
farki gozetmeyi yasaklama hiikmunu neshettigi belirtilmeden once sdylen- 
mi§tir. ibn Kuteybe der ki: Hz. Peygamber: “Ben Ademogulunun efendisi- 
yim” (1) hadisiyle Kiyamet giiniindeki durumunu kastetmek istemi§tir. 

Qunku o Kiyamet giiniinde §efaat<;i olacaktir. Hamd sancagi ve havz 
onun olacaktir. “Benim Musa’dan hayirli oldugumu soylemeyiniz” (2) buyru- 
gu ile de tevazu yoluyla bunu ifade etmi§tir. Nitekim Hz. Ebu Bekir §oyle de- 
mi§ti: “En hayirlimz olmadigim halde sizi yonetmek iizere ba§iniza getirildim.” 
Nitekim Hz. Peygamber’in: “Sizden herhangi bir kimse ben(im) Metta’mn og¬ 
lu Yunus’tan hayirli oldugumu soylemesin” sozti de algakgonulliice kullanil- 
mi§ bir ifadedir. (3) 

Yiice Allah’in: “Ve o balik sahibi (Yunus) gibi olma. ”(el-Kalem, 68/48) buy- 
rugu Rasulullah (sav)’in Hz. Yunus’tan daha faziletli olduguna delalettlr. (^Un- 
ku yiice Allah: Onun gibi olma, demektedir. O halde Hz. Peygamber’in: "Be¬ 
nim ondan daha faziletli oldugumu soylemeyiniz” ifadesi algakgonulltlce bir 
ifadedir. Hz. Peygamber; amel itibariyle benim ondan daha faziletli olduftu- 
mu soylemeyiniz, gtinku belki de onun ameli benden daha ileri derecede- 
dir. Aynca kar§i kar§iya kalinan bela ve mihnetler hususunda da onun mih- 
neti benden daha buyiiktur; demek istemi§ de olabilir. 

Yiice Allah’in peygamberimiz Muhammed (sav)’e verdigi Kiyamet giiniin- 
de biitiin peygamber ve rasullere efendilik ve iistiinluk ona ameli dolayisiy- 
la verilmi§ degildir. Aksine yiice Allah’in ona bu fazileti ihsan etmesi ve ozel- 
likle ona lutufta bulunmasi dolayisiyladir. Boyle bir a^iklamayi el-MCihelleb 
tercih etmi§tir 

Kimi tefsir alimleri de §oyle demi§tir: Hz. Peygamber bu hususta ileri ge- 
ri konu§mayi yasaklami§tir. £iinku bu konuda soz soylemeye dalmak tarti$- 
maya gotiiren bir yoldur. Bu ise onlardan herhangi bir kimseden yaki§ik ol- 
mayan bir §ekilde soz etmeye gotiirur ve tarti§ma esnasinda onlara duyulma- 
si gereken saygiyi azaltir. 

(1) Muslim, Fedail 3; Ebb Davud, Siinne 13; ibn Mace, Ziihd 37; Hz. Peygamber'in: “ki- 
yamet giiniinde insanlann efendisi” oldugunu belirten ba§ka rivayetler igin bk: Buh&- 
ri, Enbiya 3, Tefsir 17. sure 5; Muslim, iman 327, 328, Fedail 3; Tirmizi, Kiyamet 10, 
Tefsir 17. sure 19; Darimi, Mukaddime 8; Musned, I, 5, 281, 295; II, 435, 540, III, 2, 144, 
V, 388. 

(2) Buhari, Husumat 1, Enbiya 31, Tefsir 7. sure 2, Riknak 43, Tevhld 31; Muslim, Fedfl- 
il 160: Ebb Davbd, Siinne 13; Musned, II, 264 

(3) Buh&ri, Enbiya 24, 35, Tefsir 6. sure 4; Muslim, Fedail 166, 167. Aynca bk. Buhbrl, Tef¬ 
sir 4. sure 26, Tevhld 50; Ebb D&vbd, Siinne 13- 
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I locamiz dcr kl; PeygHinbcrimiz butun peygamberlerden ve filan peygam- 
berdcn dalui litzllrllldlr il«* dcnilinez, daha hayirlidir da denilmez. Nitekim 
ncliyin zuhlrlndcn dc anlajulun budur. £iinku boyle bir ifade, faziletge da¬ 
ha agaftidu oldliftil Hade edilen hakkinda bir kusur ve bir eksiklik vehmini 
verlr. Dlfter laraltan llz. Poygamber’in bu yasagi lafzin mutlak olarak kul- 
lamlmaami yuauklamayi gcrektirmi§tir. Yoksa boyle bir manaya boyle bir §e- 
yc Inunmuyi men clmi$ degildir. £iinkii §am yiice Allah, peygamberler ara- 
Ninda lazllct larki oldugunu haber vermi§tir. O bakimdan Peygamberimiz bii- 
lUn peygamberlerden daha hayirlidir ve filan peygamberden hayirlidir, de- 
mc, llhylcllkle yasaklanan bir §eyden uzak durmu§, boyle bir edeple edep- 
Icnml# olunur. Kur’an-i Kerim’in ihtiva ettigi fazilet farkma dair buyrugun ge- 
refti dc ilikad edilmi§ ve yerine getirilmi§ olur. i§lerin gergek mahiyetini en 
lyi bilen Allah’tir. 

Derim ki: Bundan da daha giizel §u sozleri soyleyenin gorii§iidiir: Fazi¬ 
let farki gozetmenin yasaklanmasi, tek bir ozellik olan ve fazilet bakimindan 
higbir fark ta§imayan niibiivvet agisindandir. Fazilet farki ancak hallerin da¬ 
ha fazla olmasi ozelliklerin, kerametlerin, letaifin ve birbirinden farkli olan 
mucizelerin durumlarinin birbirinden iistiin olmasindan ileri gelir. Bizatihi nii- 
biivvetin kendisinde ise bir fazilet farki yoktur. Fazilet, niibiiwetten ayn ola¬ 
rak diger birtakim hususlar ile sozkonusu olur. Bundan dolayi onlardan ki- 
misi rasul ve azim sahibi peygamberdir. Kimisi Halil edinilmi§, kimisi ile Al¬ 
lah konu§mu§ ve Allah onlardan kimini kiminin iistiine derecelerle yiikselt- 
mi§tir. Nitekim yiice Allah §oyle buyurmaktadir: “Andolsun ki Biz peygam- 
berlerin kimini kiminden iistiin kilmiqizdir. DavUd’a da Zebur’u verdik.” (el- 
isra, 17/55) Burada da: “I§te Biz bu peygamberlerin bazisini bazisina ustiin 
kildik” diye buyurmaktadir. 

Derim ki: Bu, giizel bir agiklamadir. (^iinkii bu a^iklama, konu ile ilgili ayet- 
ler ile hadisleri nesh sozkonusu olmaksizin te’lif etmi§, yorumlami§tir. On¬ 
lardan kiminin kiminden iistiin ve faziletli oldugunu soylemek, o peygam- 
bere ihsan edilen faziletler ve bagi§lanan “vesileler” dolayisiyladir. ibn Ab¬ 
bas buna i§aretle §oyle demektedir: Muhakkak Allah, Muhammed (sav)’i pey- 
gamberlere ve sema ehline iistiin kilmi§tir. Hazir bulunanlar: Ne ile ey ibn 
Abbas Allah onu sema ehline iistiin kilmi§tir? deyince §u cevabi verir: Yiice 
Allah §oyle buyurmaktadir: “Onlardan kim: Ben ondan gayri ilahim derse 
Biz onu cehennemle cezalandirinz. Zalimleri biz boyle cezalandiririz.” ( el- 
Enbiya, 21/29) Buna kar§ihk Muhammed (sav)’e de §oyle buyurmu§tur: 

"Muhakkak Biz sana apaqik bir fetih verdik. Allah gegmi§ ve gelecek giina- 
hini bagiflasm diye.” (el-Feth, 48/1-2) Bu sefer: Peki sair peygamberlere iis- 
tiinliik ne iledir? diye sordular. O da §u cevabi verdi: Yiice Allah (sair pey¬ 
gamberler hakkinda) §oyle buyurmaktadir: “Biz ne kadarpeygambergonder- 




Bikira 253 


EL CAMIU Ll AHKAMI'L-KUR'AN 


471 


diysek, mutlaka onu kavminin diliyle gonderdik ki, onlara apaqik anlatmn 
(ibrahim, 14/4) Aziz ve celil olan Allah, Muhammed (sav)’e ise §ttyle* buyur* 
maktadir: “Biz seni ancak biitiin insanlar igin.. gonderdik." (Sel)c', .M/2H) 
Allah onu cinlere de insanlara da peygamber olarak gondermi§ir. Bunu I'.I )U 
Muhammed ed-Darimi, Miisned’inde zikretmi§tir. (1) 

Ebu Hureyre ise der ki: Ademoglunun hayirhlan Null, ibrahim, MGsfl vc 
Muhammed (sav)’dir. Rasuller arasinda ulu’l-azm olanlar onlardir. 

i§te bunlar ibn Abbas ve Ebu Hureyre tarafindan fazilet sahibi olanlann 
muayyen olarak zikredilebilecegine dair agik birer nastir. Bilindigi gibi ken- 
disine risalet verilen peygamber, risalet verilmeyenden daha faziletlidir. 
§iiphesiz kendisine risalet verilen, risalet ile ba§kasina iistiin kihnmi§ olur. 
Niibiiwet hususunda ise birbirlerine e§ittirler. £iinkii rasGller, ummetleri ta¬ 
rafindan yalanlanmak ve oldiiriilmekle kar§i kar§iya kahrlar. Bu da agikga go- 
riilebilen bir husustur. §u kadar var ki, ibn Atiyye Ebu Muhammed Abdill- 
liakk der ki: §iiphesiz Kur’an-i Kerim aralannda iistilnlOk vc fazilet farkinin 
olmasini gerektirmektedir. Bu ise genel bir husustur. Kimln fazilet Itlbariy- 
le daha az oldugunun tayini sozkonusu degildir. Hadis-i §erifler dc bbyledlr. 
Bundan dolayi Peygamber (sav): “Ben Ademogullan arasinda Rabblm ncz- 
dinde en kerim olanim” (2) diye buyurmu§ yine: “Ben Ademoglunun clendl- 
siyim” (3) diye buyurmu§ ve herhangi bir tayinde bulunmami§tir. Yine Hz, Pey¬ 
gamber §oyle buyurmu§tur: “Benim Metta’nm oglu Yunus’tan daha hayirli ol- 
dugumu soylemek hig kimseye dii§mez.” Yine Hz. Peygamber: “Benim Mfl- 
sa’dan daha faziletli oldugumu soylemeyiniz” (4) diye buyurmu§tur. ibn Atiy¬ 
ye der ki: i§te bu ifadede fazileti daha az olamn tayinini §iddetle yasakla- 
maktadir. C^unku Yunus (a.s) geng idi ve peygamberligin agir yiiklerini zor 
ta§imi§ti. Muhammed (sav) hakkinda (belli bir peygamberden iistiin oldugu- 
nu soylemek agisindan) durum boyle olduguna gore; ba§kasi igin durumun 
boyle olmasi oncelikle sozkonusudur. 

Derim ki: Bizim tercih ettigimiz yiice Allah’in izniyle daha uygundur. £iin- 
ku yiice Allah, peygamberlerden kimini kiminden iistiin tuttugunu haber ve- 
rince, bu sefer iistiinliik sahibi bulunan bazilarim da beyan etmeye ba§ladi 
ve kendileri sebebiyle faziletli kihndiklari hallerini sozkonusu ederek buyur- 
du ki: “Allah onlardan kimisi ile soyle§mi§, kimisini de derecelerle yiik- 
seltmi§tir. Meryem oglu isaya da agik deliller verdik.” Yine yiice Allah: “D&- 
v&d’a da Zebur’u verdik”{ el-isra, 17/55) buyurmaktadir. Bir ba§ka yerde de: 


(1) Darimi, Mukaddime 8. 

(2) Tirmizi, Menakib 1; Darimi, Mukaddime 8. 

(3) Miislim, Fedail 3; Ebb Davbd, Siinne 13; ibn Mace, Ziilid 37: Miisned, I, 5. Bu hadis 
ayetin tefsirinin ba§ taraflarinda da gepnifti. Oradaki nota da bakiniz. 

(4) Az once zikredilmi§ bulunmaktadir. 
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"Ona lncil'i uirdih."i cl Maklc, S/46) derken; ba§ka yerde de: “Andolsun ki 
Biz Mdsd Up Harun'a furkani; iqik veren, takva sahiplerine de ogiit olmak 
ilzere oerdi/k " (cl-Enblya, 21/48); "Andolsun ki D&vtid’a ve Siileyman’a bir 
Him uerdlh.“ ( cn-Nrml, 27/IS); "Hani Bizpeygamberlerden ahidlerini almi§- 
tik. Send$n dp Nuh'dun rfa.."(el-Ahzab, 33/7) diye buyurmaktadir. Burada 
dncc bUtOn pcygamherlcTden genel olarak ahdin alindigi sozkonusu edildik- 
Icn minru Mulinminod (sav)’den ahid alindigi belirtilerek devam edilmi§tir. 
Hu line upu^ik goriilen bir durumdur. 

Drrlm ki: Hu husus yiice Allah’in izniyle ashab-i kiram hakkinda da boy- 
Icdlr. Sal in he olmak a^isindan ortakdirlar, fakat yuce Allah’in kendilerine ba- 
giQtlami^ oldugu kabiliyet ve yaptiklan i§lerle fazilet a^isindan birbirlerinden 
lurk 1 1 l arklidirlar. O bakimdan sahabe olmak, adil olmak, oviilmek, hepsini 
kapsamakla birlikle; bu ozellikleriyle aralarmda fazilet vardir. Hak olan 
Rabbimizin §u buyrugu ise bu konuda yeterlidir: “Muhammed Allah’in 
Ras&liidiir, onunla birlikte olanlar ise kafirlere kar§i sert ve ha§in..dirler.” 
(el-Feth, 48/29) Surenin sonuna kadar devam eden bu buyruk, bu gergegi ifa- 
de eder. 

Yine yiice Allah §oyle buyurmaktadir: “ Onlara takva sozii iizerinde sebat 
verdi. Onlar zaten buna daha layik ve ehil idiler.” (e 1-Feth, 48/26); “Sizden 
fetihden once infak edip sava§anlar bir olmaz..” (el-Hadid, 57/10); "Andol¬ 
sun agacin altinda sana bey’at ederlerken Allah mii’minlerden razi olmu§- 
tur...” (.el-Feth, 48/18) 

Goruldugu gibi bu buyrukta genel iistunluklerinden soz ettigi gibi, ozel 
olarak bazilarimn faziletini de dile getirmektedir. Eksikligin ve kinanacak ko- 
tu durumlann herhangi biri hakkinda sozkonusu olmasini reddetmi§tir. Al¬ 
lah hepsinden razi olsun, onlari sevmekle bizleri faydalandirsin. Amin. 

“Allah onlardan kimisi ile s6yle§mi§..” Kendisiyle soyle§ilen Musa 
(a.s)’dir. Rasulullah (sav)’a: Hz. Adem hakkinda, o miirsel bir peygamber mi- 
dir? diye sorulmu§, o da: “Evet o kendisiyle soyle§ilen bir peygamberdi” di¬ 
ye buyurmu§tur. (1) 2 ibn Atiyye der ki: Bazi kimseler Hz. Adem ile soyle§me- 
nin cennelte oldugu §eklinde te’vil etmi§lerdir. Buna gore soyle§mek Hz.Mu- 
sa’ya has bir ozellik olur. 

“Klmisini de derecelerle yukseltmi§tir.” en-Nehhas dedi ki: Burada Ibn 
Abbas, e§-§abi ve Mucahid’in g6rii§une gore “kimisi”nden kasit Muhammed 
(sav)'dir. Hz. Peygamber §oyle buyurmu§tur: “Ben kirmiziya da siyaha da pey¬ 
gamber olarak gonderildim. Yeryiizu bana hem bir mescit hem de bir temiz- 
lenme vasitasi kilinmi§tir. Bir aylik mesafeden bana korku ile yardim olun- 
du. Ganimetler bana helal kilindi ve bana §efaat verildi.” <2) 

(1) Milsned, V, 178, 179, 265 

(2) Muslim, Mesncid 3: Darimi, Siyer 29; nyrica yakin inanada olmak tizere bk. Buhari, Te- 
yemnutm 1, Salat 56; Nesai, Gusl 26; Darimi, Salat 111; Miisned, 1, 250. 
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Kur'an-i Kerim, ayin yanlinasi, agayla konu$masi, birkac, hurniu luncnln 
den olduk^a kaiabalik bir topluluga yemek yedirmesi, memeleri kurumujf Ikrn 
llmm Ma'bed’in koyununun slit vermesi gibi hususiyetler de bu kabll Uei'r* 
ceierdendir. Bu manada bir a^iklamayi ibn Atiyye yapmi§ ve $unlari eklcmlg- 
tir: Ayrica o, peygamberler arasinda iimmeti en gok olandir. Peygamberlorln 
sonuncusudur. Bundan ba§ka yiice Allah ona £ok btiytik bir ahlak verini$tlr. 

Bu lafiz ile Muhammed (sav)’in de, mucizeleri oldukga azametli olan ba$- 
kalartnin da kastedilmi§ olmasi muhtemeldir. O takdirde bu soz te’kid cdi- 
ci bir ifade olur. Bununla Hz. Idris’in yiiksek bir yere kaldirilmasi ve isra ha- 
disinde oldugu gibi, semada peygamberlerin mertebelerinin kastedilmi§ ol¬ 
masi da muhtemeldir. isra hadisi gelecektir. 

Hz. isa’nin “apa^ik delilleri” ise -Kur’an-i Kerim’de de nass ile tesbit edil- 
digi gibi; oliileri diriltmek, anadan dogma kor ve alacaliyi iyile$tirmek, <,a- 
murdan ku§ yaratmaktir. 

“Ve onu Ruhu’l-Kudiis” Cebrail (a.s) “ile destekledik” gOctlne gUf kat- 
tik. Ruhu’l-Kudiis’e dair agiklamalar daha onecden (el-Bnknra, 2/R7) gcvmlg 
bulunmaktadir. 

“Eger Allah dileseydi onlardan” yani peygamberlerden “sonra gclinlir 
kendilerine apa^ik deliller geldikten sonra birbirlerinl dldUrmezlerdi.* 

Denildigine gore burada zamirler Hz. Musa ile Hz. isa’ya aittir. iki kigi de 
gul oldugu igin ?ogul edati (ism-i mevsul) kullanilmi§tir. Bir diger gbrtlge g6- 
re ise; biitiin peygamberlerden sonra gelenler demektir. Lafzin zahirinden de 
anla§ilan budur. Yine denildigine gore, birbirlerini oldiirmeleri (sava$mala- 
n), onlardan sonra gelen kimselerde gorulniii^tur. Ancak mana boyle degll- 
dir. Aksine kasit §udur: Eger Allah dileseydi her peygamberden sonra insan- 
lar birbirlerini oldiirmezlerdi. 

Bu giinliik konu§malanmizda §oyle dememize benzer: Bir at satin aldim, 
sonra onu sattim. Bizim boyle soylememizle birlikte bu ifadede §unu kastet- 
mi§ olmamiz da miimkiindiir: Ben bir at satin aldim ve onu sattim, sonra bir 
digerini aldim ve sattim, sonra bir digerini alip sattim. 

i§te bu gibi musibetler de boyledir. insanlar her bir peygamberden son¬ 
ra anla§mazliga dii§tiiler. Onlardan kimisi iman etti. Kimisi de inkar etti. in- 
kar edip kafir olanlar ise birbirlerini gekememekten ve diinyamn degersiz var- 
ligi sebebiyle kiskangliktan dolayi kafir olmu§lardir. Biitiin bunlar ise Allah’in 
kaza, kader ve iradesi ile olur. §ayet Allah bundan ba§kasim dilemi§ olsay- 
di o olurdu. Fakat bu §ekilde diledigini yapmaktaki hikmet sirnni ancak O 
bilir, bunun bilgisini kendisine saklami§tir. 

“Lakin” buyrugunda “nun” harfinin esreli olmasi, iki sakinin bir arada gel- 
mesi dolayisiyladir. Kur’an’in di§inda bu “nun” harfinin hazfedilmesi caizdlr. 
Sibeveyh §u beyiti nakletmi§tir: 
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-> V. 


“Ben onun yenine vnrnmam, buna giiciim de yetmez 

Fakat bene mu ver, eftrr H«nin ihtiyacmdan su arta kalacaksa.” 

“Onlardaii kltlil liiuin ettl, kimi de k£fir oldu” buyrugunda yer alan “men: 
Klml” cduti, mOblcda ve sifat olarak ref mahallindedir. 


p-i J S'j aL>- ^ j <u_» 


254. Ey iman edenler! Ali§-veri§in de dostluk ve §efaatin de olma- 
yacagi bir gun gelmeden once size verdigimiz riziklardan in- 
fak edin. Kafirler ise zalimlerin ta kendileridir. 


el-Hasen dedi ki: Burada infak emri farz olan zekata dairdir. ibn Cureyc 
ve Said b. Ciibeyr der ki: Bu ayet-i kerime hem farz olan zekati hem de na- 
file tasadduku sozkonusu etmektedir. ibn Atiyye der ki: Bu sahihtir. Fakat da- 
ha once sava§i sozkonusu eden ayet-i kerimeler ile yiice Allah’in mii’minle- 
ri kafirlerin ustiine iterek def edecegine dair buyruklan dolayisiyla burada- 
ki te§vikin, Allah yolunda infak oldugunu ortaya koyar. Bunu, ayet-i kert- 
menin sonunda yer alan: “Kafirler ise zalimlerin ta kendileridir” buyrugu 
da gu<;lendirmektedir. Yani canimzla, mallarimzi da infak etmek suretiyle sa- 
va§arak kafirlerle miicadele ediniz. 

Derim ki: Bu a^iklamaya gore mallarm infak edilmesi bazen vacip bazen 
de mendub olur. Bu ise cihadin farz-i ayn olmasi ile olmamasina gore degi- 
§ir. Yiice Allah kullanna kendilerine verdigi riziktan ve ihsan etmi§ odugu 
ni’metlerden infak etmelerini emretmekte ve kendisinde ali§veri§in miimkun 
olamayacagi, yapilmak istenen fakat yapilamayan herhangi bir harcamamn 
telafi edilemeyecegi bir giin gelinceye kadar infaktan uzak durmalarmi sa- 
kindirmaktadir. Nitekim yiice Allah §oyle buyurmaktadir: “Rabbim beni ya- 
kin bir siireye kadar geciktirseydin de sadaka verseydim ve salihlerden ol- 
aaydim; diyecegi giinden once size verdigimiz riziktan harcayin. ” (el-Miina- 
fikOn, 63/10.) 

Dostluk (el-Hulle): Saf ve katiksiz sevgi demektir. iki arkada§ arasinda sir- 
larin bulunmasindan alinmi§tir. el-Hilale, el-Halale ve el-Hulale de arkada§- 
hk ve sevgi demektir. §air der ki: 
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“Arkadaghgi (hil&le, halAle) Ebu Merhab gibi olan kimsenin 

Arkadaghgim nasil devam ettirebilirsin ki!” 

“Ebu Merhab” ise golgenin kunyesidir. Bunun, hakkinda “UrkGb'un #0/.* 
leri” diye soylenen Urkub Cadinda ve soziinde hig durmayan) birisinln kOn- 
yesi oldugu da soylenmi§tir. 

el-Hulla aym §ekilde tenhada biten tatli bir ot ge§ididir. “Hulle devenin ck- 
megi, ek§i bitkiler ise meyveleridir” diye bir tabir de vardir. el-Halle de ih- 
tiyag ve fakirlik demektir. Yine el-Haile iki ya§inda erkek devenin (ibn Me- 
had’in) adidir. Bunlar el-Esmaf nin verdigi bilgilerdir. Olen kimse hakkinda 
da: Aliah’im, bunun hallesini lslah et, denilir. Yani terkedip ihmal ettigi ku- 
surlarim bagi§la. Yine el-Halle, ek§imi§ §arap anlamina da gelir. el-Hille ise 
bir ge§it kilig kmi demektir. Bunlar, kihglarin ustlerini orten altin ve ba§ka 
§eylerle suslenmi§ olurdu. Aym §ekilde el-Hille, yaylarin uglarimn egik kisim- 
lanna giydirilen kinlar demektir. Di§ aralannda kalan yemek artiklanna da 
el-lnlle denilir. ileride Nisa Suresi’nde (4/125. ayette) cl-Halll kcllmcslnln tU- 
reyi§i ve anlamina dair agiklamalar gelecektir. 

Yuce Allah, Allah’in izniyle olmadikga ahirette herhangi bir dostluflu ve 
§efaatin olamayacagini haber vermektedir. §efaatin hakikatl lsc, yOcc Allah 
tarafindan §efaat etmek iizere kendisine izin verdigi kimseyi $ereflendlrdi- 
gi makamdir. 

ibn Kesir ve Ebu Amr: “( i±. ui X> & ^ Y ): Ali$verl$ln de dost* 

lugun da gefaatin de olmadigi...” §eklinde mansub ve tenvinsiz olarak bu 
iig kelimeyi okumu§tur. ibrahim Suresi’nde gegen: “Ali§veri$in de dostlugun 
da olmadigi bir gun.” (ibrahim, 14/31) buyrugunda “bey”’ ile “hilal” kelime- 
lerini de mansub okumu§lardir. Tur Suresi’nde de “Onda ne bir saqmalama 
ne degiinah vardir. ”(et-Tur, 52/23) buyruguna gegen “lagv” ile “te’sim” ke- 
limelerini yine mansub okumu§lardir. Hassan b. Sabit de der ki: 


- P 







“Sizin tandirlarm ba§inda gegirmenizden ba§ka 
Mizrak saplamamz ve baskin yapan atlanniz yok mu?” 


(Beyitin ba§inda gegen) istifham (soru) hemzesi “la” harfinin amelini de- 
gi§tirmez. Bununla birlikte istilliam di§mda oldugu gibi istifham halinde de 
la’dan sonrasimn (isminin) merl'u gelmesi de caizdir. Bunu bellemek gerekir. 

Diger kiraat imamlan ise belirttigimiz biitiin bu yerlerdeki (ve ibn Kesir 
ile Ebu Amr’in mansub okudugu) kelimeleri merfu ve tenvinli olarak okumu$- 
lardir. Nitekim er-RaT (goban) §oyle demi§tir: 



^ IJLa J LiU Y 
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“Sen H^iktHn Nyifii: Huniiti himim ne di§i, ne de erkek devem vardir 

(Beni ne ilgllenrilrir?) deyinceye kadar ben senin ipini kesmedim.” 

Hursidu "ktamcdlm" krliiiie.si yerine “senden uzakla§madim” anlamina: 

( kf ) yrklliulr ilc rivayeti vardir. 

Uuna gtirc Irlliiili okuyus, o ttiriin biitun §ekillerini kapsayan genel bir ne- 
ly Hade rdrr, Atlcta I hi: Peki o giinde bir ali§veri§ var midir? diye soran kim- 
iteyc verllmlg bir cevap gibidir. Soran genel bir soru sormu§, ona da olum- 
nu/ olunik cevap verilmi§tir. 

"1.A" Inc- nelyedilen isim ile birlikte mubteda olmak suretiyle tek bir isim 
glbl red mahallindedir. Bunun haberi ise “(V): Onda” kelimesidir. Bunun 
"Kdn” tin silati olarak kabul edilmesi de mumkundiir. Bu kelimeleri merfu ola- 
rak okuyan kimse ise “la” edatim (gibi kabul etmif ve cevabi genel ol- 
mayan bir cevap haline getirmi§ olur. Bu adeta “(£* V J* ): Onda ali§veri§ 
var midir?” diye (i>*) edatim kullanmaksizin soru sorana verilmi§ bir cevap 
gibidir. Cevap da sorudaki merfulugu degi§tirmeksizin gelmi§ olur. Bu mer¬ 
fu kelime ise ya miibtedadir veya “leyse"nin ismidir. “C<-b ) Onda” kelimesi 
ise onun haberi olur. Mekki der ki: Tercih edilen okuyu§ merfu okuyu§tur. 
gunku kiraat alimlerinin <jogunlugu boyle okumu§lardir. Kur’an-i Kerim’in di- 
§mdaki ifadelerde ise: “(iU- Y_> a-J ^ Y): Onda ah§veri§ de yoktur, dostluk 
da yoktur” (birinci kelime mansub, sonrasi merfu olarak) diye okunmasi ca- 
izdir. Sibeveyh ise Mezhiclilerden birisine ait olan beyiti nakletmektedir. 

4^1 Yj lib jL-S' ol Y 4-*; '-b-* 

“I§te bu, omriiniize yemin olsun, bizatihi kugukliigiin kendisidir 

Eger bu boyle olabiliyorsa, anasiz da kalayim, babasxz da.” 

Birincisini mansub, ikincisini tenvinli ve mansub olarak okumak da ca- 
izdir. O takdirde: “( jlyiNjd Y ): Onda ne bir erkek ne bir kadin var¬ 
dir” denilir. Yine Sibeveyh §u beyiti nakleder: 

“Bugiin ne neseb ne dostluk vardir 

Yama yamayamn aleyhine geni§lemi§tir.” 

* 

Bu her iki yerde de “la” zaiddir (fazladan gelmi§tir). Qiinkii- birincisi ma- 
halle bir atiftir, ikincisi lafza atiftir. 

Behind bir §ekil de mumkundiir. O da birinci kelimeyi refedip ikincisini 
ise (nasb uzere) bina etmektir: “(. si y,\ Y_, J*-j Y ): Onda ne bir erkek ne 
bir kadin vardir" denilir. Umeyye der ki: 

. ^ f ■'* # ' 

-il 4- , \j _A Li l_ *j 
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“Onda (cennet §arabinda) ne bir sa^malama ne de giinahi gerektiren bir mOr vurdiri 
Ve onlar soyledikleri sozlerle ebediyyen kahcidirlar.” 


i§te bu be§ §ekil de: “La havle vela kuwete ilia billah" sozOndc cui/dlr, 
Buna dair agiklamalar onceden ge?mi§tir. Hamd Allah’adir. 

“KSflrler ise” mubteda, “onlar” anlamina gelen ( buyrugu ikincl m(lb- 
teda, “zalimlerin kendileridir” buyrugu da ikinci miibtedanin liabciidlr. 
“( ): Onlar” fasil igin zaid olarak da kabul edilebilir, “zallmler” ise “kft* 

flrler”in haberi olur. 

Ata b. Dinar der ki: “Kdfirler ise zalimlerin ta kendileridir” diye buyu- 
ran ve bunun yerine "zalimler Ise kdfirlerin tS kendileridir" diye buyurma- 
yan Allah’a hamdolsun. 


^ ^ 


255- Allah (ibadete layik olan yalniz O’dur); O’ndan ba§ka il&h yoktur. 
Hayydir, Kayydmdur. Onu ne bir uyuklama alir; ne de bir uy- 
ku. Goklerde ve yerde ne varsa hepsi yalniz O’nundur. O’nun 
izniyle olmaksizin nezdinde kim §efaat edebilir? O dnlerinde- 
kini de arkalarindakini de bilir. O’nun ilminden kendisinln di- 
lediginden ba§ka hi^bir §eyi kavrayamazlar. O’nun Kiirslsl 
gokleri ve yeri ku§atmi§tir. Onlari korumasi O’na agir gel- 
mez. O Aliydir, Azimdir. 


Bu Ayetin Fazileti: 

Yuce Allah’in: “Allah (ibadete layik olan yalniz O’dur). O’ndan ba§ka ilah 
yoktur. Hayydir, Kayyumdur...” i§te bu, Kur’an-i Kerim ayetlerinin en iis- 
tunii, en biiyiik ayet olan Ayetii’l-Kursidir. Nitekim Fatiha Suresi’nde buna da¬ 
ir agiklamalar gegmi§ bulunmaktadir. Bu ayet geceleyin nazil olmu§, Peygam- 
ber (sav) da Hz. Zeyd’i gagirmi§ o da bu ayeti yazmi§tir. 

Muhammed b. el-Hanefiyye’den §oyle dedigi rivayet edilmektedir: Aye- 
tiil-Kursi nazil oldugunda dunyada ne kadaf put varsa yikildi. Aym §ekilde 
dunyada ne kadar hiikumdar varsa yikildi, ba§lanndan taglan du§tii. §eytan- 
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lar hlr dlftcrlne I'm'pttruk k;«<,nlar. Nihayet iblis'in huzuruna vardilar. Durumu 
ona hahcr vrrtUlcr, Onlara bwnun sebebini ara§tirmalarini soyledi. Medine’ye 
geldllcr, AycUl'I-Kttm'nln nazil oldugunu haber aldilar. 

I ladlN Imumlan llhcy b. Ka’b’dan §oyle dedigini rivayet etmektedirler: 
H;inQ1uI1uIi («uv) buyurdu ki: “Ey Ebu’l-Miinzir, Allah’in Kitabindan ezberle- 
dlklcrln ttntmnda cn biiyiik ayetin hangisi oldugunu biliyor musun? Ubeyy 
dcdl kit Allah ve Ka.siilii en iyi bilendir, dedim. §oyle buyurdu: “Ey Ebu’l-Mun- 
zlrl Allah’in Kllabindan ezberlediklerin arasinda en biiyiik ayetin hangisi ol- 
duftunu biliyor musun?” Ubeyy dedi ki: Ben: “Allah (ibadete layik olan yal- 
mz O'dur) O’ndan ba§ka ilah yoktur, Haydir, Kayyumdur” dedim. Gogsii- 
mc vurdti vc: “lime kana kana doyasin ey Ebu’l-Miinzir” dedi. (1) Ebu Ab¬ 
dullah Tirmizi el-Hakim §unu da ilave eder: “.... Nefsim elimde olana yemin 
olsun. Muhakkak bu ayet-i kerimenin bir dili ve iki dudagi vardir. Bunlarla 
Ar§in bacagi yamnda melik olan Allah’i takdis eder.” (2) 

Ebu Abdullah dedi ki: Bu yiice Allah’in inzal buyurdugu bir ayet-i keri- 
medir. Bu ayeti okuyana sevabini Allah diinyada da ahirette de verir. Diin- 
yadaki sevabi §udur: Bu ayet-i kerime okuyani afetlerden koruyucudur. Bi- 
ze Nevf el-BikalT’den §oyle dedigi rivayet edilmi§tir: Ayetii’l-Kiirsi Tevrat’ta 
veliyetullah diye bilinir. §unu soylemek istiyor: Bu ayeti okuyan goklerin ve 
yerin melekutunda “aziz” diye $agrilir. Dedi ki: Abdurrahman b. Avf evine 
girdigi vakit, evinin dort ko§esinde ayetii’l Ktirsi’yi okurdu. Yani adeta o bu- 
nunla evinin dort tarafindan da kendisine koruyuculuk etmesinin ve evinin 
ko§elerinde bulunan §eytanlan siiriip gikarmasmin yolunu arar gibiydi. 

Hz. Omer’den rivayet edildigine gore o cinden birisiyle gtire§mi§ ve Hz. 
Omer onun sirtim yere yikmi§ti. Cinlerden olan Hz. Omer’e dedi ki: Beni ser- 
best birak ki ben de sana kendisiyle bize kar§i korunacaginiz bir§ey ogrete- 
yim. Hz. Omer onu birakti ve ne oldugunu sorunca §oyle dedi: Sizler bizden 
Ayetii'l-Kiirsi ile korunursunuz. (3) 

Derim ki: Bu dogrudur. Gelen haberde §oyle denilmektedir: Her kim Aye- 
tii’l-Kiirsiyi her namazin akabinde okursa onun ruhunu kabzetmeyi iistlenen 
celal ve ikram sahibi (olan Allah) olur. Allah’in peygamberleriyle birlikte §e- 
hid dii§ene kadar garpi§an kimse gibi olur. Ali (r.a)’dan §oyle dedigi rivayet 
cdilmektedir: Ben Peygamberimizin (.salat ve selam ona) minberin tahtalan 
ilzerinde §oyle buyurdugunu i§ittim: “Her kim her bir namazin akabinde Aye- 
lil'l-Kursiyi okursa onun cennete girmesini olum di§inda higbir §ey engel- 
lemez. Bu ayet-i kerimeyi siddtk veya abid olandan ba§kasi okumaya devam 


(1) MUslim, Snlntu’l-Miisafirin 258; Ebb Davtid, Vitr 17; Miisned, V, 142. 

(2) et-Tirinizl, el-Hak!m, Nevadiru’l-Ustil, II, 405. Bu ziyade Miisned, V, 142’de de yer al¬ 
ma kta dir. 

(3) Bu son iki paragraf da et-TirinizT el-HakTin, a.g.e., II, 407'den. 
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clmez. Yatagina gekildigi vakit kim bu ayeti okursa Allah o klmncnln cunt- 
na, kom§usuna, kom$usunun kom$usuna ve gevresindeki evlcrc cmun ve- 
rir." <l) 

Buhari’de Ebu Hureryre’den §oyle dedigi rivayet edilmektedir: RasQlulUh 
(sav) beni Ramazan zekatim (fitir sadakasini) korumakla gorevlendlrdl. 11m- 
ha sonra Ebu Hureyre bir olay anlatti, bu olayda §unlar da gegmektedir: Ey 
Allah’in Rasulii, dedim. O (§eytan), Allah’in kendisi vasitasiyla bana fayda vc- 
recegi birtakim kelimeler ogretecegini soyledi. Bunun uzerine ben de onu 
serbest biraktim. Hz. Peygamber: “Nedir onlar?” diye sorunca §oyle dedim: 
Bana dedi ki: Yatagina gekildigin vakit ba§indan itibaren sonuna kadar Aya- 
tii’l-Kursi’yi “Allah Cibadete layik olan yalniz O’dur) O’ndan ba$ka ilah 
yoktur, Haydir, Kayyumdur..” ayetini oku. Ve bana dedi ki: Sabahi edene 
kadar Allah tarafmdan senin uzerinde bir koruyucu bulunur ve Sana bir §ey- 
tan yakla§maz. Ashab-i kiram her §eyden <jok hayra tutkun kimsclcrdi. Pey¬ 
gamber (sav) buyurdu ki: “O <jok yalanci olmakla birliktc bunda sana doft- 
ru soylemi§ir. Ug giinden beri kiminle muhatab oiduftunu billyor mutiun ey 
Ebu Hureyre?” Ebu Hureyre: Hayir dedi. Hz. Peygamber: “O bir fcytandtr" 
diye buyurdu. (2) 

Ebu Muhammed ed-Darimi’nin Miisned’inde de §oyle denilmektedlr: e$- 
§a’bi dedi ki: Abdullah b.Mesud dedi ki: Muhammed (sav)’in ashabindan bir 
adam cinlerden birisiyle kar§ila§ti. Onunla gure§ti, insan cinni yere yikti. ln- 
san ona dedi ki: Ben seni olduk^a zayif, ufak tefek goruyorum. Kollann ade- 
ta bir kopegin kolunu andinyor. Siz cinler boyle misiniz, yoksa aralarinda yal¬ 
niz sen mi boylesin? Hayir, Allah’a yemin ederim ben onlar arasinda iriyari 
birisi sayilirim. Fakat benimle ikinci bir defa daha giire§ yap. §ayet beni yi- 
karsan sana faydali olacak bir§ey ogretirim. insan: Peki dedi, bir daha onu 
yere yikti. Cin dedi ki: Ayetii’l-Kursi’yi yani: “Allah (ibadete layik olan yal¬ 
niz O’dur). O’ndan ba§ka ilah yoktur, Haydir, Kayyumdur,” ayetini okuma- 
sini biliyor musun? O da: Evet, dedi. Cin dedi ki: Sen bu ayeti bir evde oku- 
dun mu mutlaka §eytan oradan e§egin kokusu gibi bir koku yayarak ka^ar, 
gider. Sonra da sabahi edene kadar bir daha oraya girmez. 

Bu hadisi Ebu Nuaym, Ebu Asim es-Sakafi’den o e§-§abT’den rivayet et- 
mi§tir. Ebu Ubeyde de bu hadisi Hz. Omer yoluyla gelen hadislerdeki garip 
lafizlan zikrederken kaydeder. Der ki: Bize bu hadisi Ebu Muaviye Ebu Asim 
es-Sakafi’den o e§-§abi’den o Abdullah’tan rivayetle dedi ki: Abdullah’a: O 
kimse Omer midir? diye soruldu o da: Omer’den ba§ka kim olabilir? diye ce¬ 
il) Hadisin sihhat derecesi ile ilgili olarak miuehassis ilim adamlarinin mtisbet ve menfl 
degerlendirmeleri i<jin bk. e§-§evkani, el-Fevadu’l-Mecmua, s. 298-299. 

(2) Buhdrt, Vekalet 10. 

(3) Darimi, Fedailu’l-Kur'an 14. 


480 


IMAM KURTUBl 


Cuz 3, S0r«: 2 


vap vcrmlfll. Him Mulutmmcd ed-Darimi dcr ki: “cl Haber" kclimesi riizgar 
dcmektlr. Him llbrydc Inc I hi kcliinc osuruk demektir, der. 

Tlrml/I ilc Him llurcyrc'ilcn $byle dedigini rivayet etmektedir: Rasulullah 
(sav) imyurdu kli "Her kitn lla, mim (diye ba§layan) el-Mii’min Suresi’ni (40. 
sGrc) “ddnUf yalniM O'nadir" { 40/3) buyruguna kadar ve Ayetii’l-KiirsT’yi sa- 
balu cdlncc okuyucak nlursa bunlar sebebiyle ak§ama kadar korunur. Her kim 
bun I an itkfumi rilinrc okursa bunlar sebebiyle sabahi edinceye kadar koru¬ 
nur." (Tlrml/I) ilrdl ki: Clarib bir hadistir. (1) 2 3 

Hbu Abilullab et-Tirmizi el-Hakim dedi ki: Rivayet edildigine gore mii’min- 
Icr her namazm akabinde bu ayeti okumaya devam etmeye te§vik olunmu§- 
lardir, lines liadis-i §erifi Peygamber (sav)’e ref’ ederek dedi ki: “Yiice Allah 
MGs.4 (a.s)’a §unu vahyetti: Her kim her n'amazin akabinde Ayetii’l-Kiirstyi 
okumayi siirdiiriirse ben de §iikredenlere verdigimden fazlasim; peygamber- 
lerin ecrini siddiklann amellerini veririm. Sagimi rahmet ile uzerine yayanm, 
onu cennetime koymami engelleyen ise oliim meleginin ona geli§inden 
ba§kasi degildir. (Yani hayatta olu§udur).” <2) Hz. Musa dedi ki: Rabbim, bu- 
nu i§iten buna devam etmez mi? §oyle buyurdu: “Ben bunu kullanm arasin- 
dan ancak bir peygambere yahut bir siddika yahut sevdigim bir kimseye ya 
da yolumda oldiiriilmesini istedigim bir kimseye veririm.” <3) 

Ubey b. Ka’b’dan da §oyle dedigi rivayet edilmektedir: Yiice Allah buyur¬ 
du ki: Ey Musa her namazin akabinde Ayetii’l-Kiirsiyi okuyana peygamber- 
lerin sevabini veririm. Ebu Abdullah (et-TirmizT el-Hakim) dedi ki: Bana go¬ 
re bunun manasi §udur: Ben ona peygamberlerin amellerinin sevabini veri¬ 
rim. Peygamberlik sevabi ise peygamberlerden ba§ka kimseye verilmez. (4) 

Bu ayet-i kerime tevhidi ve yiice sifatlan ihtiva etmektedir. Elli kelimedir. 
Her bir kelimede elli tane bereket vardir. Kur’an-i Kerim’in iigte birine 
denktir. Bu konuda hadis-i §erif varid olmu§tur. Bunu da ibn Atiyye zikret- 
mi§tir. 

“Allah” lafzi miibtedadir. “ilah yoktur” ikinci bir miibtedadir. Bunun 
haberi de mahzuf olup takdiri; O’ndan ba§ka bir ma’bud veya ibadete layik 
bir varlik yoktur, §eklindedir. 

“O’ndan ba§ka” buyrugu ise “ilah yoktur” buyrugundan bedeldir. 

“Allah... O’ndan ba§ka ilah yoktur” buyrugu miibteda ve haberdir de de- 
nllmi§tir. Ve bu buyruk da manaya yorumlanarak merfu kabul edilir. Yani 

(1) Tinnizl, kedailu’I-Kur’an 2. 

(2) Buraya kndarki boluimiyie hndisi, Suyuti, ed-Durru’l-Menstir, II, 6’da ibn en-Nec- 
cflr'in Tarihu Bagdat adli eserine atfen kaydetmektedir. 

(3) Nomazlann akabinde bu ayeti okumamn faziletine dair hadislerin sihhat durumlarina 
dnir degerlendirineler i^rin bk. e§-§evkani, el-Fevaid, s. 298-300. Benzer ba§ka rivayet- 
ler kin bk. cs-Silyrtti, ed-Durru’l-Mens&r, II, 6. 

(4) et-TInnlzi, el-Uakim, a.g.e., II, 407. 
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O’ndan ba§ka ilah yoktur, demektir. Kur’an-i Kerim’in di$inda: "(»l*| «J| ^)i 

O'ndan ba§ka ilah yoktur" denilerek istisna olmak tizere nasbcdllmcnl cal/,* 
dir. Ebu Zer uzunca rivayet ettigi hadisinde §oyle demektedir: Ra«01ullah 
(sav)'a §unu sordum: Yiice Allah’in senin iizerine indirdigi Kur'3n-i Ke* 
rim’in en biiyiik ayeti hangisidir? Hz. Peygamber §oyle buyurdu: "Allah 
(ibadete layik olan yalniz O’dur), O’ndan ba$ka ilah yoktur; Haydir, Kay- 
yumdur.” (1) 

ibn Abbas dedi ki: Kur’an-i Kerim’de en §erefli ayet, Ayetu’l-KQrsT’dir. Ki- 
mi ilim adami da §oyle demi§tir: £iinkii bu ayet-i kerimede yiice Allah'in adi, 
kimi yerde zamir kimi yerde zahir olarak onsekiz defa tekrarlanmakadir. 


Hayy ve Kayy&m: 

“Hayydir, Kayyfimdur.” Bunlar aziz ve celil olan Allah lafzina silattir. 
tt O”ndan bedel de olabilir, haberden sonra bir haber daha olabllir. Mahzul 
bir miibteda takdir de edilebilir. Kur’an-i Kerim’in di§inda dvgQ kaatiylu 
nasbedilmesi de miimkundur. 

“Hayy” yiice Allah’a ad olarak verilen giizel isimlerden blrlsldlr. Allah’in 
ism-i Azami oldugu da soylenir. Denildigine gore Meryem oglu Hz. Isa (a.a) 
oliileri diriltmek istediginde: Ya Hayy ya Kayyum, diye dua edermlj. 

Yine denildigine gore Berhiyaoglu Asaf, Belkis’m tahtim Hz. Silleyman’a 
getirmek istediginde: “Ya Hayy ya Kayyum” diye dua etmi§tir. tsrallogulla- 
nnin Hz. Musa’ya Allah’in ism-i Azaminin hangisi oldugunu sorduklari, Hz. 
Musa’nin da: Onlann Eyaheya, §eraheya yani ya Hayy ya KayyCm oldugu¬ 
nu soylemi§, denilmektedir. 

Yine soylendigine gore denizde ya§ayanlar bogulmaktan korktuklari va- 
kit boyle dua ederler. Taberi bazi kimselerden §unu nakletmektedir: Allah hak- 
kinda Hayydir, Kayyumdur -kendisini vasfettigi gibi- denilir. Ve bunun iize- 
rinde dii§iiniip durmaksizin O’na havale edilir. 

Yine denildigine gore yiice Allah kendisini “Hayy” diye adlandirmasi, i$- 
leri uygun yerlerine gore idare ettiginden ve e§yayi miktarlanyla takdir et¬ 
tiginden dolayidir. Katade der ki: Hayy blmeyen demektir. es-Siiddi der ki: 
Hayy, baki kalan demektir. Lebid der ki: 



_ I C- L* 


LJL— p_Jl 


“Sen bugiin benim saglikli sabahi ettigimi gorsen dahi, 

Kilab ve Cafer (ogullanndan) daha ileri bir hayatta (kalici) degilim.” 

Denildigine gore bu isim, Allah’in ism-i Azamidir. 

“Kayyum” (kalkti anlamina gelen: ftf )den gelmektedir. Yani yarattigi §ey- 


(1) Musned, V, 178, 265; Nesai, istiaze 48; ayrica bk. Ebti D&vtid, Huriif 1. 
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Ini idarc cdrn demrkllr Bu agiklama Katade’den nakledilmi$tir. cl-Hasen der 
kj: Amrllnln kurtfiliftim vennck liznc her net'sin kazandigim gbzeten demek- 
lir. (.IdnkO O, nnu bllrndh vc oniin yaptiklarindan higbir §ey O’na gizli kal- 
maz, llm Abba* da *lrr ki: Asia degi§meyen ve zeval bulmayan demektir. 
I Imeyyr l>. Bbl'a Suit dn ki: 


/—*-* l - f*-* u m *‘* 


JL 


S' <■ 




p—** 

J # ' 

/ Si! 


«_r 


' ' ' - 
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"Yarnl.ilmumi^tir gok ve yildizlar 

(hlnoij ve onunla beraber duran ay 

O’nu Muheymin ve Kayyum olan takdir etmi§tir 

Ha§ir cennet ve ebedi nimetler 

Ancak gok biiyiik bir i§ igin (yaratilmi§lardir).” 


el-Beyhaki der ki: Ben Ismail ed-Darir’e ait Uyunu’t-Tefsir ’de “el-Kay- 
yum”’un agiklamasiyla ilgili olarak §unlari gordiim: ismail ed-Darir dedi ki: 
Bunun agiklamasiyla ilgili olarak o uyumayandir da denilmi§tir. Adeta bu an- 
lami daha sonra Ayetu’l-Kiirsi’de gegen: “O’nu ne bir uyuklama alir, ne de 
bir uyku” buyrugundan bu manayi gikarmi§ gibidir. 

el-Kelbi de der ki: Kayyum ba§langici olmayan kimse demektir. Bunu da 
Ebu Bekr el-EnbarT zikretmi§tir. 

“Kayyum”un ash ( fjjA )dir. “Vav” ile “ya” bir araya gelmi§ ve onlardan 
birisinden once de sakin bir harf gelmi§tir. O bakimdan “vav”, “ya” liarfine 
donu§tiiruldukten sonra birincisi ikincisine idgam edilerek “kayyum” haline 
gelmi§tir. “Kayyum” kelimesi, “fa’ul" vezninde “asli vav” ile kullamlmaz. 
C^iinkii o taktirde “Kavum" §eklinde kullamlmasi gerekir. 

tbn Mes’ud, Alkame, el-A’me§ ve en-Nehai “el-hayyu’l-kayyam” diye 
okumu§lardir. Bu okuyu§, Hz. Omer’den de rivayet edilmi§tir. Dilciler ara- 
sinda “kayyum” kelimesinin Araplar tarafindan daha gok tanindigi, bina 
(kclime gatisi) bakimindan daha sahih ve illet harfi daha bir tesbit edilmi§ ol- 
dufto hususunda gorii§ aynligi yoktur. “el-Kayyam” kelimesi ise “el-kav- 
vAm"dan nakledilmi§tir. Bu ise “fa’al veznini kullanmayip “fey’al” veznini kul- 
lunmaya yonelmek demektir. Savvaga, sayyag (kuyumeu) denildigi gibi. §a- 
Ir der ki: 




1—d' tS-il J 'j OJ 


“Muhakkak ar§in sahibi insanlara nzik verendir 
O haydir ve onlara kayyumdur.” 
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Uyumaz, Uyuklamaz: 

Daha sonra yiice Allah (“O’nu ne bir uyuklama alir, nc tie I>1 1 uyku" buy 
rugunda) zatim uykunun ve uyuklamanin almayacagini belirlmekledli, 
es-Sine: Herkesin agiklamasina gore uyuklama demektir. Uyuklamu he 
gozde olan bir haldir. Kalpte sozkonusu oldu mu ona uyku denilir. Adlyy l>, 
er-Ruka’ uyuklamaktan dolayi gozkapaklarina hakim olamayan bir kadmi an* 
latirken §oyle der: 





“Uyuklayan (bir ceylan) ki uyuklama onu buriimu§tur. O bakimdan, 

Gozlerine bir uyuklama kari§ti, halbuki o uyumuyor.” 

el-Mufaddal ise “sine” ile uyuklama (nuas) arasinda lark gozeterck der ki: 
Sine uykunun ba§taki etkisi, nuas gozdeki ctkisi, uyku (nevm) ise kalplcki 
etkisidir. 

ibn Zeyd de der ki: Vesnan, uykudan uyanip henilz akli ba$ma gelmcml$ 
kimsedir. Oyle ki kendi aile halkina kilig dahi (.ckebilecck durumdadir, 

ibn Atiyye der ki: ibn Zeyd’in bu soyledigi su gotOrilr. Araplarin dllinden 
boyle bir§ey anla§ilmamaktadir. es-Siiddi der ki: Sine: YCl/.dc ctkhlnl gihtr 
ren uyku ruzgaridir. Bunun sonucunda insan uyuklar. 

Derim ki: Ozetle sine (uyuklama) insani biiruyen bir fiitGrdur. Pakat kl- 
§i bu hal ile birlikte de busbiitiin akhni kaybetmez. Bu ayet-i kcrtmc ilr nn- 
latilmak istenen de §udur: §am yiice Allah’a, higbir durumda herhangi bir ha* 
lei, herhangi bir usang ve takatsizlik gelip gatmaz. 

( )’in ash ( ) kelimesidir. ( jri ) kelimesinden hazfedildigi gib! 

buradan da “vav” hazfedilmi§tir. 

Nevm (uyku) ise insanlar hakkinda zihni gticiin ortadan kalktigi agir hal¬ 
dir. “Vav” harfi atif igindir, (olumsuzluk edati olan: Y ) da te’kid igindir. 

Derim ki: Bu konuda Ebu Hureyre (r.a)’dan §oyle dedigini zikrederler: 
Rasulullah (sav) minberi iizerinde Hz. Musa’dan soz ederek dedi ki: “MGsa’nin 
iginden §am yiice Allah uyur mu diye bir dii§iince gegti. Allah ona bir me- 
lek gonderdi. Uq gun sureyle ona uyuma imkani vermedi. 

Daha sonra ona her bir eline bir §i§e olmak iizere iki §i§e verdi ve bun- 
lari iyice korumasini emretti. Hz. Musa uyumaya ba§ladi. Elleri nerdeyse bir- 
birine kavu§acak gibi olunca uyaniyor, bu sefer birini otekinden uzakla§ti- 
nyordu. Nihayet uykuya daldi ve elleri birbirine garpinca §i§eler kinldi. I§- 
te Allah boylelikle ona bir misal vermi§ oldu. Eger Allah uyusaydi gokler ve 
yer bu §ekilde durmazlardi.” 

Bu hadis sahih degildir. Aralannda Beyhaki’nin de bulundugu birden gok 
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kimsc zayil olduftunu brlirilrk-r. <n 
OtikUrdt vt Ytrde Nc Varna O’nundur 

"Gftktorde v« ycrde nc varsa hepsi yalniz O’nundur.” Yani O’nun rniil- 
kOdUr. () hcpulnln mullak nialiki ve Rabbidir. Goklerde ve yerde bulunan- 
lar unwindii ukil ftuhihi varliklar da bulunmakla birlikte (akil sahibi olmayan 
vailiklar Imkkiiula kullamlan) edatin kullanilmasi maksadm genel ve biitiin 
varliklar uluymulan dolayidir. Taberi der ki: Bu ayet-i kertme kafirler: « Biz 
bunlara ancak bizleri Allah’a yakla§tirsmlar diye ibadet ediyoruz.” (ez-Zu- 
mrr. .W.1) domeleri iizerine nazil olmu§tur. 

§ef'aat: 

' “Onun izni lie olmaksizm nezdinde kim §efaat edebilir?” buyrugunda 
( ) mubteda olarak merfudur. ( b ) de onun haberidir. («S-Ul) ise ( b)in 

sifatidir. Bedel de kabul edilebilir. Zaid oldugu da kabul edilebilir. 

Bu ayet-i kerimede yiice Allah’in diledigi kimselere §efaat izni verecegi be- 
lirtilmektedir. Bunlar ise peygamberler, alimler, mucahidler, melekler ve 
bunlartn di§inda Allah’in kendilerine ikramda bulundugu ve §ereflendirdigi 
kimselerdir. Aynca bunlar ancak Allah’in razi olacagi kimselere §efaat ede- 
bileceklerdir. Nitekim yiice Allah §oyle buyurmaktadir: “Onlar ancak O’nun 
razi olacagi kimselere §efaat edebilirler.” (el-Enbiya, 21/28) 

ibn Atiyye der ki: Zahir olan §u ki: ilim adamlari ve salih kimseler cehen- 
neme varmayan fakat iki mevki arasinda (cennet ile cehennem arasinda) bu- 
lunan kimseler veya cehenneme varip da salih amellerde bulunan kimseler 
hakkinda §efaat edebileceklerdir. BuharT’de de: “Allah’in gorulecegine dair 
diger rivayetler” unvanli bir bab’da <2, §oyle denilmektedir: Mii’minler §oy- 
le derler: Rabbimiz, karde§lerimiz bizimle birlikte namaz kiliyor, bizimle bir¬ 
likte orug tutuyorlardi.. <3) Bu ise yakinligi olanlar hakkinda bir §efaattir. Ni¬ 
tekim cennet kapisinda yere yapi§ip kalmi§ kiiguk gocugun §efaati de boy- 
le olacaktir. 1 2 3 (4) 


(1) Ibn Kesir, bu hadisi naklettikten sonra §unlari soylemektedir: “Bu, oldukga garip bir ri- 
vayettir. Goriilen o ki bu IsrailT bir rivdyettir. Merfu’ bir hadis degildir.” (Ibn Kesir, I, 456) 
Hadisi el-Hakem b. Eban’dan naklettigi belirtilen Umeyye b. §ibl'in bu rivayeti ile il- 
gili olarak da mutehassis ilim adamlari §unlari soylemektedir: “Umeyye b. §ibl'in riva- 
yet etiigi munker bir hadisi vardir. Bunn el-Hakem b. Eban, ikrime’den, o Ebu Hurey- 
re yoluyla rivayet etmi§tir: Miisa’mn iginden: §ani yiice Allah uyur mu... diye gecti...” 
(ez-Zehebi, Mizdnu’l-Ptiddl, I, 276). 

(2) Buhflri'de boyle bir bab tesbit edemedik. Ancak biraz sonra zikredilecek hadis, Allah’in 
ahirette goriilecegine dair rivayetlerin yer aldigi: Buhdri, Tevhid 24. bab'da yer almak- 

tadir. 

(3) Buh&rt, Tevhid 24; Nesdl, iman 18: Ibn M&ce, Mukaddime 9; Miisned, III, 94. 

(4) Miisned, IV, 105. 
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Bu tiir §efaat ancak akrabalari ve tamdiklari kimseler liukkincla olur. 
Peygamberler ise iman di§inda herhangi bir akrabalik ve tamma scbebl ol- 
inaksizin, birtakim gunahlar sebebiyle asi olan iimmet fertlerindcn cchcn* 
neme gitmi$ kimseler hakkinda §efaat edeceklerdir. Bundan sonra l.ic rah- 
metlilerin en merhametlisinin gtinahlara batmi§, hatalara bulanmi§ vc pcy* 
gamberlerin §efaatlerinin haklarinda etkili olmadigi kimselere yapacagi gc- 
faat kalir. Muhammed (sav)’in hesabin daha gabuk goriilmeye ba$lanmasi i^in 
yapacagi §efaat ise ona has bir §efaattir. 

Derim ki: Muslim, Sahih ’inde §efaatin keyfiyetini doyurucu bir §ekilde 
agiklami§ bulunmaktadir. Sanki o (ibn Atiyye) -Allah’in rahmeti uzerine ol- 
sun- bu bolumii ve §efaat edeceklerin cehenneme girip oradan azabi hak et- 
mi§ birtakim kimseleri gikartacaklarma dair ifadeleri okumami$ gibidir. Bu¬ 
na gore mu’minlerin iki tiirlu §efaatlerinin olmasi uzak degildir: Birisi cehen¬ 
neme ula§mami§ kimseler hakkindaki $efaatleri, digerl isc cehcnncmc ula$- 
mi§ ve oraya girmi§ kimseler hakkindaki §efaatleri. Allah blzl oradan mulia- 
faza buyursun. 

Muslim, Ebu Said el-Hudri yoluyla gelen hadis-i §erifte §unlari zlkretmek- 
tedir: daha sonra cehennemin uzerine koprii kurulur ve artik fcfaat he- 

lal olur (Kopriiden ge^ecek olanlar) derler ki: Allah’im esenlik ver, Allah'im 
esenlik ver.” Ey Allah'in Rasulii, koprii dedigin nedir, diye sorulunca fttyle 
buyurur: “Oldukga kaygan ve kaydincidir. Orada gekip alan kancalar, a#ki- 
lar ve es-sa’dan denilen dikencikleri bulunan Necid’de olan bir diken (kan- 
ca) vardir. Mu’minler (kopruniin uzerinden) goz agip kirpmak gibi, §im$ek 
gibi, riizgar gibi, ku§ gibi, en iyi atlar ve develer gibi (uzerinden) ge^erler. 
Kimisi afiyetle kazasiz belasiz kurtulur. Kimisi ise yarali olarak serbest bira- 
kilmi§ olur. Kimisi ise cehennem ate§ine yuzustii yikihr. Nihayet mu’minler 
cehennemden kuitulunca nefsim elinde olana yemin ederim ki, kiyamet gil- 
niinde cehennemde bulunan karde§leri igin mu’minlerden hakkin alinmasi 
hususunda Allah’a sizden daha gok yalvanp yakaracak kimse yoktur. Der¬ 
ler ki: Rabbimiz, bizimle birlikte orug tutuyor, namaz kiliyor, haccediyorlar- 
di. Onlara: Tamdigimz kimseleri gikartin, denilir. Bunun uzerine onlann sfl- 
retleri cehenneme haram kilinir. Cehennemden pek <;ok kimseyi gikartirlar. 
Ate§ kimisinin bacaklanmn ortasina kadar, kimisinin dizkapaklanna kadar var- 
mi§tir. Sonra §oyle derler: Rabbimiz, orada bize kendisini gikartmak iizere 
emrettigin bir kimse kalmadi. Aziz ve celil olan Allah buyurur ki: Donunuz 
kalbinde bir dinar agirligi kadar hayir namina buldugunuz kimseleri de 51 - 
karimz. Yine bunun uzerine pek £ok kimseyi cikanrlar. Sonra da §oyle der¬ 
ler: Rabbimiz, bize gikartmamizi emrettiklerinden herhangi bir kimse birak- 
madik. Sonra yine buyurur: Donunuz, kalbinde hayir adina bir dinann ya- 
nsi agirltginca buldugunuz kimseyi gikartiniz. Yine pek ?ok kimseyi £ikar- 
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lirhir. Sonra tlrrlrr kl: Ihibhlmiz, orada bize emrettigin kimselerdcn kimseyi 
birakmadik. Sonra ylnr huyumr: Ceri donuniiz, kalbinde liayir namina zer- 
rt- aftirliftinru bulduftimu/ kimseyi gkartiniz. Yine pek $ok kimseyi gikartir- 
lar. Sonra drrlrr kl: Habhimiz, orada liayir diye bir§ey birakmadik.” Ebu Sa¬ 
id $Oylr tlrrmlQ: Eger I >11 liadis-i §erifi i§ittigim hususunda beni tasdik etmi- 
yor Inc*iiIk, o vakil dllerseniz yiice Allah’in §u buyrugunu okuyunuz: “Muhak- 
kak Allah trrrr agirhgi kadar zulmetmez. Eger bir iyilik olursa onu kat kat 
art in r nr kurytfiginda kendi liitfundan biiyiik bir mukafat verir.” (en-Nisa, 
'1/40); "YiH e Allah buyurur ki: Melekler §efaat etti. Peygamberler §efaat et- 
II, tiuVminler $cfaat etti, geriye Erhamu’r-Rahimin’den ba§ka (§efaat edecek) 
klmse kalmadi. Bunun uzerine cehennemden bir avug alir ve oradan hayir 
namina hi£ bir§ey amel etmemi§ ve komiire donu§mu§ bir topluluk gikar- 
lir." (l) Ve daha sonra da hadisin geri kalan kismini zikreder. 

Enes’in Peygamber (sav)den rivayet ettigi hadisi de §oylece zikreder: 
Derim ki: Rabbim, la ilahe illallah diyen kimseler hakkinda bana (§efaat igin) 
izin ver. O, bu sana ait degildir, der. izzetim, kibriyam, azametim ve ceber- 
rutum hakki i^in la ilahe illallah diyen kimseyi mutlaka $ikartacagim.” (2) 
Ebu Hureyre (r.a) yoluyla gelen hadiste de Hz. Peygamber’in §u buyruk- 
larim nakleder: nihayet kullar arasinda hiikum vermeyi bitirip rahmetiy- 
le cehennemliklerden ?ikarmayi murad ettigini gikarmak dileyeceginde me- 
leklere: Cehennemden Allah’a higbir §eyi §irk ko§mayan ve yuce Allah’in la 
ilahe illellah diyenler arasindan merhamet buyuracagi kimseleri gikarmala- 
rini emreder. Melekler bunlari cehennemde taniyacaklardir. Secdenin izlerin- 
den onlari taniyacaklar. Ate§, Ademoglunu seede izleri bulunan yerler hari<; 
yer. Allah ate§e secdenin iz biraktigi yerleri yemeyi haram kilmi§tir.” Hadi¬ 
si uzun uzadiya kaydeder. (3) 

Derim ki: i§te bu hadis-i §erifler mii’minlerin ve ba§kalannin mesela, pey¬ 
gamberler §efaatinin cehenneme girmi§ ve orada yer etmi§ kimseler hakkin¬ 
da sozkonusu olacagim gostermektedir. Allah bizi onun azabindan muhafa- 
za buyursun. ibn Atiyye’nin: “Cehenneme henuz ula§mami§.. veya ula§mi§ 
da..” §eklindeki sozlerini ba§ka birtakim hadislerden almi§ olmasi ihtimali var- 
dir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

ibn Mace de Siinen’ inde Enes b. Malik’ten §oyle dedigini rivayet etmek- 
tc-dir: Rasulullah (sav) buyurdu ki: “Kiyamet giinii insanlar -(hadisin ravile- 
rinden ibn Numeyr ise cennet ehli- demi§tir) saflar halinde dizilirler. Cehen- 
nem halkindan birisi bir digerinin yanmdan geger, ona der ki: Ey filan, ha¬ 
il) Buharfnin belirtilen bab’da rivayet ettigi bu uzunca hadisi Muslim, iman 302’de zik- 
retniektedir. 

(2) Miislim, tman 326; Buhari, Tevhid 36 (az farkla) 

(3) Buhdri, Tevhid 24; Muslim, Iman 299; Musned, II, 276; bazi lafiz farkliliklariyla: Buh&- 
rt, Hzan 129, Rikaak 32. 
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ni bir gun su istemi$tin de ben de sana bir igimlik su vormi$llm; baluluma/ 
inisin? Buna §el'aat eder. Yine bir adam birisinin yanindan geger vc him; llu- 
ni bir gun sana abdest aimak uzere yardimci oldugumu hatulamiyoi mufuinr' 
der, o da ona §efaatgi olur. -ibn Numeyr dedi ki-: Ey filan dcr, liani bir g()li 
beni §u §u ihtiyag igin gonderdigini ben de senin o ihtiyacin igin giltiglmi Im- 
tirlamiyor musun der, o da ona §efaat eder.” (1) 2 3 Peygamberimiz Muhammcd 
(sav)’in §efaatlerine gelince; bunun hakkinda farkli goru§ler vardir. Hunlu- 
rin ug tane, iki tane oldugu soylendigi gibi be§ tane oldugu da s6ylenmi$- 
tir. Buna dair agiklamalar yiice Allah’in izniyle Subhan (isra) Suresi’nde 
(17/79. ayet 3. ba§likta) gelecektir. Aynca buna dair agiklamalarimizi “et-Tez- 
kire” {2) adli eserimizde yapmi§ bulunuyoruz. Allah’a hamdolsun. 

Allah Her§eyi Bilendir: 

“O, onlerindekini de, arkalarmdakini de bilir” buyrugunda zamirler yu¬ 
ce Allah’in: “Goklerde ve yerde ne varsa hepsl yalmz O'nundur" buyruftu- 
nun ihtiva ettigi akh eren butun varliklara aitlir. 

Mucahid der ki: “Onlerindekini” diinyayi, “arkalarmdakini" dc ahlrctl 
“bilir” demektir. ibn Atiyye de der ki: Butiin bunlar ozu ilibarlylc dofiimlur, 
bir mahzuru yoktur. Qiinkii “onde” insanin oniinde olan her^ey "arka" lf*r 
ondan sonra gelen her§ey demektir. Miicahid’in agiklamasina yakm ugiklu- 
malari es-Suddi ve ba§kalan da yapmi§tir. 

Allah’in Dilediginden Ba§ka Bir§ey Bilemezler: 

“O’nufl ilminden kendisinin dilediginden ba$ka higbir §eyi kavraya- 
mazlar” buyrugunda gegen “ilim” ma’lum (bilinen §ey) anlamindadir. Yani 
onlar Allah’in bildiklerinden higbir §eyi ku§atamazlar. Bu, Hizir (a.s)’in Mti- 
sa (a.s)’a, ku§ denizden suyu gagalayinca soyledigi §u soze benzer: “Benim 
de ilmim, senin de ilmin yiice Allah’in ilminden (malumatindan) ancak bu 
ku§un bu denizden eksilttigi kadarim eksiltir.” (3> Bu ve benzeri ifadeler, ma- 
lumata racidir. Qiinkii zatinin bir sifati olan §ani yiice Allah’in ilmi asla bb- 
ltinme, pargalanma kabul etmez. Ayet-i kerTmenin (bu bolumiiniin) anlami 
ise, Allah’in bilmesini diledigi §ey di§inda higbir kimse, higbir §eyi bilemez, 
ogrenemez demektir. 

Allah’in Kiirsisi: 

O’nun Kiirsisi gokleri ve yeri ku§atmi§tir.” ibn Asakir, Tarih’ inde Ali 

(1) ibn Mace, Edeb 8. 

(2) Bk. et-Tezkire, s. 280 v.d... 

(3) Bu ifadelerin yer aldigi ve Hz. Musa ile Hz. Hizir’in yolculuklari kissasinm zikredildi- 
gi uzunca hadis i<jin bk. Buhari, ilm 44, Enbiya 27, Tefsir 18. sure 2, 3, 4; Muslim, Fe- 
dail 170; Tirmizi, Tefsir 18. sure 1; Miisned, V, 117-118. 
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(r.a)’dan $dyle dedigini kaydctmektedir: Rasulullah (sav) buyurdu ki: “Kiir- 
si blr inddlr, kulcm dr l>lr Inddir. Kalemin uzunlugu yediytiz yilCltk bir me- 
sate) KOrulnln uzunlugu Isr Allah’tan ba§kasinin bilemeyecegi kadardir." (1) 

Hammad b, Selemc dr Asim b. Behdele’den -ki bu Asim b. Ebi’n-Nu- 
cOd’dur- o Zlr I). Mul)cy'tcn o ibn Mesud’dan rivayetle dedi ki: Her iki sema 
arasinda bcyyOz yillik bir mesafe, yedinci sema ile Kiirs! arasinda be§yiiz yil- 
lik bir mesafe, Kilrst ile Ar$ arasinda da be§yiiz yillik bir mesafe vardir. Ar§ 
i»e suyun (isthndc, Allah da Ar§in iistiindedir. Sizin neyin i^inde ve neyin iize- 
rindc olduftunu/Li bilir." 

Kiirs! vc Kirs! de denilebilir. Qogulu kerasi gelir. 

Ibn Abbas der ki: Allah’in Kiirsisi onu ilmi demektir. Taber! de bunu ter- 
cih clmi§tir. Taber! der ki: ilmi ihtiva eden el-kiirrase (yazili kagit) da bur- 
dan gelmektedir. ilim adamlarina el-Keras! denilmesi de burdan gelmekte- 
dir. Ciinku bu konuda kendilerine giivenilen kimseler bunlardir. Nitekim “ev- 
tadu'l-arz” (yeryuzuniin kaziklari) da denilmektedir. 

§air der ki: 


t 




1 -• ' *» *. -. »> 


“Ak yiizlii kimseler onlann etrafinda toplamr ve 

Biiyiik olaylar gelip sattigi zaman bu olaylan bilenler (kerasi)den bir topluluk da.” 


Bir gorii§e gore de Allah’in Kiirsi’si kendisiyle gokleri ve yeri tuttugu kud- 
reti demektir. Nitekim gtinltik konu§ma esnasinda: §u duvara bir kiirs! yap, 
denildigi zaman, duvan destekleyecek bir§ey yap denmek istenir. Bu da ibn 
Abbas’in: “Onun Kiirsisi... ku$atmi§tir” buyruguna dair agiklamalanna ya- 
kindir. el-Beyhak! der ki: ibn Mes’ud’dan ve Said b. Ciibeyr yoluyla ibn Ab- 
bas’tan yiice Allah’in: “O’nun Kiirsisi.. ku$atmi$tir” buyrugu hakkinda: 
O’nun ilmidir dedigini rivayet ettik. (2) 

ibn Abbas’tan ve ba§kalanndan gelen sair rivayetler de bununla Ar§ ile be- 
raber iin kazanmi§ Kiirs!’nin kastedildigine delalet etmektedir. 

israil, es-Siiddi’den, o Ebu Malik’ten yuce Allah’in: “O’nun Kiirsi’si gok¬ 
leri ve yeri ku§atmi§tir” buyrugu hakkinda Ebu Malik’in §oyle dedigini ri¬ 
vayet etmektedir: Yedinci arzin iizerinde bulundugu ve biitiin mahlukatin ke- 
narinda oldugu kayanin iizerinde dort tane melek vardir. O meleklerden her 
birisinin dort yiizii vardir. Biri insan yiizii, biri aslan yiizii, biri okiiz yiizii, obii- 
rii de kartal yiiziidiir. Bu melekler, o kayanin iizerinde ayakta biitiin yerle- 
ri ve semalan ku§atmi§ olarak dururlar. Ba§Ian Kiirsi’nin altinda, Kiirs! Ar§in 


(1) “Hz. Ali’den vahT (oldukga gev$ek) bir sened ile (Hz. Peygamber’e) merftian rivayet edil- 
mistir” kaydiyla; ed-Durru’l-Menstir, II, 17. 

(2) Bk, Ibn Kesir, I, 457 ve ed-Durru’l-Mens&r, II, 16. 
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altinda Allah da kendi Kiirsisini ar§in uzerinde koymu$tur. el-Bcyhikt der kli 
Bunda iki tane KtirsTye i§aret vardir. Birincisi Ar§in altinda digcrl 1st? Arftn Ou¬ 
tline konulmu§ durumdadir. (1) 2 3 

Esbat’in, es-SLiddi'den, onun da Ebu Malik’ten yaptigi riv&yct ilc Ebu Sit- 
lih’in ibn Abbas’tan ve Murre el-Hemedani’nin ibn Abbas’tan, yine Murre el* 
HemedanT’nin ibn Mesud’dan Rasulullah (sav)’in ashabinin birtakim klmae- 
lerden yiice Allah’in: “O’nun Kiirsl’si gokleri ve yeri ku§atmi$tir" buyrugu 
hakkinda §oyle dedigi rivayet edilmi§tir: Gokler ve yer Kiirsi’nin i^indedir. 
Kiirsi ise Ar§in oniindedir. (2y 

inkarci kimseler bu rivayetleri miilkiin azametine ve saltanatin celaline 
hamlederler, Ar§in ve Kiirsi’nin varligini inkar ederler. Ancak bu bir§ey ifa- 
de etmez. Hak ehli ise bunlarm varhklanm caiz kabul ederler. £unkii yiice 
Allah’in kudreti geni§tir. Buna iman etmek icabeder. 

Ebu Musa el-E§’ar! der ki: Kiirsi iki kademin konuldugu yerdlr. KilrsTnin 
deve iistune konulan semerin gicirtisi gibi bir gicirtisi vardir. (3> el-Beyhakt 
dedi ki: Biz yine bu hususta ibn Abbas’tan rivayet ettik ve zlkrettlk kl bunun 
anlami; rivayet olunduguna gore, Kiirsi'nin Ar§a gore konumu, Iki ayaftin ko* 
nuldugu yerin tahta gore konumu gibidir. Ancak bunda yiice Allah hakkin- 
da bir mekan isbati sozkonusu degildir. 

Ibn Bureyde’dem, onun da babasindan §oyle dedigi rivayet edllmektedlri 
Ca’fer (b. Ebi Talib) Habe§istan’dan geldiginde Rasulullah (sav) ona gtiyle aor- 
du: “Gordugun en hayret verici §ey nedir?” Ba§imn uzerinde yiyecek dolu bir 
zenbil bulunan bir kadin gordum. Bir atli gelip o yiyecegini dagitti. Kadin da 
oturup onu toplamaya ba§ladi. Sonra da o adama doniip §oyle dedi: Melik’in 
Kiirsi’sini koyup mazlumun zalimdeki hakkini alacagi giinde vay haline! Bu¬ 
nun iizerine Rasulullah (sav) o kadimn soyledigi sozii tasdik etmek iizere §oy- 
le buyurdu: “Zayifin hakkini, giigliisiinden alamadigi bir iimmet takdis olun- 
maz. -Yahut nasil takdis olunabilir?-” diye buyurdu. (4) 

ibn Atiyye der ki: Ebu Musa’nin: “Kiirsi iki kademin konuldugu yerdir" sb- 
zii ile anlatmak istedigi §udur: Kiirsi, Rahman olan Ar§a gore krallann taht- 
lannin oniinde bulunan, ayaklarin konuldugu yere benzer. Bu Ar§in oniin- 
de oldukga biiyuk bir yaratiktir. Kiirsinin Ar§a nisbeti, yine Kiirsi’nin hiikiim- 
darin (tahti oniinde bulunan ve ayaklanm koydugu yerin) tahtina olan ora- 
ni gibidir. 

el-Hasen b. Ebi’l Hasen der ki: Kiirsi, ar§in bizzat kendisidir. Ancak bu be- 
genilen bir gorii§ degildir. Hadis-i §eriflerin gerektirdigi ise Kiirsi’nin Ar§in 

(1) ed-Durru'l-Mens&r, II, 18. 

(2) Aym yer. 

(3) ed-Durru’l-Mens&r, II, 17. 

(4) Ibn M&ce, Fiten 20 (bazi farkliliklarla). 
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bniindt* bulunan bir ywrmik oldugudur ve Ar$ ondan dalia buyiikliir. 

Kim idrl« cl-HuvIanl, Kbu Zrrrden §oye dedigini rivayet etmektedir: Ey Al- 
lah'in HaftOUi drdlm. Sana hulirilcn liangi buyruk daha buyuktiir. O: “Aye- 
ia‘l-K0r«r dcdl. Dalia Noma $byle buyurdu: “Ey Ebu Zerr, yedi gogiin Kiir- 
si’yc gdrc ornm ancak geni$ diizluk bir arazide birakilmi§ bir halka gibidir. 
Arjfin KUral'ye* UMOnltlgti ise bu geni§ diizliik arazinin halkaya olan iistiinlii- 
ftO glbldlr." (n Hunu fl-A’curri Ebu Hatim el-BiistT, Sahili Miisned’inde ve el- 
lieyhukf rlvAyd t*lmi^, onun sahib oldugunu belirtmi§tir. 

MOi ahkl dn ki: (inkier ve yer Kiirsi i<;erisinde ancak geni§ diizliik bir ara- 
zlde birakilling bir halka durumundadir. (2; 

I iu Ayet-i kerime yiice Allah’m mahlukatmin biiyiikliigiinii haber vermek- 
Icdlr. liundan ise aziz ve celil olan Allah’in kudretinin azameti anla§ilir. (Jun- 
kil biitiin bu biiyiik §eyleri korumak, O’na agir gelmez. 

“Onlari korumasi O’na agir gelmez.” O’na zor gelmez, me§akkat vermez. 
ibn Abbas, Katade ve ba§kalari bunu boylece tefsir etmi§lerdir. ez-Zeccac der 
ki: Burada “ona” buyrugundaki zamirin Allah’a ait olmasi da mumkiindur, Kiir- 
sT’ye ait olmasi da mumkiindur. §ayet KiirsT’ye ait olursa o takdirde bu, Al¬ 
lah tarafindan verilmi§ bir emir dolayisiyla olur. 

“O Allydir.” Bununla kadrin ve konumun yiiksekligi anlatilmak istenir. Me- 
kan itibariyle yiikseklik degil. £iinkii yiice Allah mekan tutmaktan miinez- 
zehtir. Taber? birtakim kimselerden §oyle dediklerini nakletmektedir: O me- 
kanimn yaratiklarimn mekanlarindan yiiceligi ile biitiin yarattiklanndan all 
(yiice) olandir. 

ibn Atiyye der ki: Bu miicessimeden olan cahil birtakim kimselerin gorii- 
§iidiir. Uygun olan bu gibi gorii§lerin nakledilmemesidir. Abdurrahman b. 
Kurt’tan nakledildigine gore Rasulullah (sav) isra gecesinde yiiksek semalar- 
da: Siibhanellahil aliyyi’l a’la, siibhanehu ve teala, §eklinde bir tesbih i§itti. 

el-al? ve el-alT: E§yaya galip gelen ve onlar iizerinde kahir olan demektir. 
Araplar Ulan filana iistiin geldi (ala), dedikleri takdirde onu maglub etti, kah- 
retti, demek isterler. §air der ki: 

LSj j J J-j \ '-JJ \ —l—J l» 

“Onlara iistiin gelip iizerlerine kurulunca; 

Onlari kartallara ve kanatlarmi yumup a§agi inen ku§lara (yem olsunlar diye) 

yere yikilmi§ halde biraktik.” 

Yiice Allah’in: “fj>iipheyok ki Firavun arzda yiikseldi (ilstiinluk sagladi).” 
(el-Kasas, 29/4) buyrugunda da (ala) buradan gelmektedir. 

(1) Ibn Kesir, I, 458; ed-Durru’l-Mens&r, II, 17. 

(2) ed-Durru'l-MensCir, II, 18. 
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“Azlmdir.” Kadri, §eref ve makami biiyuktiir anlaminda bir Nitnl(ir. Ytik- 
sa buradaki biiyukluk cisimlerin buyuklugii anlamina gelmez. Tabert bn/i klm* 
selerden “azim”in ta’zim edilen anlamina geldigini nakletmektedlr. Nllrklm 
“azad edilen” anlamina “el-atik” denilmektedir. el-A’§a’dan §u beyltl dc bu¬ 
na delil gostermektedir: 



—'V 1 -r-oLXi 


“Sanki Isfenat denilen ve tatli bir su kan§tinlmi§ eski (atik) bir §arap (gibidir ).* 1 ’ 

Yine Taberi bazi, kimselerden bu a^iklamayi reddedip §oyle dediklerini 
nakletmektedir: §ayet “muazzam (ta’zim edilen)” anlamina gelseydi, mahlG- 
kati yaratmadan once mahlukat yok olduktan sonra “azim" olmamasi gere- 
kirdi. £unkii o durumda O’nu tazim edecek kimsenin varligi sozkonusu ol- 
maz. 




256. Dinde zorlama yoktur. Ger^ekten dogruluk ile sapiklik apa^ik 
meydana £ikmi§tir. Her kim Tdgut’u inkar eder ve Allah’a 
iman ederse, muhakkak o kopmasi olmayan sapasaglam kul- 
pa yapi§mi§ olur. Allah Semi’dir, Alimdir. 


Yuce Allah’in: “Dinde zorlama yoktur” buyruguna dair agiklamalarimi- 
zi iki ba§hk halinde sunacagiz: 


1- Dinde Zorlama: 

Yuce Allah’in: “Dinde zorlama yoktur” buyrugunda din, itikad ve millet 
(§eriat) demektir. Bu anlama geldigi: “Ger^ekte dogruluk ile sapiklik apa- 
91 k meydana 9 ikmi§tir” karinesinden anla§ilmaktadir. iman, ah§veri§, hibe- 
ler ve buna benzer ahkama dair ikrah (zorlama)nin sozkonusu edilecegi yer 
burasi degildir. Bu hususlara dair agiklamalar yuce Allah’in: “Zorlanan miia- 
tesna olmak iizere.." (en-Nahl, 16/106) buyrugunun tefsiri yapihrken gele- 
cektir. 


Cl) §air burada sevdiginin dudagindaki nemi, boyle bir §arabn benzetmektedir. (Taberi, III, 
13’de, yayma hazirlayamn notu). 
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Kbu Abdurrahman: "( ^ll j* -uijjl ii ): Ger^ekten dogruluk ile sa- 
piklik apa^ik maydana fikmiftir” §eklinde okumu§tur. el-Hasen ve e§- 
Sa’bT’den de bttyle rlvAyrl cdilmi§tir. Ki§i sevdigine ula§ti mi bu fiilin: 

( ljui; Jui jj * jl* 'ji JLiJ ) §ekilleri kullamlir. Sapiklik Cgayy.) ise 

onun zidilidir, rn-NcrlihAsTan boyle nakledilmi§tir. 

Ibn Atlyyc’nln Him Abdurrahman es-Sulemi’den naklettigine gore o “er- 
ru$d" kellmrfllnl "$in" liarfinden sonra “elif” ile “er-re§ad” §eklinde okumu§- 
tur. Ylnc cl-l fawn'den “er-ru§ud” §eklinde okudugu rivayet edilmi§tir. “el-Gay 
(nupiklik ) M kelimesi ise itikad veya gorii§iinde sapmak anlamindadir. el- 
C*»ay, mutlak olarak sapiklik hakkinda kullamlir, denilemez. 

A 

2■ Bu Ayet-i Kerimenin Anlamina Dair Farkli Gorilqler: 

Alimler ayet-i kerimenin anlami hususunda alti farkli goru§e sahiptirler. 

1 - Bir gorii§e gore bu ayet-i kerime neshedilmi§tir. ^iinkii Peygamber (sav), 
Araplan islam dinini kabul etmek iizere zorlami§, onlarla sava§mi§, Islam di- 
nine girmekten ba§ka onlardan herhangi bir §eyi kabul etmemi§tir. Bu go- 
ru^ Suleyman b. Musa’ya aittir. Onun dedigine gore bu ayet-i kerimeyi: “Ey 
Peygamber, kdfirlerle ve miinafiklarla cihat et” (et-Tevbe, 9/73) ayeti nes- 
hetmi§tir. Ayrica bu gorii§, Ibn Mesud’dan ve miifessirlerin bir gogundan da 
rivayet edilmi§tir. 

2- Bu ayet-i kerime neshedilmi§ degildir. Ozel olarak kitap ehli hakkinda 
nazil olmu§tur. Cizyeyi odedikleri takdirde islam’a girmek iizere zorlanmaya- 
caklanm ifade ediyor. islam’a girmek iizere zorlanacak kimseler ise putperest- 
lerdir. Onlardan islam’a girmekten ba§ka bir§ey kabul edilmez, i§te; "Ey 
Peygamber, kdfirlerle ve miinafiklarla cihad et ” (et-Tevbe, 9/73) buyrugu bun- 
lar hakkinda nazil olmu§tur. Bu da e§-§a’bi, Katade, el-Hasen ve ed-Dahhak’in 
gorii§udur. Bu g6rii§iin lehine delil Zeyd b. Eslem’in babasindan yaptigi §u 
rivayettir. Eslem dedi ki: Ben Omer b. Hattab’i hiristiyan bir kocakariya §oy- 
le dedigini duydum: Ey kocakan, islam’a gir, selamete erersin, muhakkak Al¬ 
lah Muhammed’i hak ile gondermi§tir. Kadin §oyle dedi: Ben ya§li bir kadi- 
nim. Oliim ise bana pek yakindir. Bunun iizerine Hz. Omer §oyle dedi: §a- 
hid ol Allah’im! Daha sonra da: “Dinde zorlama yoktur..” ayetini okudu. (1) 

3- Ebu Davud’un rivayetine gore ibn Abbas §oyle demi§tir: Bu ayet-i ke¬ 
rime ensar hakkinda nazil olmu§tur. Kadin gocugu ya§amayan biri oiursa bu 
sefcr (jocugu ya§arsa onu yahudi yapacagina dair soz verirdi. Nadirogullan 
Medine’den suriiliince aralannda ensar gocuklarindan gok kimse vardi. “Qo- 
cuklarimizi birakmayiz!” demeleri iizerine yiice Allah: “Dinde zorlama yok¬ 
tur, doftruluk ile sapiklik ger^ekten apa^ik meydana ^ikmi§tir” buyrugu- 
nu indirdi, (2) 

(1) ed-Durru'l-MensCir, II, 22. 

(2) Ebd Ddvdd, Cihad 116. 
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Bir rivayette de $oyle denilmektedir: Biz bir i§i yaparken onlarin dlnlerl* 
nin bizim iizerinde bulundugumuz dinden daha iistiin odugu gdrilgOndc Idik. 
Artik Allah bize islam’i gondermi§tir. O bakimdan onlan (cocuklarimm) !»■ 
lam’a girmek iizere zorlayalim. Bunun iizerine: “Dindc zorlama yoktur" ftye- 
ti nazil oldu. Artik (o gocuklardan) isteyen onlara (yahudilere) katilir, l#te- 
yen de islam’a girerdi. 

Bu Said b Ciibeyr’in, e§-§a’bi’nin ve Miicahid’in gorii§iidiir. §u kadar var 
ki o §oyle der: Ensar’in gocuklarinin Nadirogullari arasinda bulunu§ sebebi, 
siit annelerinden siit emmeleri idi. en-Nehhas da der ki: ibn Abbas’in bu 
ayet-i kerimeye dair g6rii§ii senedinin sihhati dolayisiyla gorii§lerin en uy- 
gun olanidir. Boyle bir§ey de zaten ki§isel gorii§e dayanarak ileri siiriilmez. 

4- es-Siiddi der ki: Bu ayet-i kerime iki tane oglu bulunan ensardan Ebti 
Husayn hakkinda nazil olmu§tur. §am’dan Medine’ye zeytinyagi. getiren ta- 
cirler geldi. Bunlar <;ikip gitmek isteyince el-Husayn’in iki oglu onlara gittik- 
lerinde bu tacirler ogullanni lnristiyanliga davet ettiler. Bunlar da hirlMlyan- 
ligi kabul edip beraberlerinde §am’a gittiler. Babaian RasOluIlah («av) yam- 
na gelerek durumlanndan §ikayet$i oldu. Rasulullah (sav)’in onlari gerl ge- 
tirecek kimseler gondermesi arzusunu belirtti. 

Bunun iizerine: “Dinde zorlama yoktur” ayeti nazil oldu. O gilne kadar 
heniiz kitap ehli ile sava§ma emri verilmemi§ ve §oyle buyurmujtu: "Allah 
onlari uzakla§tirsin. Onlar ilk kiifre girenlerdir.” Ebu Husayn onlari gerl ge- 
tirmek iizere kimseleri gondermedi diye Peygamber (sav)’a kar§i i<;inde bir* 
§eyler duydu. Bunun iizerine §ani yiice Allah: “Hayir, Rabbine yemin olsun 
ki onlar aralannda gikan anla§mazhklarda seni hakem kihp.. iman etmif 
olmazlar. * (en-Nisa, 4/65) ayetini indirdi. Daha sonra da: "Dinde zorlama 
yoktur” ayetini Tevbe Suresi’nde kitap ehli ile sava§ma emri ile (et-Tevbe, 
9/29. ayet ile) neshetti. (1) 

Ancak yiice Allah’in: “Hayir, Rabbine andolsun ki onlar... iman etmi§ ol¬ 
mazlar” (en-Nisa, 4/65) buyrugunun niizul sebebi ile ilgili olarak sahih 
olan ise arazi sulamasi ile ilgili olarak el-Ciibeyr’in ensardan kom§usu ile ba- 
§indan gegen olaydir. Nitekim ileride yiice Allah’in izniyle buna dair agikla- 
malar Nisa Suresi’nde (4/65. ayetin tefsirinde) gelecektir. 

5- Bu ayetin anlami §udur: Kilig zoru ile islam’a girmi§ kimseye; “mecbur 
edildi, zorlandi” demeyiniz. Bu da be§inci gorii§tiir. 

6 - Altinci goru§e gore de bu ayet-i kerime, esir alinan (jocuklar ve kadin- 
lar hakkindadir. Bunlar kitap ehlinden olduklan ve ya§ga biiyiik olduklan tak- 
dirde islam’a girmek iizere mecbur edilmezler. §ayet mecusi iseler, kiigiik, 
biiyiik veya putperest olsunlar, islam’a girmek iizere mecbur edilirler. Qiin- 
kii onlari esir alan kimseler putperest kalmakla birlikte onlardan istifade ede- 


(1) el-Vnhidl, Esb&bu’n-Niiz&l, 86. 
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inc/lcr. Nllckim nnlitrm kcslikleri yenilmez, kadinlan ilc hirlikte olunmaz. 
Bunlar ise mrylcyl, plnllklni ve daha l>a§ka $eyleri yemeyi dinlcrinin gere- 
gi bilirlcr. Onltti'N mallk olan I »ir kimse onlardan tiksinir, mulk edinmek ba- 
kimindun onlardmi yararlanmasina imkan olmaz. O bakimdan onlari is- 
lAm'a girmek Ozcrc zorlamak caizdir. Buna benzer bir gorii§ti ibnu’l-Kasim 
da Mallk'tcn rlvAycl elmektedir. E§heb ise §oyle demektedir: Bunlar kendi- 
Icrln! c»lr mIhmim illni lizeredirler. Kabul etmeyecek olurlarsa islam’a girmek 
Uzcre zurlamrlar. Kiigtik gocuklarin ise dini olmaz. O bakimdan batil bir di¬ 
ne girniemrltTi it,in Islam dinine girmek iizere meebur edilirler. Sair kufur 
tttrlcrinc geliiu e; bunlar cizyeyi verdikleri takdirde islam’a girmek iizere on- 
lun zorlamayiz. islcr Arap olsunlar, ister olmasinlar. ister Kurey§li olsunlar, 
Utrr ba$ka bir kabileden. Bununla ilgili dair agiklamalar cizye ve kimlerden 
kabul cdilecegine dair ilim adamlannin gorti§leri, yiice Allah’in izniyle ile- 
ride Tevbe Suresi’nde (et-Tevbe, 9/29- ayetin tefsirinde) gelecektir. 

* * * 

Yiice Allah’in: “Her kim tagutu inkar eder ve Allah’a iman ederse” 

buyruklarmdaki fiiller, §art edati dolayisiyla meezum olmu§tur. Tagut kelime- 
si )den miiennes bir kelimedir. -Taberi ise ( ) fiilinden geldi- 

gini nakletmi§tir.- Bu fiil ise fazlasiyla sinin a§mak hakkinda kullanilir. Ta- 
gut’un vezni “fa’lut”dur. Sibeveyh’in gorii§iine gore bu kelime miizekker ve 
miifred bir isimdir. Az hakkinda da gok hakkinda da kullanilan cins bir isim 
gibidir. Ebu Ali’nin gorii§iinc gore ise bu kelime “rahabut ve ceberut” gibi 
masdardir. Bununla tekil de gogul da nitelendirilebilir. Bunun lam’i (yani tig 
harfli kokiiniin son harfi olan “vav”i) “ayn”imn yerine (yani tig harfli kokti- 
niin ikinci harfi olan “gayn” harfinin yerine) “ayn”i ise “lam” yerine degi§ti- 
rilmi§tir. ( Jyr )da oldugu gibi. O bakimdan “vav” harekeli olu§u do¬ 

layisiyla elife ddnii§tiiruldu. Ondan oncesi de hareke alinca “tagut” §eklini 
aldi. en-Nehhas da bu gorii§ii tercih etmi§tir. 

“Tagut”un dilde aslimn tugyan’dan alindigi da soylenmi§tir. Bu anlami her- 
hangi bir i§tikak kurali sozkonusu olmaksizin verir. Nitekim “el-lti’lti’”den “le- 
Al" denilmesi gibi. el-Miiberred ise; bu, goguldur, demektedir. ibn Atiyye de 
dcr ki: Bu ise reddedilmi§ bir gorii§tiir. 

cl-Ccvheri der ki: Tagut, kahin, §eytan ve sapikhkta ba§i geken her kim- 
sedlr. (1) Bazen bu tekil olabilir. Yiice Allah’in §u buyrugunda oldugu gibi: 

(1) Tftftflti Tugy3n (nzginlik)’dan “falut” vezninde bir kelimedir. Tugyan ise haddi a§mak 
deinektir. Bu da zuliim ve bagy (ta§kinlik) demektir. Allah’tan ba§ka kendisine ibadet 
olunon, efter bunu red etmiyorsa bir “tagut”tur. Peygamber (sav)’in, sahih hadiste put- 
Inra : “t.lgfll" adini vermesi bundandir. 
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“Onu inkdr etmekle emrolunduklari halde yine tdgtitun huzurunda muha 
kerne olunmak isterler. ” (en-Nisa, 4/60) Kimi zaman gogul da olablllr. YUcc 
Allah’tn §u buyrugunda oldugu gibi: “Kdfirlerin velileri ise tdgdttur." (rl-Mn- 
kara, 2/257) £ogulu da “tavagit” gelir. 

ve Allah’a iman ederse” onceki buyruga atfedilmi§tir. “O muhakkak 
kopmasi olmayan sapasaglam kulpa yapi§mi§ olur.” Bu da §artin cevabi- 
dir. 

el-Vuska (sapasaglam) kelimesinin gogulu “el-Vusk” gelir. el-Fudlanin v'o* 
gulunun el-Fudl §eklinde gelmesi gibi. el-Vuska (saglamhk anlamina gelen) 
el-Vesake’den “fu’la” veznindedir. 

Bu ayet-i kerime bir benzetmedir. Kendisine benzetilen §ey hakkinda mu- 
fessirlerin farkli ifadeleri vardir. Miicahid der ki: Burada kulptan kasit iman- 
dir. es-Siiddi de islamdir, der. ibn Abbas, Said b. Cubeyr ve ed-Dahhak ise; 
la ilahe illallahtir, derler. Bunlann hepsi de aym anlami il'adc eden defti$ik 
ibarelerdir. 

Daha sonra yuce Allah bu kulpu “kopmasi olmayan” dlyc nltclcmck- 
tedir. Miicahid der ki: Yani Allah kendi nefislerindekini deftljjllrmcdikvc blr 
kavmin halini degi§tirmez. Yani onlar kiifre sapincaya kadar Iman admi on- 
lardan izale etmez. 

Kopma (el-infisam) ise yerinden aynlmadan meydana gelen kirilmadir. cl- 
Kasm ise yerinden aynlarak meydana gelen kirilmadir. Sahih hadlstc 
(ayet-i kerimedeki kokten gelen kelime kulanilarak) §oyle buyurulmaktadir: 
“Vahiy ondan gekildiginde alnindan ter bo§anmi§ oluyordu.” (1) 

el-Cevheri der ki: Bir §eyi fasm etmek, onu ayirmadan kirmak demektir. 
Yiice Allah da: “Kopmasi olmayan” diye buyurmaktadir. 

Zii’r-Rimme bir ceylani sozkonusu edip onu gumu§ten bir bilezige ben- 
zeterek §oyle der: 


{T*** >J| Cf j 





“Sanki o kaybedilip de unutulmu§ giimii§ten bir bilezik gibidir 
Mahalle kiz §ocuklarimn oynadigi yerde, bir kenarda birakilmi§.” 


.Allah’a isyam gerektiren hususlarda kendisine itaat olunan, hidayet ve hak dine uyma- 

makta kendisine itaat olunan da “taguf’tur. i§te Allah Kitabindan ba§kasi ile hukmeden 
ve bu maksatla hiikmune ba§vurulan kimseye “tagiit” admin veriligi de bundan dola- 
yidir... (ibn Teymiyye, Mecmu’u’l-Fetava, XXVIII, 200-201). 
ibn Keslr de der ki: “Hz. Omer’in, tagut §eytandir anlamindaki agiklamasi, genjekten gii£- 
lu bir gdru§tur. (Junkii bu ifade cahiliye ehlinin, putlara tapmak, onlann hukiimlerlne 
ba§vurmak, onlardan yardnn ve zafer dilemek gibi biitiin kotii (itikad ve fiil)lerini kap- 
samaktadir. (ibn Kesir, I, 460) 

(1) Buh&ri, Bed’u’l-Vnhy 2; Tirmizi, Menakib 7; Nesai, iftitah 37; Muvatta, Kur’an 7; Mll$- 
ned, VI, 257. 
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Onu "inahOm" (inlinAm Hr ayni kokten)” diye nitelemesi uyudugu vakit 
bUkillilp lopurlunmuai dnlsiyisiyladir. Burada “kaP harfiyle “maksum” deme- 
mi§tlr. CtlnkO o twkdliilr Ikl ayri panjaya b6lunmii§ gibi anla§ilir. 

Yaftmur hnl yaftdifii vakil de bu fiil kullamlir. Sitmanin gitmesini ifade et- 
mck Uzere dr bu kdktrn gelen kelime kullamlir. 

• TAftQt'un inkflr rdilmcsi ve Allah’a iman, dil ile soylenen ve kalp ile ina- 
nilan huaualardandu. Bundan dolayi yiice Allah’in sifadanndan “Seml’dir” 
horjeyl Iflltcndlr buyrugu dil ile soylenen §eyler igin; “Allmdir (her§eyi bi- 
lendlr)" buyrufiu da inamlan §eyler hakkmda kullamlir. O bakimdan ayetin 
bu buyruklarla sona ermesi gayet giizeldir. 


r* 

<^ToV^> jjLJl didjl 


257. Allah iman edenlerin velisidir. Onlan karanliklardan nura ^i- 
karir. Inkar edenlerin velileri ise taguttur. Onlari nurdan ka- 
ranliklara ^lkarirlar. i§te onlar ate§liklerdir. Onlar orada ebe- 
di kahcidirlar. 


“Allah iman edenlerin velisidir.” Veil kelimesi fail anlamini veren “fell” 
vezninde bir kelimedir. el-Hattabi der ki: el-Vell, mu’min kullanna yardim- 
ci olan (Allah)dir. Yiice Allah: “Allah iman edenlerin velisidir. Onlan ka- 
ranliklardan nura ^lkarir” diye buyurmaktadir. Bir ba§ka yerde de §oyle bu- 
yurmaktadir: “Bunun sebebi §udur: Allah iman edenlerin velisidir, k&firle- 
rin ise velisi yoktur.” (Muhammed, 47/11) 

Katade der ki: Karanliklar’dan kasit dalalet, nurdan kasit ise hidayettir. ed- 
Dahhak ve er-Rabi’ de bu anlamda aqklamalarda bulunmu§lardir. Miicahid 
ve Abde b. Ebi Liibabe der ki: Yiice Allah’in: “Allah iman edenlerin velisi¬ 
dir” buyrugu, Hz. isa’ya iman eden fakat Muhammed (sav) Peygamber ola- 
rak gelince onu inkar eden bir topluluk hakkmda nazil olmu§tur. i§te on- 
larin nurdan karanliklara gikartilmalan boyle oldu. 

Ibn Atiyye der ki: Sanki bu §ekilde inanan bir kimse, itikadi vasitasiyla iti- 
kad hususunda once bir nur elde etmi§ iken, daha sonra onu birakip karan- 
liklara £ikmi§ gibi olur. §u kadar var ki bu ayet-i kerimenin lafzi boyle bir tah- 
sise ihtiya? birakmamaktadir. Aksine -Araplar gibi- bir kismi iman eden ka- 
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fir her bir timmet hakkinda sozkonusudur. §oyle ki: Allah onhirdwn Imttn 
edenlerin velisidir. Bu iman edeni Allah kiifriin karanhgmdan itnumn nuru* 
na gikartmi§tir. Davet edici, Allah tarafindan peygamber olarak gbnclcrllmlf, 
nebi Muhammed (sav)’in geli§inden sonra onu inkar eden kimseyi de {fey* 
tarn aldatmi§ olur. §eytani boyle bir kimseyi adeta imandan gikartmi# glbl- 
dir. Qiinkii §eytam onunla birlikte hazirdir ve ktifre girmeye ehil hale gel- 
mis bir kimsedir. Kufurleri sebebiyle de Allah Teala’mn adaletinin bir teccl- 
lisi olarak cehenneme girmek de haklarmda hiikiim verilmi§tir. Allah yapti- 
gindan sorumlu tutulmaz. 

el-Hasen: “(o-pljkll ) Velileri ise tagutlardir” yani $eytanlardir, di- 

ye okumu§tur. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 




ju diLiji \s>i aS\ o\ oj j ^ J\ y 

\ 

*Li *<4'0U 




* * *+ 


258. Allah kendisine miilk verdi diye Rabbi hakkinda Ibrahim lie 
mucadele edeni gormedin mi? Hani Ibrahim: “Benim Rabbim 
dirilten ve oldurendir” deyince o: “Ben diriltir ve oldururiim” 
demi§ti. Ibrahim: “Muhakkak Allah gune§i dogudan getiriyor, 
haydi sen de batidan getir” deyince; o kafir §a§irip kalmi§ti. Al¬ 
lah zalimler topluluguna hiddyet vermez. 

Bu buyruga dair agiklamalarimizi iki ba§lik halinde sunacagiz: 


1- Hz. Ibrahim ile Tarti§an Kimse ve Bazi Olaylar: 

Yiice Allah’in: "... gormedin mi?” buyrugunda, anlatilanm hayret edile- 
cek bir durum oldugu anlami vardir. Yani siz bu i§e hayret ediniz. el-Ferra 
der ki: “Gormedin mi?” buyrugu, gordiin mii? anlamindadir. Yani sen ibra- 
him ile tarti§ani gordiin mii? Sen (bir sonraki ayette gegen): C^atilan gokmu§ 
kasabadan gegeni gordiin mii demektir. 

Hz. Ibrahim ile tarti§an kimse Numruz b. Ku§ b. Ken’an b. Sam b. Nuh’tur. 
Zamanimn htiktimdan, Hz. ibrahim’i atmak iizere ate§ yakan ve sivrisinek ile 
oliimii ger^ekle§en kimsedir. Bu, ibn Abbas, Katade, Miicahid, er-Rabi’, es- 
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Silddi, Ibn Uhuk, /.ryil I», Eslcm vc ba§kalannin da g6ril$ild0r. 

Onun blUmO, yticr Allah’a kar$i sava§mayi kararla§tirinca $oyle olmu§tu: 
Allah (kavmlnln) O/.crlrilnc bir boluk sivrisinek gondermi§, bu sivrisinekler 
Isr gOncji kaputmi*, Nrnmid'un beraberindeki askerleri yiyip bitirmi§ ve ge- 
riyr krmlklcrindrn hn$ka.sini birakmami§ti. Bu sineklerden bir tanesi de Nem- 
md'un bcynlnln Krrlslnc girmi§, beynini yeyip durmu§, sonunda bu sinek 
hit* lure kBciar lulyilmii$tu. Artik bundan sonra Nemrud’un nezdinde en de- 
ftrrll klm»r kalasma bu i§ igin hazirlanmi§ bir tokmak ile vuran ki§i olmu§- 
llJ, Hu inu.Hibrli kirk gun devam etti. 

Ibn COrryt- dcr ki: Numruz (Nemrud) yeryuzuniin ilk kralidir. ibn Atiyye 
dr dcr ki: Hoyle bir iddia reddedilmi§tir. Katade der ki: ilk zorbalik tasla- 
yan ki§l odur. Babil’deki ko§kiin sahibi odur. 

Dcnildigine gore Nemrud, biitun dunyayi eline gegirmi§ti. Ve o (. yeryii- 
zilne cgemen olan) iki kafirden birisidir. Digeri ise Buhtanassar’dir. Yine de¬ 
ni Idigine gore Hz. ibrahim ile tarti§an kimse Numruz b. Falih b. Abir b. §a- 
lih b. Erfeh§ed b. Sam’dir. Biitun bunlan ibn Atiyye nakletmi§tir. 

es-Siiheyli’nin naklettigine gore ise Hz. ibrahim ile tarti§an; Numruz b. Ku§ 
b. Ken’an b. Ham b. Nuh’dur. Bu ki§i Sevad (Sevad -1 Irak)’in hukumdan idi. 
Buranin ba§ina onu “el-izdihak” ile taninan ed-Dahhak getirmi§ti. Bunun da 
adi Beyuraseb b. Endraset idi. Biitun bolgelerin hukumdan idi. Efridun b. 
Esfiya’run oldurdugu de odur. i§te §air Habib (b. Evs Ebu Temmam) onun hak- 
kinda §oyle demektedir: 

“Sanki o, alemler arasinda oldiirdiiklerinden ed-Dahhak’tir; 

Sen de Efridun gibisin.” 

ed-Dehhak, oldukga azgin ve zorba birisiydi. Naklettiklerine gore bin yil 
hiikiimdarlik yapmi§tir. ilk $armiha gererek asan, el ve ayaklan kesen odur. 

Numruz’un kendi siilbunden gelen “Ku§a” veya buna yakin bir isim ta§i- 
yan bir oglu vardir. Kiigiik Numruz diye adlandinlan bir diger oglu daha var- 
di. Kuguk Numruz’un hiikiimdarlik suresi bir yil, biiyiik Numruz’un hii- 
ktimdarhk suresi ise nakledildigine gore dortyiiz yil siirmii§tii. 

NUmruz’un Hz. ibrahim ile tarti§ma kissasi ile ilgili iki rivayet vardir. Bu 
iki rivAyetten birisine gore Nemrud’un teb’asi bir bayramlan dolayisiyla §e- 
hir dijina <;ikmi§lardi. Hz. ibrahim, putlannin bulundugu yere girip putlari 
kirmijjti. Geri dondiiklerinde onlara: Yonttugunuz §eylere nasil ibadet eder- 
fiiniz? Onlar: Ya sen kime ibadet ediyorsun? diye sordular. Hz. ibrahim: Di- 
rilten ve dldiiren Rabbime ibadet ediyorum dedi. 

Kimileri $oyle demi§tir: Numruz, yiyecek stok ediyordu. O bakimdan 
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lialkin yiyecegc ihtiyaci olclu mu ondan satin alirlardi. Buluncluftu ycrr glr 
diklerinde ona secde ederlerdi. Hz. Ibrahim onun yanina girdl, fakal ona MU' 
de etmedi. Bana ne diye secde etmiyorsun, deyince Hz. Ibrahim: Hen Rub 
bimden ba§kasina secde etmem, dedi. Niimruz ona: Rabbin kimdlr dlyr no 
runca Hz. Ibrahim: Rabbim dirilten ve oldiirendir, dedi. 

Zeyd b. Eslem’in naklettigine gore sozii ge$en bu Niimruz oturup livsan- 
lann yiyecek getirmelerini emretti. Her bir topluluk geldik^e onlara: Rabbl- 
niz ve ilahiniz kimdir? diye soruyor, onlar da: Sensin diyorlardi. Bunun ii/.e- 
rine memurlarina: Haydi bunlara ihtiyaglan olan yiyecegi verin, derdi. 

Hz. ibrahim, yiyecek aimak tizere gelince ona: Rabbin ve ilahin kimdir? 
diye sorunca Hz. ibrahim: Rabbim dirilten ve oldiirendir dedi. Niimruz bu- 
nu i§itince: Ben de diriltir ve oldiiriiriim, dedi. Hz. ibrahim de giine§ ile il- 
gili istegini soyleyerek ona cevap verince o kafir olan §a§irip kaldi ve: Bu¬ 
na yiyecek vermeyiniz, dedi. Hz. ibrahim: Bir§ey almaksizin ailesine geri d6n- 
dii. Unu andiran kumdan bir tepecigin yanindan gelince kendi kendislne §6y- 
le dedi: Ben bundan heybeme doldursam, igeri girdiglm vaklt (,'ocuklar sc- 
vinir, ben de onlari seyrederim. Kumu alip gidince evine vardiftmda v<>iuk- 
lar sevindiler. iki heybe iizerinde oynamaya ba§ladilar. Kcndlsl dc yorgun- 
luktan dolayi uyudu. Hanimi da: Uyandigi vakit hazir bulacagi §cklldc ona 
yiyecek bir§ey yapsam; diye dii§iindii. iki heybeden birisini a<;inca cn glizc- 
linden has un ile kar§ila§ti. Hz. ibrahim uyaninca hanimi (pijirdiginl) 6nii- 
ne koydu. Bu nereden geldi? deyince hanimi: Getirdigin undan yaptim, de¬ 
di. Boylelikle Hz. ibrahim, yiice Allah’in kendilerine bir kolaylik ihsan cttl- 
gini anladi. 

Derim ki: Ebu Bekr b. Ebi §eybe, Ebu Salih’ten §unu nakletmektedir: Pey- 
gamber ibrahim (a.s') <;oluk gocuguna yiyecek aimak tizere gitti, fakat yiye¬ 
cek almaya gticti yetmedi. O sirada kirmizi renkli bir kum tepeciginin yanin¬ 
dan gegti. Ordan bir miktar alip ailesinin yanina geri dondti. Bu nedir? diye 
sordular. Kirmizi bugday dedi. Onu agtiklarinda ger^ekten kirmizi bugday, 
oldugunu gordiiler. (Ebu Salih) dedi ki: O bugdaydan bir miktar ekti mi, ba- 
§agi dibinden tepesine kadar iistiiste tanelerle dolup ta§iyordu. 

er-Rabi’ve ba§kalan bu kissa ile ilgili olarak dediler ki: Niimruz, ben di¬ 
riltir ve oldiiriiriim deyince, iki ki§iyi huzuruna getirtti. Onlardan birisini 61- 
diirdii, otekini serbest birakti ve dedi ki: I§te ben bu §ekilde bunu dirilttim, 
otekini de oldiirdiim. Hz. ibrahim ona, giine§ mes’elesini soyleyip cevap ve¬ 
rince; bu sefer §a§inp kaldi. 

Haberde rivayet edildigine gore: Yiice Allah: izzetim ve celalim hakki i<jin 
Ben giine§i batidan dogdurmadik^a kiyamet kopmayacak. Boylelikle buna 
mutlak kadir olamn Ben oldugum bilinsin” diye buyurdu. 
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Daha sonra Nllmmz llz lliraliim'in ate§e atilmasini emrctti. !§tc zorbala- 
nn adctl bhylcydl, llrrhangl bir $ekilde kar§ilarina qrikilip da delil getirmek- 
Icn aczc dC!$lOklcrl vakil onu cczalandirmaya kalki$iyorlardi. Allah Hz. ib- 
rahlin'i llciidc? gdricgl glt)i a(c§ten korudu. (bk. el-Enbiya 21/38-39. ayetle- 
lin Iclislrl). 

cvs-SUddl lire kl: Ibrahim (a.s) ateften gikinca onu hiikumdarin huzuruna 
gdtOi'dUlcr. Daha once hiikumdarin huzuruna gikmami§ti. Hukiimdar onun- 
la konu*tu vc ona: Rabbin kimdir? diye sordu. Hz. ibrahim: Benim Rabbim 
dilillcn vr dliltircndir, deyince Niimruz: Ben de diriltir ve oldururum, dedi. 
Ben ddr! kl$i alinm. Onlan bir eve koyarim, higbir §ey yemez ve igmezler. 
AeikUklan vakil oradan gikartinm ikisine yemek yediririm, o iki ki§i hayat bu- 
lur. Obiir ikisini de terkederim, onlar da olurler. Bu sefer Hz. Ibrahim ona, 
Kdne$i batidan dogurmasim soyleyip kar§ihk verince, o da §a§irip kaldi. 

Usulculer bu ayet-i kerime ile ilgili olarak §unu kaydederler: ibrahim (a.s) 
yiice Rabbini ona has sifadardan olan diriltmek ve oldiirmek ile nitelendirin- 
ce -fakat bu hakikati de mecazi da olan bir ifade oldugundan dolayi- ibra¬ 
him (a.s), bunlann hakikat anlamlarim kastetmekle birlikte Niimruz, meca¬ 
zi anlamlanna sigindi ve kavminin olayi gergek §ekilde gormesine imkan ver- 
meyecek §ekilde hakikati gizledi. ibrahim onun bu kar§i cevabini tarti§ma ge- 
regi kabul eder goriindii, bu sefer ona bir ba§ka misal vererek mecazin soz- 
konusu olmayacagi bir hususu ondan istedi. “O kafir de §a§mp kalmi§t».” 
Yani ileri siirecek delili kalmami§ ve: Giine§i dogudan doguran asil benim, 
demek imkamni bulamami§tt. Ciinkii akil sahipleri onun bu iddiasini elbet- 
te ki yalanlar. 

2- Bu Ayet-i Kerimenin Delil Oldugu Hususlar: 

Bu ayet-i kerime, Allah diinyada kendisine htikumdarhk, giig, kuvvet ve 
iistiinluk verdigi takdirde kafire “hiikumdar” demenin caiz olduguna delil- 
dir. Aym §ekilde kar§ihkli munazara, tarti§ma ve delil getirmenin de miisbet 
bir davrani§ olduguna delildir. Kur’an-i Kerim ve siinnette, bu kabilden dti- 
§iinenler igin pek gok ornekler vardir. Nitekim yiice Allah §oyle buyurmak- 
tadir: “Eger dogru soyleyenler iseniz delilinizi getirin .” (el-Bakara, 2/115); 
“Yanmizda buna ait higbir delil de yoktur” (Yunus, 10/68) 

el-Enbiya Suresi’nde ve diger surelerde oldugu gibi ibrahim (a.s)’in kav- 
mlyle putlara ibadet etmelerine dair tarti§masini ve onlara verdigi cevapla- 
n bize anlatmi§ bulunmaktadir. Null (a.s) kissasinda da §oyle buyurulmak- 
tadir: "Ey Nuh dediler, bizimle gergekten qokqa mucadele ettin.... Ben sizin 
iglediginiz giinahlardan tamamiyla uzagim.” (Hud, 11/32-35) Aym §ekilde 
Hz. MOsa’mn Firavun ile miicadelesini ve buna benzer ba§ka birtakim ayet- 
lerden de bunu ogreniyoruz. 
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Biitiin bunlarla yiice Allah bizlere din hususunda soru, ccvap vr turliyinu- 
yi cigretmektedir. Ciinkii hak ile batil arasindaki fark, ancak hakkin dcllllnln 
ortaya gikmasi, batilin delilinin de siiriitiilmesi ile agik segik belli olur, 
Rasulullah (sav) da kitap ehli ile tarti§mi§ ve onlara gerekli delillerl sunduk- 
tan sonra da Mubahelede bulunmu§tur. Nitekim ileride buna dair aviklumu- 
lar Al-i imran Suresi’nde (3/61. ayetin tefsirinde.) gelecektir. 

(Hadis-i §erifte de belirtildigine) Hz. Adem ile Hz. Musa birbirleriylc tar- 
ti§mi§ ve Hz. Adem getirdigi delil ile Hz. Musa’yi susturmu§tur. (1) Rastilul- 
lah (sav)’in ashabi da Sakife giinii birbirleriyle tarti§mi§, biri otekinin delili- 
ni guriitmeye £ali§mi§, bu konuda kar§ilikli olarak gerekgelerini ileri siirmii§ 
ve hak, ehli tarafindan ortaya konuluncaya kadar miinazarada bulunmu§lar- 
dir. Hz. Ebubekir’e bey’at edilmesinden sonra, da riddet ehli hakkinda da bir¬ 
birleriyle miinazara etmi§lerdir. Buna bonzer sayilip dokulmesi ger<,cklen <,ok 
surecek ornekler vardir. Yuce Allah’in: “Hig bilginiz olmayan geyler hakkin¬ 
da hala nigin tartigip durursunuz.” { Al-i Imran, 3/66) buyruftunda hllgiyc 
dayanilarak, delil getirip tarti§manin miibah ve yaygin blr 1$ olduftlinu dulr 
-dii§iinenler i^in- bir delil vardir. 

§afii’nin arkada§i el-Miizeni der ki: Miinazarada uyulmasi gereken huius- 
lardan birisi de yuce Allah’in nzasi igin yapilmasi ve a?ik se?ik ortaya gkan 
hakkin da kabul edilmesidir. Ilim adamlan derler ki: Tartijanlar din, akil, kav- 
rayi§ ve insaf bakimlanndan e§it bir mertebede veya birbirine yakin blr se- 
viyede olmadikga miinazara dogru degildir ve miinazara* yapanlar arasmda 
da hak(li) ortaya £ikmaz. Bu §ekilde olmadigi takdirde yapilan, miinazara de- 
gil, bo§u bo§una tarti§mak ve hakka kar§i bile bile inatla§mak olur. 


Kiraatler: 

Ali b. Ebi Talib “( 'j (III ): Gormedin mi?” buyrugunu “ra” harfini sakin 
olarak okumu§tur. Cumhur ise buna hareke vererek okumu§tur. Kelimenin 

•» • £ • J 9 f 

sonundaki “ya” harfi, cezm edati sebebiyle hazfedilmi§tir. “(viiUl dJl «Ut jl ): 
Allah kendisine miilk verdi diye” buyrugu ise nasb mahallindedir. Yani Al¬ 
lah kendisine miilk verdigi igin veya Allah kendisine miilk verdiginden do- 
layi.. demektir. 

Kiraat alimlerinin ^ogunlugu ( jl ): Ben” kelimesinin vasl ile okunmasi ha- 
linde “nun”dan sonraki “elif’i atarak okumu§lardir. Buna kar§ilik Nafi’ve ibn 
Ebi Uveys arkasindan hemze geldigi halde Kur’an-i Kerim’in her yerinde bu 
elifi tesbit ederek (uzatarak) okumu§lardir. Bundan tek istisna yiice Al¬ 
lah’in: “( YJ lit jl ): Ben ancak azabin habercisiyim” (el-A’raf, 7/188) buy- 


(1) Bk. Buharl, Tefsir 20. sure 1, 3; Kader 11, Enbiya 31, Tevhid 37; Muslim, Kader 13- 
15; EbCi D&v&d, Siinne 16; Tirmizt, Kader 2; Ibn Mdce, Mukaddime 10; Muvatta, Ka¬ 
der 1; Miisned, II, 248-264... 
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rugudur. O Mfylr l)lr yrnlr az hir §ekilde goriildugiinden dolayi sair kiraat- 
Icrde olduftu glbl, Ini ycrlmle yerlerde “elif'i atar. £iinkti bu kabilden 
Kur’iln-i Kcrlm'dr yulnixca ii<, ycrde goriilmektedir. O da bunlari az bir §e- 
kildc gdrOldtlftOndrn ilolayi “elif"ten sonra hemze gelmiyormu§ gibi okudu 
ve Imratla vmmiI halliulc dc “elif’i hazfederek okudu. Nahivciler der ki: Birin- 
d Ickll >uIiih olan ( Ul ): Ben kelimesi §ayet (it j\ lit ) §eklinde soylenecek 
olurxu, "dll'" lie "he" harfleri durak yapmak halinde harekeyi a^iklamak igin- 
dlr. $Ayel kellme hcrliangi bir ba§ka kelimeye biti§ik olursa, bu ikisi de du- 
$c*i\ (JUnkO keliinenin kendisi ile biti§tigi ses, elifin yerini tutar. O bakimdan 
$iirdc Islisna di§inda, “elif” okunarak ( Ut ): Ben yaptim, denilmez. §a- 
lr Inirada bu kabil istisnadan olmak iizere §oyle demektedir: 


ULUJl 




“Ben a§iretin kiliciyim, tamyiniz beni 
Humeyd’im ben; i§te zirvelere tirmandim!” 


en-Nehhas der ki: Naff her ne kadar “elif’i (meddetmek suretiyle) tesbit 
edip: “(. ^-\ V_il ): Ben dediriltir ve oldiirurum” §eklinde okumu§ ise 

de bunun agiklanabilir bir tarafi yoktur. Mekki der ki: Basralilara gore bu “elif” 
zaiddir. Basralilara gore zamir olarak gelen isim, ba§taki hemze ve “nun”dur. 
“Elif” ise bunu takviye igin ilave edilmi§tir. Nun’un harekesi ortaya £iksin di- 
ye vakif sebebiyle eklendigi de soylenmi§tir. 

Kufelilere gore ise isim biitiiniiyle (Ut)dir. O bakimdan Nafi’.onlarin bu 
goru§lerine gore “elif’i (med suretiyle) tesbit ederken, ash esas almaktadir. 
Elifi buna gore hazfedenler ise tahfif i<;in hazfetmi§ olurlar. Ayrica fetha da 
ona delalet ettigi igindir. 

el-Cevheri der ki: (Ut) ismin yerini tutar ve bu tek ki§i miitekellim i$in- 
dir. Fetha iizere mebni olmasi ise bu zamiri fiili nasbedici harf olan (jt)dan 
ayirdetmek i^indir. Son “elif” ise vakif halinde harekeyi beyan etmek igindir. 
§ayet soz ortasinda gelirse oldukga bayagi bir §ive di§inda “elif” dii§er. Ni- 
tekim §air §oyle demi§tir: 


UL_L*JI c-jjJLJ a—> 




“Ben a§iretin kiliciyim, tamyiniz beni. 
Humeyd’im ben; i§te zirvelere tirmandim.” 


Ut 


Soz soyleyemeyecek hale gelip §a§kin bir §ekilde susan bir kimse hakkin- 
da ( ): §a§inp kaldi, denilir. en-Nehhas ve ba§kalann- 

dan boyle nakledilmi§tir. et-Taberi der ki: Bu anlamda olmak iizere bazi Arap- 
lardan ( c4i’) §eklinde de nakledilmi§tir. ibn Cinni dedi ki: Ebu Hayve: (“o 
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kafir $a$irip kalmi^ti” anlaimna gelcn buyrugu): ( yS c~fi ) fckllndr 

okumugtur. Bu ise ) kelimesinde bir soyleyi§ farkidir. Dcvamla dotli kli 
ibn es-Sumeyka’ ise bunu (c4^ * §eklinde okumu§tur. Yani Ibrahim » InkAr 
eden ki§iyi §a§irtti. Buna gore (j-Ul ) nasb mahallinde olur. 

Yine ibn Cinni dedi ki: kelimesinin ( v^Yin bir ba§ka sbyleyigl ol» 

masi da mumkundiir. Ebu’l Hasen el-Ahfe§ ise ( t 'i) §eklinde bir kiraali nuk 
letmektedir. Ancak ^ogunluk “he” harfini otreli olarak ) §eklinde oku- 
mu§lardir. ibn Atiyye dedi ki: Bazilan “he” harfini iistiin olarak okuyanlarin 
kiraatini; sovdii ve iftira etti, anlaminda kabul etmi§ler ve ileri stirecek bir de- 
lili kalmayip ^areleri tukenince, soven ki§inin, Ntimruz oldugunu soylerler. 


J\ Jtf ^ j X'jJ Ji- ^ ji 




<1 * \ 

& ** cl J 4 t y I • !*'_•*' * • ^ . •’ • * 

p—j A_jU aUi -L-AJjl 

\ 




r 1 j\z <_?u jj. Jli 

>iij ,/jj Li 3^ ji ^u!ij C ;L^ 


‘ii ^ liii "lUJ U f lUl jl 

<^ro^JT Ji- 'ill ji ^iii Jli 


259. Yahut duvarlan ^atilari iistiine ^okmu§ bir kasabaya ugrayan 
o kimse gibisini (gormedin mi?) “Allah burasini dliimiinden 
sonra acaba nasd diriltecek?” dcmi§ti. Allah da onu yiizyd 61- 
diirmu§, sonra dirilterek: “Ne kadar kaldrn?” demi§ti. O da: “Bir 
gun yahut bir giiniin bir kismi” demi§ti. “Hayir, yiizyd kaldrn. 
i§te yiyecegine ve i^ecegine bir bak! HU 9 de bozulmamif tir. Bir 
de merkebine bak! Biz seni insanlara bir alamet kilalim diye 
boyle yaptik. Kendklere de bak, onlan nasd birle§tirip yerli ye- 
rine koyuyoruz; sonra da onlara et giydiriyoruz” dedi. Kendi- 
sine durum apa^ik belli olunca: “Biliyorum ki Allah her§eye ka- 
dir’dir” demi§ti. 
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Vilcc Allah'in: "YMllut duvarlan ^atilari iistiine (dkrnttf blr kasabaya ug- 

rayan o klmac glbUlnl" Iniyrugundaki “yahut” manaya bir atiftir. el-Kisai ve 
cl-Ferd'ya gttre If'acicnln lakdiri §byledir: Sen Rabbi hakkinda Ibrahim ile tar- 
M$an gibUlnl g^rdhn mil? Voya bir kasabaya ugrayan o kimse gibisini gordiin 
mti? 

cl-MOberrrd dr tier ki: Anlami §udur: Sen Rabbi hakkinda Ibrahim ile tar- 
li#am gttrmcdin ml? ()nun kim olduguna bakmadin mi? (O) yolu bir kasaba¬ 
ya ugrayan klmac* gibidir. Burada el-Mtiberred “onun kim olduguna..’’ ifade- 
ilnln gl/ll olarak takdir edildigi kanaatindedir. 

lilni SOlyan b. Hiiseyn “vav” harfini iistiin olarak: ( 'J* fills'jl ) §eklinde 
okuimigtur. Hu okuyu§a gore buradaki “vav” harfi, atif “vav”i olup ondan on¬ 
er takrlr anlamini ifade eden istifham hemzesi gelmi§tir. 

Kasabaya “el-karye" denili§ sebebi, insanlann orada toplanmasidir. Bu da; 
suyu topladim anlamina gelen (*Ul c-jy ) dan gelmektedir ki; buna dair agik- 
lamalar onceden (el-Bakara, 2/58. ayet 2. ba§hk) gegmi§ bulunmaktadir. 

Suleyman b. Bureyde, Naciye b. Ka’b, Katade, ibn Abbas, er-Rabi’, ikri- 
me ve ed-Dahhak der ki: O kasabanin yanindan gegen ki§i Uzeyr’dir. Vehb 
b. Munebbih, Abdullah b. Ubeyd b. Umeyr, Abdullah b. Bekr b. Mudar ise, 
bu ki§i irmiya’dir. Peygamber idi. ibn ishak der ki: irmiya, Hizirin kendisi- 
dir. Bunu da en-Nekka§, Vehb b. Miinebbih’ten nakletmi§tir. 

ibn Atiyye de der ki: Goruldugii gibi goru§ii boyledir. Ancak bir ismin bir 
isme uygun dii§me ihtimali miistesna. £unku Hizir Musa’nm gagda§idir. Bu¬ 
rada kasabanin yanindan gegtigi soz edilen ki§i ise -Vehb b. Munebbih’in ri- 
vayetine gore- IIz. Musa’dan epey zaman sonra ve Hz. Harun’un soyundan 
gelmi§ bir kimsedir. 

Derim ki: Eger Hizir, irmiya’nin kendisi ise aym ki§i olmasi uzak bir ih- 
timal degildir. £iinku Hizir, bu konudaki sahih rivayete gore Hz. Musa do- 
neminden §u ana kadar hala hayattadir. Nitekim ileride buna dair agiklama- 
lar el-Kehf Suresi’nde (18/65. ayette) gelecektir. Eger Hizir (a.s) bu kissadan 
once vefat etmi§ ise; o takdirde ibn Atiyye’nin bu sozu dogru olur. Dogru- 
sunu en iyi bilen Allah’tir. 

en-Nehhas ve MekkT, Miicahid’den, bunun, israilogullanndan ismi belir- 
lilmeyen bir adam oldugunu nakletmektedirler. en-Nekka§ der ki: Bunun Lut 
(a.s)’in oglu oldugu soylenmektedir. es-Suheylt’nin el-Kutebi’den naklettigi- 
ne gttre bu -el-KutebT’nin iki g6ru§tinden birisine gore- §e’ya’dir. Bu kasa- 
bayi tahrlb edildikten sonra canlandiran ise Fars hiikumdari Ku§ek’dir. So- 
Z0 gccen kasaba ise Vehb b. Munebbih, Katade, er-Rabi’ b. Enes ve ba§ka- 
lanna gbre Beytii’l Makdis’tir. Sozii ge^en ki§i Misir’dan gelmekteydi. Ayet- 
i kertmede soz edilen yiyecegi ve igecegi ise ye§il incir, uziim ve kiiguk bir 
tfarap tulumundan ibaret idi. Uziim suyu oldugu da soylenmi§tir. Onun i<je- 
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ceginin bir testi su oldugu da s6ylenmi§tir. O donemlerde BcytU’l Mrtkdlft'l 
bo§altan ki§i, Buhtanassar idi. Buhtanassar once Lehrasib’in,'sonru du l,®h* 
rasib’in oglu ve isbindiyad’in babasi Leystaseb’in Irak uzerindekl vallul Idi. 
en~Nekka§’in naklettigine gore bazi kimseler bu kasaba el-Mii’tel'ikc Idi. 

Ebu Salih’ten gelen rivayette ise ibn Abbas §oyle demektedir: BulUanaa- 
sar, israilogullanna ordusuyla birlikte gaza yapmi§, onlardan pek gok sayi- 
da kimseyi esir alip beraberinde (Irak’a) getirmi§ti. Bunlar arasinda §erhlya- 
oglu Uzeyr de vardi. israilogullari alimlerinden birisi idi. Buhtanassar bun- 
lan Babil’e getirmi§ti. Bir gun bir ihtiyacim gormek uzere Dicle kiyisinda bu- 
lunan Deyr Hirakl (Herakliyus’un ManastirOna 9 ikmi§ti. E§eginden inip bir 
agacin golgesine oturmu§tu. E§egini agacin golgesi altina baglami§, daha son- 
ra bu kasabayi dola§mi§ti. Orada higbir kimsenin sakin olmadigini ve gati- 
larimn duvarlan uzerine ^okmu| odugunu goriince: Oltimiinden sonra Allah 
burayi nasil diriltecek? diye kendi kendisine sormu$tu. 

Bir diger gorii§e gore; sozii ge$en bu kasaba oltim korkusuyla binlcivc* ki- 
§inin qakip ayrildigi kasabadir. Bu goru§ de ibn Zeyd’c alltir. Ylnc Ibn 
Zeyd’den nakledildigine gore olum korkusuyla binlerce ki$l olduklari haldc 
yurtlanndan $ikan kimselere Allah: Oliin! demi§ti. £tiriimii§ ve a^ik^a RrtrO- 
len kemiklere dondukleri bir halde iken, bir adam onlarin yamndan geytl. Du* 
rup onlara bakti ve dedi ki: Acaba oliimunden sonra Allah bunu nasil dlrll* 
tecek? diye sordu. Bunun uzerine Allah da onu yiizyil siireyle oldiirdtl. 

ibn Atiyye der ki: ibn Zeyd'in bu gor§ii ayetin lafizlari ile uyu$mamakta* 
dir. Qiinkii ayet-i kerime, bu kasabamn iginde higbir kimsenin ya§amadigi- 
ni, bornbo§ oldugunu soylemektedir. “Bu” buyrugu ile de sozii gegen bu ka- 
sabaya i§aret edilmektedir. Kasabamn diriltilmesi ise oranin imar edilmesi, 
yapilann meydana gelmesi ve orada ya§ayanlarin bulunmasi ile olur. 

Vehb b. Miinebbih, Katade, ed-Dahhak, er-Rabi’ve ikrime der ki: Sozii- 
gegen kasaba, Babil’li Buhtanassar’in orayi tahrip etmesinden sonraki hali lie 
Beytii’l-Makdis’tir. Konu ile ilgili uzunca hadiste §oyle denilmektedir: israilo¬ 
gullan birtakim giinahlari i§leyince irmiya veya Uzeyr, kasabamn bulundu- 
gu yerde durdular. O sirada bu kasaba Beytii’l-Makdis’in ortasinda biiyuk<;e 
bir tepeyi andiriyordu. £iinkii Buhtanassar askerlerine buraya toprak ta§i- 
malarim emretti. Orasi bir tepeyi andiracak hale gelinceye kadar bunu siir- 
diirdiiler. irmiya evlerin duvarlanmn gatilari iistiine goktiigiinii goriince: 
Allah bu kasabayi oliimunden sonra nasil diriltir? diye sordu. 

el-Ari§: Evin ^atisi demektir. Golge yapsin veya ortiip saklasin diye ha- 
zirlanan her§eye “ari§” denilir. Su ^ekilen yerin uzerine yapilan ve giine§e kar- 
§1 koruyan golgeye “ari§u’d-daliye” denilmesi de buradan gelmektedir. Yii- 
ce Allah’in: “Ve gardaklarindan” (en-Nahl, 16/68) buyrugu da buradan gel¬ 
mektedir. 
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cs-Sikldi tier kli YOrr Allah buyuruyor ki: Bu kasabanin evlerinin <jatila- 
n nyagi dtlymOytO. Yunl «“»nc c v^ilar dii§mu§, daha sonra da uzerlerine du- 
varlar dOymtlytO. cM-Tubcii de bunu tercih etmektedir. 

cfi-SOddt'den Imyka.si isr yoyle der: Bu orada insan bulunmamakla birlik- 
le cvler dlindlk uyakla kli, demektir. Burada <;6kmu§” bo§ ve ten- 

ha unlHmindadir. (..tinkii (bu kelimenin) ash olan “el-hav&’” bo§ olmak de- 
inekllr. Aym yekllde <,bkmek hakkinda da kullamlir. Yiice Allah’in §u buyru- 
ftundu da aym koklen kelime kullamlmaktadir: "I§te zuliimleri sebebiyle on- 
tarin bombog cvleri” (en-Neml, 27/52) 

Ylkilmiy anlamina geldigi de soylenmi§tir. Nitekim bu buyrukta da: “Ya- 
hut duvarlan ^atilan iistiine <;6knrii§, yikilmiy”; yani gatilari iistiine yikil- 
miy anlamindadir. Midede gida bulunmadigi zaman bo§lugundan dolayi a$- 
lifta da “el-hava”’ denilmektedir. Dogum yaptigi igin karm bo§aldi, anlamin- 

tla da yine ( o^- ) denilir. “el-haviyy”, fail vezninde olup vadi- 

* 

nin yumu§ak olan ig tarafi demektir. Deve soktiigiinde karnini yerden uzak 
tutarsa, fiil mazi olarak: “Havva” diye kullamlir. Secde eden erkegin bu ha- 
lini anlatmak igin de aym fiil kullamlir. 

“Allah burasim oliimunden sonra acaba nasil diriltecek?” buyrugu- 
nun anlami da §udur: Allah burayi hangi yolla ve hangi sebeple cfiriltecek- 
tir? Lafzin zahirinden anla§ilan, kasabanin imar edilmesi ve oramn iskan edil- 
mesiyle ihya edilmesi, diriltilmesidir. Nitekim §imdilerde, imar edilmesi ve is¬ 
kan edilmesi uzak olan harap yehirler hakkinda; harab olduktan sonra bu- 
rasi nasil imar edilecek, denilir. Adeta bu ifade, akrabalanm, sevdiklerini gor- 
meye ali§mi§ - oldugu fehrine ibretle bakip duran bir kimse tarafindan kula- 
mlmi§ bir hasret ifadesi gibidir. i§te bu hasreti duyan kimseye, bizzat ken- 
disi hakkinda soru sordugu husustan daha biiyiik bir misal verilmektedir. Biz¬ 
zat kendisi hakkinda kendisine verilen bu misalin onun sordugu sorunun 
Ademoglundan olenlerin diriltilmesine dair olmasi ihtimalini de ortaya koy- 
maktadir. Yani Allah bu kasabanin 6lmii§ insanlanm nasil diriltir anlaminda 
da olabilir. 

Taberi bazilanndan §oyle dedigini nakletmektedir: Bu soz yiice Allah’in 
diriltmeye kudreti hakkinda bir §uphe idi. i§te bundan dolayi bizzat o sora- 
mn kendisi buna misal verilmi§tir. ibn Atiyye der ki: Oramn imar edilmesi- 
nl saglamak suretiyle bir yehrin diriltilmesine yiice Allah’in kadir olmasinda 
herhangi bir §iiphe sozkonusu olamaz. §u kadar var ki bir ba§ka agidan ca- 
hil bir kimse tarafindan boyle bir §<iphenin s'ozkonusu olmasi miimkiindiir. 
Dogru olan ise ayet-i kerimenin tefsirinde yiiphe diye bir§eyden soz etme- 
mektir. 

“Allah da onu yiizyil dHUirmuy...” buyrugundaki: “(i-iU): Yuz” kelimesi 
zarf olarak nasbedilmi§tir. ) yil demektir. (p* o>-): Yillar ki ne yillar; 
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tabirinde ikinci kelime birincisini tekid i^rindir. ( JiJ. ^ 4 ^ ): Arttlmin- 
da olabildigine ugra§tirici bir i§ vardir, demek gibidir. el-Acc&c dcr kl: 

fj—'O ^ 1 r-* Of 

“O her §eyi bastiran deh§etli o yillann ge?mesinden otiiru...” 

Aslinda buradaki “el-uvvam” kelimesi, takdiri olarak ((* I '- P ): Suda ytizcn 
kelimesinin goguludur. Ancak bu tek ba§ina zikredilmez. giinkii (burada) isiin 
degil, tekiddir. Bu agiklamalari el-Cevheri yapmi§tir. 

en-Nekka§ der ki: Yil anlamindaki bu kelime ( ) gibi bir masdardir. 

Bir yillik bir zaman siiresine bu ismin verili§ sebebi, gune§in yortingesinde- 
ki bir yiizmesi, bir turuna ( denildiginden dolayidir. Bu ise yiizmek gi¬ 
bi bir anlama gelir. Nitekim yiice Allah §oyle buyurmaktadir: "Her biri bir yo- 
rungede ywzer/er'Cel-Enbiya, 21/33) tbn Atiyye der ki: Bu cn-Nekka$’in ge- 
tirdigi agiklama anlaminda kullamlmi§tir. 

Buna gore ( full) kelimesi ( JUlIj JjiU ) §ekline benzemcktedlr. 

Burada sozii gegen oldiirmenin zahirinden anla§ildigina gttrc bu, ceset- 
ten ruhun gikartilmasi ile gergekle§mi§tir. Bu ayet-i kerTme ile kissada rlvfl- 
yet edildigine gore yiice Allah, bu kasabaya orayi imar edecek ve bu konu- 
da oldukga gayret gosterecek bir hukiimdar gondermi§ti. Ve nihAyet bu stt- 
zii soyleyenin diriltilmesi esnasinda oranin iman tamamlanmt§ idi. 

§oyle de denilmi§tir: Bu ki§inin olumunden yetmi§ yil gegtikten sonra Al¬ 
lah “Ku§ek” adi verilen buyuk bir Fars hukumdanni gondermi§ ve otuz yil 
igerisinde burayi imar etmi§ti. 

“Sonra dirilterek” buyrugu onu diriltti, anlamindadir. Buna dair agikla- 
malar onceden gegmi§tir. 

“Ne kadar kaldin demi§ti.” Burada gegen “ne kadar kaldin?” sozunii ki- 
min soyledigi hususunda farkli gorii§ler vardir. Bu sozii soyleyenin yiice Al¬ 
lah oldugu soylenmi§tir. Daha onceden gegtigi uzere meleklere dedigi $ekil- 
de melekler araciligi ile: “Eger dogru soyliiyorsan... demeksizin dogrudan ona 
boyle sormu§tur. Denildigine gore; gokten kendisine bu sozleri soyleyen bir 
ses i§itmi§tir. Hz. Cebrail’in ona hitap ettigi, bir peygamberin bunu soyledi¬ 
gi, vefati esnasinda onu goren ve diriltildigi vakte kadar hayatta kalan 
mii’min bir kimsenin ona: Ne kadar kaldin diye sordugu da soylenmi§tir. 

Derim ki: Daha agikga anla§ilan bunu soyleyenin yiice Allah oldugudur. 
giinkii yiice Allah: “Kemiklere de bak, onlan nasil birle§tirip yerli yerine 
koyuyoruz, sonra da onlara et giydiriyoruz?” diye hitap etmi§tir. Dogrusu- 
nu en iyi bilen Allah’tir. 

Kufeliler mahrec itibariyle birbirlerine yakin olduklan igin “se” harfini “te” 
harfine idgam ederek ( ^ ): Ne kadar kaldin?” diye okumu§lardir. Qiin- 
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kO l)u iki harlln itc v'ki» yen dilln ucu ve on dijlerin dipleridir, Ayrica her 
ikisi dc mchmCto olmukla blrle$irler. (1) 

cn-Nchhfln Iac drr kl: l/liar (hu iki harfin ^lkarilmasi) “se"nin mahrecinin 
,, tc*"nln mulirccintlrn ayn oldugundan dolayi daha guzeldir. 

Hdylc blr Norumin lakrir (yani gergegi soyletmek) uzere melek vasitasiy- 
la .Horulduflu da Nbylenmi§tir. 

"< <**): Ne kftdar" buyrugu ise zarf olarak nasb mahallindedir. 

“O da blr gtin yahut bir giinun bir kismi, demi$ti.” O boyle bir cevabi 
kcrnll bllgl.slne ve kanaatine gore vermi§ti. O bakimdan verdigi bu cevapta 
yulan ,sdylememi§ olur. Kehf ashabimn soyledikleri §u sozleri de bunu an- 
dirmaktadir: “Birgun veya bir guniin bir kismi kadar kaldik, dediler” (el- 
Kchf, 18/19) Halbuki ileride de gelecegi uzere onlann uykuda kaldiklan su¬ 
re uvyiizdokuz yil idi. Onlar boyle dediklerinde yalan soylememi§lerdi. 
gunku kendi bildiklerine gore haberi vermi§lerdi. §oyle demi§ gibi idiler: Bi- 
ze gore, bizim kanaatimize gore bizler bir gun veya bir giinun bir kismi ka¬ 
dar kaldik. 

Yine Peygamber (sav)’in Zvilyedeyn kissasinda soyledigi: “Ne kisalttim ne 
de unuttum” sozleri de buna benzer. (2) 

Bazilan da §oyle demektedirler: Bu, bu gibi sozler gergek mahiyetinin var- 
hgi itibariyle bir yalandir fakat bundan dolayi da sorumluluk yoktur. gunku 
yalan soylemek bir §ey hakkinda bulundugu durumdan ba§ka tiirlii haber ver- 
mektir. Bu ise bilgi ve bilgisizlik ile farklilik gostermez. Bu durum usul ba- 
kimindan apagik anla§ilan bir durumdur. Buna gore §oyle diyebiliriz: Bir§ey 
hakkinda oldugundan ba§ka tiirlu haber vermeklen -eger kasti olarak yapil- 
mami§ ise- peygamberler masum degildirler. Nitekim peygamberler yamlmak- 
tan ve unutmaktan yana da masum degildirler. i§te bu ayet-i kerime ile ala- 
kali olan husus budur. Ancak bu konu ile ilgili birinci gorii§ daha sahihtir. 

Katade, Ciireyc ve er-Rabi’ de der ki: Allah onu bir gun sabahleyin oldiir- 
dii, daha sonra ise bir gun batimindan once diriltildi. Aym gunde oldugunu 
sandigindan dolayi: Ben bir gun kaldim dedi. Sonra giine§in heniiz tamamen 
batmadigmi gorunce: Yahut bir gtiniin bir kismi deyiverdi. Ona: Hayir sen yiiz- 


(1) Hems: Sozliikte sesi gizli gkarmak demektir. Bir kiraat ilmi terimi olarak mahrecterin- 
den ?ikmalari esnasinda mahrecde aralik kalmasi ve mahrece fazla dayamlmamasi se- 
bebiyle, harf telaffuz edilirken nefesin harfle beraber akmasina denir. Fe, ha, (peltek.) 
se, he, hi, sad, sin, kef ve te harfieri bu sifata sahip harflerdir. (Do?. Dr. Ismail Kara- 
?am, Kur-an-i Kerim’in Faziletleri ve Okunma Kaideleri, istanbul, 1991, s. 201). 

(2) Zulyedeyn hadisi diye bilinen ve Hz. Peygamber’in sehven bir vakil namazin rekatlerini 
az kildirmnsi iizerine bu fahsin bu anlamda bir soru sordugunu belirten bu hadisin ge?- 
tigl yerlerin onemli bir kismi i?in bk: Buhari, Salat 88, Ezan 69, Sehv 4, 5, Edeb 45, Ah- 
b.lru'l-.lhad 1; Muslim, Mesacid 97, 99; Ebt i Davdd, Salat 188, 189; Tirmizi, Salat 175; 
NesAl, Sehv 22; Ibn Mace, ikametus-Salat 134; Ddrimi, Salat 175; Muvdtta, Salat 58-60- 
Mlisned, II, 423, 459-460, IV, 77. 
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yi! kaldin, diye cevap verildi. O da buna delalet edecek $ekllde kusubiimn 
imar edildigini, agaglarini ve binalanm gordii. 

“I$te yiyeceglne”, bu ugradigi kasabamn aga^lanndan topladifti Indrril "vt 
i^ecegine bak. Hie de bozulmami$tir.” ibn Mes’ud, bu buyruklari 511 gckll* 
de okumu§tur: “( jJ j ll*j ): i§te yiyecegin ve i^ecegln hie 
de bozulmami§.” Talha b. Musarrif ve ba§kalan: “( iu- HU jLl Jlu lj): 
Yiizyildan beri duran §u yiyecegine ve igecegine bir bak” diye okumu§lar- 
dir. Cumhur ( ^ ) buyrugunun sonunda vasil halinde “he” harfini isbat 

(telaffuz) ederek okumu§lardir. Ancak iki karde§ (Hamza ve KisaT) boyle oku- 
mami§lardir. Onlar bu harfi hazfederler. Vakif halinde “he” ile okunacagi hu- 
susunda ise gorti§ ayriligi yoktur. Yine Talha b. Musarrif (“te” harfini “sin” har- 
fine idgam ederek: ) §eklinde ve ( ) §eklinde okumu$tur. Cum- 

hurun kiraatine gore “he” harfi asli bir harf olup otre cezim dolayisiyla haz- 
fedilmi§tir. O takdirde ( 1 -. kelimesi yillann degi§ikligc ugratmadigi anla- 
minda: “( ;• * i i ): Yil”dan gelmi§ olur. 

el-Cevheri der ki: ( il-Jl j jyj, ) kelimelerinin ( ): Yillar kcllmcsl- 

nin tekili oldugu soylenir. Bu kelimenin nakis olu§u ile ilgili olarak da Ikl gb- 
rii§ vardir. Birincisine gore eksilen harf “vav”dir, digerine gbre ise "he"dlr, Bu- 
nun ash ise “( ): §eklindedir. Alin anlamina gelen C ) kelimesi gl- 

bidir. Bu kelime uzerinden yillar ge^tigi vakit kullanilan ( f - j ^ ): 

Hurma agacimn uzerinden yillar gegti, kokiinden turetilmi§tir. Bir yil mey- 
ve veren ve bir yil da vermeyen hurma agacina da hem ( ^ ) denildlgi gl- 
bi; yine aym §ekilde da denilir. Ensardan birisi (Siiveyd b. es-Samlt) 

§oy!e demektedir: 


j Ul> 





“Bu hurma agaci iki yilda bir mahsul veren de degildir; salkimlan 

yanyana getirilip iistiiste yigilmi§ da degildir 
“Fakat kitlik yillannda ihtiya? sahiplerine meyvesi verilendir.” 

Bir toplujugun yaninda bir yil ikamet etigini ifade etmek iizere ( j ) 
ile yine (c. r -J ) denilir. Yillik bir stire ifade etmek uzere ;UL-*) de¬ 

nilir. Bunun ku^iiltme ismi ise ( V- ) §eklinde gelir. 

en-Nehhas der ki: (J) ile (^liil.) §eklinde okuyan kimse, bunun ku- 

giiltme ismi olarak () §eklini kullamr. Burada “elif” (yani §eddeli nun’dan 
sonra gelen ve harf-i med gibi okunan ye harfi) cezm dolayisiyla hazfedil- 
mi§ olup “he” harfi iizerinde vakif yaparak ( (J ) diye okur. O takdirde 
de “he” harfi harekenin beyani igin olur. 

el-Mehdevi der ki: Bunun ashnin, ardi arkasina birkag sene onunla mu- 
amele (muzaraa) akdi yaptim, anlaminda ( sUL~. cJL- )dan veya “he" har- 
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liylc ( )d«n grlnirsi tic- miimkundur. §ayel bu, bmncisinden geliyor 

ise, o tukdirdc Ayrl I kerimedcki kclimenin asil §ekli ( olur. Elif (elif- 

i maksOrc olun "yu" luuli) t ezm dolayisiyla sakit olmu§ olur. Bunun asli ise 
“vav"dir. Buna drill Isr (<,ogul yapmak iizere: “ ) ; Yillar” demeleridir. 

KcIlmcnln Jiomiiultikl "lit " harfi ise (susarak harekeyi belli etmek) igindir. §a- 
yet ( Klun geliyor ise o takdirde “he” harfi lamu’l fiil (yani uglu kokii- 

nOn won liuiil> olur. Buna gore (fc-0 yil, kelimesinin ash ( )dir. Birinci 
gdlOflfC gbrr ise: ( v— ) dir. 

Bunun swyun degi§ip bozulmasmi ifade etmek iizere ( )den geldi- 
ftl dr shylenmi$tir. Ancak buna gore bunun (. ) §eklinde olmasi gere- 

klnll. libu Ainr e§-§eybam de der ki: Bu buyruk “( U>- ): Koku§mu§ 

bir gamurdan” (el-Hicr, 15/26) gelir. Yani (bu buyrukta) degi§memi§, anla- 
mma gelir. ez-Zeccac ise, boyle degildir, der. Qunkii yiice Allah’in ( 0>~~* )in 
buyrugu degi§iklige ugrami§ anlaminda degildir. Bunun anlami, yeryiiziin- 
deki kanuna (sunnete) gore kaliba dokulmu§ §ekildedir. el-Mehdevi de §oy- 
le der: e§-§eybani’nin goru§une gore bunun ash (. ) §eklinde olmahdir. 

iki nun’dan birisi, taz’if (ayni liarfin tekrari)den ho§lamlmadigi igin “ya”ya 
donu§tiirulerek sonunda ( )ya donu§mu§, dalia sonra cezm dolayisiy¬ 
la “elif” (sondaki ye) du§mii§ ve sekt igin sonradan he harfi getirilmi§tir. 

Miicahid der ki: ( jJ): Koku§mami§ anlamindadir. 

en-Nehhas der ki: Bu hususta soylenen en sahih gorii§, bunun (olJOdan 
geldigidir. Yani yillar onu degi§iklige ugratmami§tir, demek olur. Bu kelime- 
nin kurakhk anlamina gelen (. ) dan gelme ihtimali de vardir. Nitekim 

yiice Allah’in §u buyrugu da bu tiirdendir: “(. U-u-i Ailj): Muhak - 


kak Biz Firavun hanedamni.. yillarca kuraklikla.. tutup siktik.” (el-A’raf, 
1/130) Hz. Peygamber’in §u buyrugu da bu kabildendir: 

“( {+1* Lfho-i ): Allah’im, Sen bu yillan onlar hakkinda 

Yusuf’un kitlik yillan kil.” <n I§te buradan kuraklikla kar§i kar§iya kaldiiar, 
anlaminda ( ^a]| /./J ) denilir. 

Buna gore buyrugun anlami §oyle olur: Kithklar ve kurakhklar senin ye- 
megini degi§iklige ugratmami§tir. Yahut yillar, onu degi§iklige ugratmami§- 
tir. Yani o tazeligi ve guzelligi iizere kalmaya devam etmi§tir. 

“Bir de merkebine bak” buyruguyla ilgili olarak; Vehb b. Miinebbih ve 
ba$kalari der ki: Kemiklerini birbirlerine gelip biti§mesine ve onun par^a par- 
<;a diriltilmesine bak, demektir. Rivayet edildigine gore Allah onu bu §ekil- 
de bir birleriyle uygun §ekilde biti§mi§ kemikler haline gelinceye kadar di- 


{ 1) Aynen ve bazan benzer lnfizlarda olmak iizere: Buhari, Ezan 128, istiskaa 2, Cihad 98, 
Enbiyii 19, Tefsir 3. sure 9, 4. sure 21, 44. sure 2; Muslim, Mesncid 294. 295, Sifatu’l- 
MUnnfikin 40; EbQ. Davud, Vitr 10; Nes&t, Tatbik 27; lbn Mace, Ikametu’s-Snlat 145; Da- 
riml, Sakit 216... 
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riltti, sonra tain bir merkeb oluncaya kadar kemiklerine el giydlrdl. I>ulu» won 
ra bir melek geldi, ona ruh iifledi ve merkeb ayaga kalkip amrmaya lm*lu- 
di. Mufessirlerin gogunun agikladigina gore bu, boyle olmu$tur. 

ed-Dahhak ile yine Vehb b. Munebbih’ten §oyle dedikleri rivayel cdilmck 
tedir: Ona §oyle denilmi§ti: Sen e§egini bagladigin yerde dimdik huliylc 
ayakta duru§una bir bak! Onun baktigi ise -yiice Allah’in cesedinin salr ki- 
simian olii oldugu halde, gozlerine ve ba§ina hayat vermesinden sonra- biz- 
zat kendi kemikleri idi. ed-Dahhak ile Vehb dediler ki: Biitiin bu siire boyun- 
ca Allah irmiya’yi ve e§egini kimsenin gormesine firsat vermedi. 

“Biz seni insanlara bir alamet kilmak igin boyle yaptik.” el-Ferra der ki: 
Yuce Allah’in: “( JjlUAJ lj): Biz seni... kilmak igin” buyrugunda “vav” har- 
tinin gelmesi kendisinden sonraki bir fiile §art olduguna delalet etmek igin- 
dir. Bu ise: Seni insanlara bir alamet kilahm diye boyle yaptik, anlaminda- 
dir. Bu da: “Seni insanlara bir alamet kilmak igin bftyle yaptik” ve dlilm- 
den sonra dirili§e bir delalet olmak uzere bunu yaptik, anlamindadir. Bu “vav” 
harfi zaid olarak da gelmi§ kabul edilebilir. 

el-A’me§ der ki: Onun “bir alamet” olu§u §oyledir: O tckrar bldOfth g(ln- 
ku haliyle geng olarak diriltildi. (donemindeki) ogullann ve torunlann ya*- 
lanmi§ oldugunu gordii. 

ikrime ise der ki: Vefat ettigi gun kirk ya§inda idi. Hz. Ali’dcn rivAyct cdll- 
digine gore de Hz. Uzeyr, hanimmin yamndan gikip aynldiginda hamllc Idi. 
Ya§i da elli idi. Allah yuzyil siireyle onu oldiirdu. Daha sonra onu diriltlp yi¬ 
ne ailesinin yanina elli ya§inda oldugu halde geri dondii. Oglunun yilz ya$in- 
da oldugunu gordii. Boylelikle oglunu kendisinden elli yil daha ya§h buldu. 

ibn Abbas’tan da §oyle dedigi rivayet edilmektedir: Allah Uzeyr’i diriltincc 
e§egine bindi, eski mahallesine geldi, o insanlan tammadigi gibi onlar da onu 
tanimadi. Evinde ama bir ya§h kadin gordii. Bu onlarin bir cariyesi idi. 
Uzeyr yanlarindan aynldiginda bu cariye yirmi ya§inda idi. O cariyeye: Bu 
Uzeyr’in evi midir diye sorunca, evet dedi ve sonra agladi. Dedi ki: Uzeyr §u 
kadar yildan beri bizden ayrildi. O: Uzeyr benim deyince cariye biz Uzeyr'i 
§u kadar yildan beri kaybetmi§ bulunuyomz, dedi. §u cevabi verdi: Allah yiiz- 
yil siireyle beni oldurdu, sonra diriltti. Cariye, Uzeyr hastalar igin bela ve mu- 
sibet sahibi kimseler igin yaptigi dualari kabul edilen bir kimse idi. Bunlar 
igin yaptigi dualarla musibet sahipleri iyile§irdi. Haydi Allah’a dua et de tek- 
rar goreyim, dedi. Uzeyr Allah’a dua etti ve eliyle gozlerine stirdu. Oldugu 
yerde baglandigi bir ipten, diigiimden kurtuluyormu§ gibi sihhatine kavu§- 
tu. §ahitlik ederim ki sen Uzeyr’sin dedi. Daha sonra aralannda yiizyirmise- 
kiz ya§inda ihtiyar oglunun da bulundugu israilogullanndan bir Lopululugun 
yanina gitti. O sirada torunlan dahi ya§lanmi§, ihtiyarlami§ti. Ey kavmim de¬ 
di. i§te Allah’a yemin ederim bu LJzeyr’dir. Herkesle birlikte oglu ona don- 
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dO. Oglu ?Aylc dcdli Mrnlm babninin iki omuzu arasinda liilal gibi siyali bir 
bcni vardi. Ornyn b«kliftmda onun Uzeyr oldugunu anladi. 

Ylnc tlcnlldlfilnc gArr gcri dondugunde tanidigi herkesin olmu§ oldugu¬ 
nu gArdU. Kavmlmlen liayatta kalmi§ olan kimselere bir alamet oldu. Qun- 
kO onlar Ancrkllcrdrn Ijiltliklcrinden dolayi durumuna kesin olarak inaniyor- 
lardi. 

Il>n Atlyyr dcr ki: Iki sure boyunca onun oldurulmesi, daha sonra da di- 
rllrilmrnl rn MOyOk bir ayet, bir alamettir. Onun bu hali zaman boyunca bir 
alamcl olarak kalacaktir. Bunun bir zaman dilimine tahsis edilmesine ihtiya- 
ci yokiur. (n 

"Kcmlklere de bak. Onlan nasil birle§tirip yerli yerine koyuyoruz” buy- 
ruftundaki “( U ) onlan.. birle§tirip yerine koyuyoruz” buyrugunu Ku- 
I'Hilcr ve ibn Amr “ze” harfiyle digerleri ise “ra” harfiyle okumu§lardir. 


Hban, Asim’dan “nun” harfini ustun “§in” ve “ra” harfini otreli olmak uzere 
( ) §eklinde okudugunu rivayet etmektedir. ibn Abbas, el-Hasen ve 

Ebu Hayve de boyle okumu$tur. Bu okuyu§un birinci “nun”un otreli, “§in”in 


esreli okuyu§unun diriltmeyi ifade etmek uzere iki ayri soyleyi§ oldugu da 
soylenmi§ir. Nitekim Arapga’da benzeri kullanimlar gorulmektedir. §u kadar 
var ki dilde taninip bilinen soyleyi§ §ekli ( 'jJl 4>l ) §eklindeki 

soyleyi§tir. Yani Allah onlan diriltti, onlar da dirildiler. Yuce Allah bir ba§ka 
yerde §oyle buyurmaktadir: “(lit jj) Sonra diledigi zaman onu tek- 
rar diriltecek. ” (Abese, 80/22) Bunlann diriltilmesi (ne§ri) elbisenin yayilma- 
si (ne§redilmesi) gibi olacaktir. Olu igin ne§r, olumden sonra ya§amak hak- 


kinda kullamlir. el-A’§a der ki: 





“Hatta insanlar gordiiklerinden dolayi §oyle derler: 

Oliip de sonradan ya§ayan oliiden dolayi hayretler dogrusu!” 

Sanki olum kemik ve organlann katlanip durulmesi, diriltmek ve organ- 
lann yanyana getirilip toplanmasi ise ne§r (yayilmasi) gibidir. 

“Ze” harfiyle ( Uj-lJ ) §eklindeki okuyu§un anlami; “onlari kaldirdigimi- 
za bak” §eklindedir. Ne§r, yerin yuksek^e olan bolgesine denilir. 

§air der ki: 


{1) Ayet-i kerimede dile getirilen Allah’in dliileri diriltmek dahil, her§eye kadir oldugu ozel- 
Ukle vurgulanmaktadir. Burada cereyan ettigi belirtilen olaym tafsilatina dair elde sa- 
hih herhangi bir rivayet de bulunmamaktadir. Kaldi ki bu anlatilanlann sahih olduk- 
lari farz edilse dahi, ayetin daha iyi anla§ilmasina herhangi bir katkilari yoktur. ibn Atiy- 
ye'den nakledilen ifade, bu ve benzeri hususlarda dogru yakla§nnin mahiyetini a?ik- 
ga ortaya koymaktadir. Bunun di§inda Kur'an’in geregi gibi anla§ilmasi i«jin sahih ol- 
mayan rivayetlere ihtiyacimiz olmadigi da agktir. 
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“Orada bir ya§indaki tilkinin, 

Bir yxiksege giktigi vakit, adeta semer vurulmu§ bir at gibi oldugunu gbrliraiin," 

Mekki der ki: Bu buyrugun anlami §udur: Diriltmek iizere onlan bir aru- 
ya getiri§imizde, kemikleri ustuste nasil oturttugumuza bir bak! gUnkU 
“ne§z” yiikselmek, yiiksege gikmak demektir. Kocasina muvafakat etmeyip 
Ciste gikan kadina da “ne§uz kadm” denilir. Allah’in: “(. 

Kalkm denildiginde kalkiverin” (el-Miicadele, 58/11) buyrugunun anlami, 
kalkip biraraya gelip siki§in, anlamindadir. 

Aym §ekilde bu kelimenin “ra” harfiyle okunmasi diriltmek anlamindadir. 
Kemikler ise biraraya gelmedikge tek ba§ina diriltilemezler. “Ze” harli ile bu 
anlami vermesi daha uygundur. giinkii bu, diriltme olmaksizin bir araya gel- 
mek anlamindadir. Diriltmekle nitelenen ise tek ba§ina kemikler dcfiil, ada- 
min kendisidir. Bu canli bir kemiktir, denilmez. O bakimdan hunun anlami 
§oyle olur: Sen o kemiklere, onlan yerdeki yerlerinden nasil kaklirip dlrlll- 
mek iizere sahibinin bedenine getirdigimize bir bak demek olur. 

en-Nehai ise, “nun” harfini iistiin, “§in” ve “ze” harflerini cilrcll olarak 
( ) §eklinde okumu§tur. Boyle bir okuyu§ ibn Abbas ve Katade'dcn 

de rivayet edilmi§tir. Ubey b. Ka’b ise (“ze” harli yerine “ye” ile) ( $ck- 

linde okumu§tur. 

Giydirmek (kisvet) ise alttakini orten elbise demektir. Burada el bu cl- 
biseye benzetilmi§tir. Lebid bunu Islam hakkinda istiare yoluyla kullanarak 
§oyle demi§tir: 

“Ve nihayet ben Islam’dan bir elbise giyindim.” 

Surenin ba§ taraflarinda (Bakara Suresi’nin giri§inde) bu beyit daha on- 
ceden gegmi§ bulunmaktadir. 

“Kendisine durum apagik belli olunca: «Biliyorum ki Allah §uphesiz her- 
§eye kadirdir» demi§ti.” Rivayet edildigine gore §am yiice Allah, once 
onun bir kismini diriltmi§ ve daha sonra da cesedinin geri kalan kismini na¬ 
sil dirilttigini ona gostermi§tir. Katade der ki: Kemiklerinin, birinin digerine 
nasil eklendigine bakmaya koyuldu. giinku Allah ilk olarak onun kafasim ya- 
ratti ve ona: Bak! denildi. i§te bu vakit: “Biliyorum ki” diye -elif kat’ hem- 
zesi olarak- diye cevap verdi. Yani ben bunu biliyorum, anlamindadir. 

Taberi der ki: Yiice Allah’in: “Kendisine durum apagik belli olunca” buy¬ 
rugunun anlami §udur: Daha once bizzat gormeden once Allah’in kudreti ilc 
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ilgili olarak kciulhhnr u/.ik gbriilcn durumu goziiyle goriip a<,iklik kazanin- 

( a: “Hlllyorum kl..." drdi 

ll>n Allyyc hr drr kl: Hu I >ir hatadir. Qiinku boyle bir agklama lafzin ge- 
rrkllrmctllftl hlr immayi ilniva eimcktedir. O, §az gorii§e ve zayif ihtimale go¬ 
re bu tchlrl yupinigtir. liana gore bu, Taben’nin ileri siirdugii gibi onceden 
Inkflr rtllp U/ak hlr Ihlimal kabul ettigini ikrar etmesi anlaminda degildir. Ak- 
ilne hu, Ihrrl ulmumn etkisiyle soylenmi§ bir sozdiir. Nitekim mu’min bir kim- 
.ir ydre Allah'in kudretinden garibine giden bir durum gordugii vakit “la ila- 
l»r lllelluh" vr buna henzer bir soz soyler. Ebu Ali der ki: Bunun anlami §u- 
ctlir: 1 Julia brief bilmedigim bu bilgi tiiriinu bilmif oldum, demektir. 

Drrlm ki: Hoyle bir manayi daha onceden Katade’den zikretmi§ bulunu- 
yoruz. Mekki (Allah’in rahmeti iizerine olsun) de boyle demi§tir. Mekki der 
ki: Yike Allah’in oluleri diriltme hususundaki kudretinden bir kismim goziiy- 
le gbrunce kendi durumunu haber verdi ve boylelikle mii§ahede ile buna ya- 
kincn inandi. Aynca Allah’in her§eye kadir olup giicuniin yettigini bildigini 
de ikrar etti. Yani ben daha once gozlerimle gorerek bilmedigim bu bilgi tu- 
rnnii zaten onceden de biliyordum. Bu agklama ( | )daki hemzeyi kat’ hem- 

zesi olarak okuyan kiraat alimlerinin gogunlugunun okuyu§una goredir. 
Hamza ve el-Kisai ise hemzeyi vaslederek okumu§lardir ki, bunun da iki an- 
lama gelme ihtimali vardir: Birincisine gore melek ona ( ( JU-T): Bil ki.. demi§- 
tir. Digerine gore ise o kendisini kendisinden ayn ve yabanci bir muhatab ko- 
numuna getirerek, boyle demi§tir. Buna gore; durum kendisine apagik olun- 
ca, kendi kendisine §oyle demi§tir: Ey nefs, daha once gorerek bilmedigin bu 
ilmi yakinen bilmi§ ol! Ebu Ali bu kabilden olmak iizere §oyle der: 





“Ey Hureyre, veda et, $unkii kafile yola koyulmak iizeredir.” 


ia.. a jl <Jl-J 




“(Gozlerin rahatsizliktan dolayi uyuyamadigi gece olan) Ermed Gecesi 

gozlerin kapanmadi mi?” 

ibn Atiyye dedi ki: Ebu Ali, §airin §u sozii ile bu anlama i§ik tutmaktadir: 


J—;hn * — ijj—5 




0 — 


0 “* 


Jj-J 


“Onun nereden oldugunu, nereden i^tigini hatirla! 

Pek5ok deveyi iyice giiden kimsenin iki nefsiyle (kendisiyle) konu§masi gibi.” 
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Mekkt dedi ki: Bunun yiice Allah tarafindan kcndisinc bilmcyl cmrrltnrk 
iizere soylcnmi? olmasi uzak bir ihtimaldir. Qjnkii yiice Allah on* krtull kud* 
rctini izhar etmi§ ve dogrulugunu kesin olarak bildigi i§i ona gbstcrmlf, o da 
kudretini ikrar etmi§tir. O bakimdan yiice Allali’in bunu bilmeslnl cmrctmr- 
sinin bir anlami yoktur. Aksine o, bu i§i bizzat kendi nefsine emrctmcklcdlr 
ki, bu miimkiindiir ve giizel bir a^iklamadir. 

Abdullah (b. Mes’ud)in okuyu§unda bunun yiice Allah tarafindan kendi- 
sine bilmek iizere verilmi§ bir emir olduguna delalet eden §ekil vardtr. Bu¬ 
nun da anlami §oyle olur: Sen gozlerinle goriip kesin olarak inandigin i«,’in 
bu bilgiyi bil, asla bundan uzak durma! Qunkii onun okuyu§unda: “( ): 

Bil denildi” §eklindedir. Yine bu daha once yiice Allah’in: “i§te yiyecegine... 
bak merkebine bak ve kemiklere de bak” buyruklarina uygundur. O bakim¬ 
dan burada: “Ve bil ki, Allah §uphesiz her§eye kadirdir” buyrugu da bu ka- 
bilden olur. ibn Abbas bunu: “Ona bil denildi” anlaminda ( jJl s>\ JJ ) $cklin- 
de okurdu. Ve aynca o mu daha hayirh Ibrahim mi diye eklerdi, i^QnkO !b- 
rahim’e bir sonraki ayette: “Bil ki Allah Azlzdir, Hakimdir" dcnllmiffllr. I$- 
te bu da Allah’in diriltmesini gozleriyle gormesi uzcrine gum yilec Alluh'm 
kendisine soyledigi bir soz oldugunu agikga ortaya koymaktadir. 


^ lii ju Ji 

p \VyJr & p 


260. Hani Ibrahim: “Rabbim oliileri nasil dirilttigini bana goster” 
demi§ti. “inanmadm mi yoksa?” diye buyurdu. O da: “inandim, 
fakat kalbimin mutmain olmasi i^in” demi§ti. Buyurdu ki: 
“Dort ku§ al. Onlari kendine ali§tir, sonra onlarin her bir par- 
^asini bir dagin iizerinde birak, sonra da onlari ^agir, ko§arak 
sana gelirler. Bil ki Allah, Azizdir, Hakimdir.” 

Tefsir alimleri bu sorunun Hz. Ibrahim tarafindan §ek (§uphe) dolayisiy 
la mi, soruldugu yoksa boyle bir §uphe sozkonusu olmaksizin mi soruldu 
gu hususunda farkli gorii§lere sahiptirler. 
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Cumhur der kl: Ibruhlm (as) yike Allah’in oliileri diriltmesi hususunda as- 
la $uphe elmlyordu, () I mini gbzleriyle gormek istedi. C^unkii insan ruhu ken- 
disinc haher vrrllcn aryl gnrmeyi arzular. Bundan dolayi Peygamber (sav): 
"Haber vermek gb/lr gbnnek gibi degildir” diye buyurmu§tur. (1) Bunu sa- 
decc Ibn Abbua rlvflyrl elmi§, ba$kasi rivayet etmemi§tir. Bu bilgileri de Ebu 
Omer (Ibn AluH'l Herr) vermi§tir. 

cl-Aldeo der k!: llz.ibrahim kalbT ru’yeti degil, goziiyle gormeyi istemi§- 
llr. cl-HMMrn, Kalade, Said b. Ciibeyr ve er-Rabi’ der ki: Yakinine daha bir ya- 
ktn gehln dlye bu istekte bulunmu§tur. 

Ibn Ally ye der ki: Taber? bu ayet-i kerime ile ilgili olarak Tefsirinde §oy- 
Ir bir ha$hk kullanmi§:Ba§kalari da dedi ki: Ibrahim Rabbinden bunu istedi. 
(.Itlnkil yike Allah’in kudreti hususunda §iiphe etmi§ti. Bu ba§lik hakkinda 
Ibn Abbas’tan §oyle dedigini nakletmektedir: Benim kanaatime gore 
Kur’an-i Kertm’de bundan daha qok timid verici bir ayet-i kerime yoktur. Ata 
b. Hbi Rebah’tan da §oyle dedigi zikredilmektedir: Ibrahim’in kalbine insan- 
lann kalplerine giren bazi §eyler girmi§ti. Bunun igin: Rabbim, oliileri nasil 
dirilttigini bana goster! demifti. Daha sonra Ebu Hureyre yoluyla gelen ha- 
disi zikreder. Buna gore Rasulullah (sav) §oyle buyurmu§tur: “Bizler §iiphe 
etmek hususunda ibrahim’den daha bir hak sahibiyiz..” Daha sonra Taber? 
bu g6rii§u tercih etmektedir. (2) 

Derim ki: Ebu Hureyre yoluyla gelen hadis-i §erifi Buhar? ve Muslim 
Ebu Hureyre’den rivayet etmi§lerdir. Buna gore Rasulullah (sav) §oyle buyur- 
mu§tur: “Biz §iiphe etmeye ibrahim’den daha gok hak sahibiyiz. £iinu o §oy- 
le demi§ti: Rabbim, oliileri nasil dirilttigini bana goster. Allah da iman etme- 
din mi? diye sorunca: Evet, fakat kalbim mutmain olsun diye; demi§ti. Allah 
Lut’a rahmet buyursun. O zaten olduk<;a guglii bir yere siginmi§ idi. Ve 
eger ben Yusuf’un kaldigi sure kadar hapiste kalacak olsaydim (zindandan 
(,'ikmaya gagiran) davetginin istegini kabul ederdim.” (3) 

ibn Atiyye der ki: Benim goriifume gore Taben’nin ba§ligi reddedilir. Bu 
ba§ligin altina koydugu ifade de te’vil edilmi§tir. ibn Abbas’in: “O en ?ok limit 
veren ayettir” sozii §u bakimdan soylenmi§tir: Bu ayet-i kerimede ytice Al¬ 
lah’in kudretine delil gosterilmekte ve diinyada oliilerin diriltilmesi istegini 

( I) Miisned, I, 215, 271 

(2) Taberi, HI, 49. 

(3) Buh&ri, Enbiya 11, Tefsir 12. sure 5’te: "§iiphe etmeye" knydi bulunmaksizm: u Biz ib- 
rahim’den daha bir hak sahibiyiz" §eklinde; Buhari, Enbiya 19 ile Tirmizi, Tefsir 12. 
sflrc l’de Hz. Ibrahim ile ilgili boliim yok. Hz. Lut ile ilgili ifade de; Hz. Lut’a insan- 
misnfir kihgindn gelen meleklere kotiiliik yapmak istegiyle gelen kavmine kar§i lcoya- 
mamaninin izdirabiyla soyledigi: "Ke§ke size yetecek bir giiciim olsaydi, yalnit gtt^lii 
bir yere siginsaydun" (Hud, 11/80) buyruguna; Hz. Yusuf ile ilgili ifadede de; Hz. Yu¬ 
suf’un sozleri olarak bize nakledilen: "Efendine don de ellerini kesen kadmlarn ne ol- 
du, diye sor..." (Yusuf, 12/50) buyruguna i§aret edilmektedir. 
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ilitiva etmektedir. Yoksa konu (Tabcri’nin) zanneltigi gibi dcftildlr. Ibn All- 
bas’in: O en gok umut verici ayettir, §eklindeki sozii yuce Allah'm: "imanat- 
medin miyoksa?” buyrugu dolayisiyla da soylenebilir. (^unkil iman tek ba* 
$ina yeterlidir. Ayrica iman ile birlikte ara§tirip incelemeye, e§clcylp kurew- 
lamaya gerek yoktur. Ata b. Ebu Rebah’in: “ibrahim’in kalbine sair insanln- 
rin kalplerine girenlerin bir kismi girdi” soziinun anlami ise, onceden dc gc\* 
ligi gibi gozuyle gormeyle alakalidir. Peygamber (sav)’in: “Biz §uphc etmc- 
ye ibrahim’den daha gok hak sahibiyiz” soziiniin anlami ise $udur: Eger Ib¬ 
rahim §iiphe eden birisi olsaydi biz ondan daha gok §iiphe etmeye hak sa¬ 
hibiyiz. Biz ise §iiphe etmiyoruz. O halde ibrahim’in §uphe etmemesi daha 
bir uygundur. O bakimdan hadis-i §erif Hz. ibrahim’in §uphe etmesini red- 
detmek esasi uzeredir. 

Peygamber (sav)’in: “i§te bu katiksiz imandir” (1, dedigi riviiyct edilen ha- 
dise gelince; bu kalpte yer etmeyen gelip gev’ici dOfilnccler hakkindadir. $ 0 p- 
he (§ek.) ise biri otekinden agir basmayacak §ekildc ikl if arasinda durakla- 
maktir. Boyle bir durum ise Halilullah ibrahim (a.s) hakkinda sdzkonusu de- 
gildir. Oliilerin diriltilmesi, sem’i yol ile sabit olur. ibrahim (a.s) ise bunu da¬ 
ha iyi bilen birisiydi. Nitekim buna onun soylemif oldugu: " Benim Rabbim 
dirilten ve oldiirendir” (el-Bakara, 2/258) demesi gostermektedlr. §0phc yal* 
mzca saglam bir imana sahip olan kimseden uzak olduguna gdre nObUvvet 
ve Halillik mertebesine ula§an kimse hakkinda nasil sozkonusu olabllir? Oa- 
telik peygamberler biiyuk giinahlardan ve kiigiiltucii kiigiik giinahlardan ma- 
sum (korunmu§)lardir. Hz. ibrahim’in soru sormasim ve ayet-i kerimenin sa¬ 
ir lafizlanm dikkatle dii§unecek olursak, bunun bir §ek (fiiphe) anlami 
vermedigi gorulur. §oyle ki: “Nasil” ile soru sormak, soran tarafindan da, ken- 
disine soru sorulan tarafindan da, varligi kabul edilen var olan bir §eyin du- 
rumu hakkinda sorulur. Bizim: Zeyd’in ilmi nasildir, elbise dokumak nasil 
olur ve benzeri sorular sormamiza benzer. Elbisen nasildir, Zeyd nasildir, de- 
nildigi takdirde bu, onun hallerinden birisine dair bir soru olur. “Nasil: 

)?” Nasil edati hakkinda soru sorulacak bir §eyin durumu ile ilgili bir 
haber de olabilir. Mesela, nasil istersen oyle ol, dememiz buna benzer. Yi- 
ne Buhari’nin: ‘( olS - > Vahyin ba§langici nasil idi?” diye bir 

ba§lik 1 (2) agmasi da’buna benzer. Bu ayet-i kerimede “nasil" sorusu diriltme 
§ekliyle ilgili bir sorudur. Diriltmenin kendisi ise kabul edilmektedir. Fakat 
bizler bir §eyin varligini reddeden bazi kimselerin kimi zaman bunu inkar et- 
tiklerini, asla dogru olmayacagi bilinen o §eyin durumu ile ilgili soru sorduk- 

(1) “... katiksiz imandir (inahdu’l-iman)” lafziyla: Muslim, Iman 211; Miisned, II, 456, VI, 
106; “... apagik imandir (sarihu’l-iman)” lafziyla: Muslim, iman 209; Ebb Dbvbd, Edeb 
109; Miisned, II, 397, 441. 

(2) Buhari, Bed’u’l-Vahy 1 
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lanni gdrOyoruz, IMylr Nr sum sormak ise o §eyin bizatihi do£ru olamaya- 
caflini Hade eder. lUma Ornck: Bir iddia sahibinin kalkip ben bu dagi kaldi- 
rucuftim, dcmcal llzcilnc bu iddiasim yalanlayan ki§inin de ona: Peki onu na- 
sil kaldiraeuftmi buna gdstcr, demesidir. Bu, anlatimda mecazT bir yoldur. Bu- 
nun anlaim Inc huligm.i geregi onun iddiasim kabul ediyor goriinmektir. §oy- 
le dcmcslnl andmr: Sen in bunu kaldiracagini varsayalim, haydi bunu nasil 
kaldiraewftim gdstcr! demektir. i§te Hz. ibrahim’in kullandigi ifade de bu me- 
eazi anlamla blr orlaklik arzeder gibi goriindiigunden dolayi, Allah bu ko- 
iniyu onun bzel maksadini ortaya gikaracak §ekilde ifade etti ve onun ger- 
Vt*k dimmiunu a^iklamak durumunda birakmak iizere ona: “inanmadin 
mi yoksa” diye buyurunca o da: “inandim..” diye cevap vermi§tir. Boylelik- 
Ic i$ lamamlanmi§ ve her tiirlii §iipheden ayrilmi§ olmaktadir. Daha sonra da 
I Iz. ibrahim boyle bir istekte bulunmasmi kalbinin itmi’nan ve huzur bulma- 
si gerekgesine baglamaktadir.” 

Derim ki: i§te bunlar ibn Atiyye’nin agiklamalaridir. Gayet giizel ve yeter- 
lidirler. Peygamberlcr (Allah’in salat ve salami tizerlerine olsun) hakkinda boy¬ 
le bir §uphe di\§uniilemez. Qunku bu bir kiifiir olur. (^unkii peygamberler 
oldukten sonra dirilmeye iman iizerinde ittifak etmi§lerdir. 

Yiice Allah da peygamberlerinin ve veli kullarimn aleyhine §eytanin bir 
yol bulamayacagini haber vererek §oyle buyurmaktadir: “Muhakkak Be- 
nim kullarimin iizerinde senin higbir tasallutun olamaz.” (el-Hicr, 15/42) 
Lanetli §eytanin kendisi ise §oyle demektedir: “Ancak onlardan ihlasa erdi- 
rilmi§ kullarim miistesna.” (el-Hicr, 15/40; Sa’d, 38/83) §eytanin onlar tize- 
rinde herhangi bir tasallut ve tahakkumu sdzkoiiusu olmadigina gore onla- 
ri §iipheye, tereddiide nasil suriikleyebilir? Hz. ibrahim sadece olulerin da- 
gilmasindan sonra par^alannin bir araya getirilme, darmadagin edildikten son¬ 
ra damar ve derilerin birbirine biti§tirilme keyfiyetinin nasil olduguna tanik 
olmayi istemi§tir. O bununla ilme’l-yakinden ilmel-yakin’e (ayne’l-yakine ol- 
masi gerekir) yiikselmek istemi§tir. 

Hz. ibrahim’in: “Nasil dirilttigini bana goster” ifadesi keyfiyeti gozleriy- 
le mu§ahede etme istegidir. Kimi mana ehli (mutasavvuf) §oyle demi§tir: Hz. 
ibrahim Rabbinden kalpleri nasil dirilttigini kendisine gostermesini istemi§- 
tir. Ancak boyle bir agklama yanli§tir ve ondan sonra gelen diger buyruk- 


lar da boyle bir tefsiri reddetmektedir. Bunu el-Maverdi zikretmi§tir. 

Yuce Allah’in: “( ): inanmadin mi yoksa” buyrugundaki “hem- 


ze" istifham i$in degildir. Bu, olumluluk ve takrir (yani gergegi kar§i tarafa 


soyletip kabul ettirme) hemzesidir. Nitekim Cerir §oyle demektedir: 


lilkjl j JA jS- 


“Sizler bineklere binenlerin hayirlilari degil misiniz?” 
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Hemzeden sonra gelcn “vav" isc lull i<, - indir. “inanmadin mi H lmymftim- 
da anlatilmak istenen, mutlak bir imandir. Ve bunun kapsarmna ttltilrrln ill- 
riltilmesinin iistunlugii de dahildir. 

“O da: iiiandim, fakat kalbimin mutmain olmasi i^in, demi^ti." Vanl ben 

delil ile bilinen ile gorerek bilinen arasindaki farkin ortaya gkmasiyla kal¬ 
bimin mutmain olmasi igin bunu Senden istedim. 

Mutmain olmak (tuma’nine) i’tidal ve siikun demektir. Azalann tuma'ni- 
nesinin ne demek oldugu bilinmektedir. Nitekim Hz. Peygamber: “Ve riiku'da 
itmi’nan buluncaya kadar riiku’ yap!” (1) diye buyurmaktadir. Kalbin itmi'na- 
ni ise, inanilan §ey hakkindaki dii§iincesinin huzur ve siikun bulmasi demek¬ 
tir. Diriltmenin §ekli iizerine dii§iinmek yasak degildir. Nitekim bugiin biz- 
ler de bu hususta dii§iinebiliriz. £iinkii bu dii§iinmede bir takim ibretler var- 
dir. Ibrahim el-Halil de bunu goziiyle goriip diriltmenin $ekli hakkindaki dii- 
§iincelerinin ileri gitmesini istemi§tir. 

Taberi der ki: “Fakat kalbimin mutmain olmasi i<;in, deml^tl" buyruftu, 
kalbimin yakin bulmasi (kesinlikle inanmasi) igin anlanundadir, Buna yakin 
bir agiklama Said b. Cubeyr’den nakledilmi§tir. Yine Said'den yaklnim ailsin 
diye, §eklinde bir a^iklama da nakledilmi§tir. Ibrahim ve Katade de bdyle stty- 
lemi§tir. Bazilan da; imamma iman katilsin diye a<;iklami§lardii\ Ibn Atlyyc 
der ki: Bu konuda dii§iinceden yana huzur ve siikun bulma $ekllndeki bir 
arti§tan ba§ka bir arti§ sozkonusu degildir. £iinkii yakin boliinme kabul et- 
mez. 

es-Siiddi ve yine ibn Ciibeyr de der ki: Sen benim Halilim olduguna iman 
etmedin mi diye sormu§, o da: Ettim fakat Senin Halilin olduguma dair kal- 
bim mutmain olsun diye istedim, demi§tir. 

§oyle de denilmi§tir: Hz. Ibrahim, duasinin kabul olunup olumayacagim 
bilmek iizere oliilerin nasil diriltildigini kendisine gostermesi igin dua etmi$, 
yiice Allah da ona: Benim Senin duam kabul ettigime iman etmedin mi? di¬ 
ye sorunca: Ediyorum fakat Senin benim duami kabul ettigine dair kalbimin 
mutmain olmasini istiyorum, diye cevap vermi§tir. 

Hz. Ibrahim’i boyle bir talepte bulunmaya itenin ne oldugu hususunda 
farkli goru§ler vardir. Denildi ki: Yiice Allah ona kendisini Halil edinecegi- 
ne dair vaadde bulunmu§tu. O da buna dair bir alamet istedi. Bu a^iklama 
es-Saib b. Yezid’e aittir. Bir diger gorii§e gore de Niimruz’un: Ben diriltir ve 

(1) Namazim tadil-i erkana riayet etmeksizin aleiacele kilan birisine Hz. Peygamber nama- 
zim ii<; defa iistiiste iade etmesi emrini verince bu ki§i: "Benim bildigim namaz bu! Ba- 
na ogret” der. Hz. Peygomber'in de bu ki§iye nasil namaz kilacagmi ogrettigini ihtivfl 
eden ve ilim adamlari arasinda: "Hadisu Salati’l-musI”’ yani "namazim dogru diirtist ki- 
lamayan kimseye dair hadis” diye me§hur olan bu hadis igin bk. Buhari, Ezan 95, 122, 
isti'zan 18, Eyman 15; Muslim, Salat 45; Ebb Davfrd, Salat 144; Tirmizi, Salat 110; NesAl, 
iftirah 7, Tatbik 15: Sehv 67; Ibn Mace, Salat 72; Miisned, II, 437, IV, 340. 
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oldOrtirtim, dcrncul Ozcilnc Allah’lan boyle bir istekte bulunmu§tur. el-Ha- 
scn tier kl: () bir Ic* gbnm)$iij. Bunun yansi karada yirtici hayvanlar tarafin- 
dan pai\alumyordw. Dlgtr yarisi ise denizde idi. Deniz hayvanlari tarafindan 
darmadaftm edlllyordu. Hz. ibrrahim bu le§in darmadagin oldugunu gorun- 
cc bunun bir uruyu gdi^ini gbrmek istedi. Ne §ekilde darmadagin oldugunu 
gbrdUflO gihl nc tc'kiklc bir araya getirildigini gormekle kalbinin mutmain ol- 
musi lilcdiftlndc bulundu. Bunun uzerine ona: “Buyurdu ki: Dort ku§ al.” 
Mu dbil ku$im lioroz, tavus, giivercin ve karga oldugu soylenmi§tir. Bunu ibn 
Inlmk Him dill birisinden nakletmektedir. Mucahid, ibn Ciireyc, Ata b. Yesar 
vc Ibn Zcyd clc* boyle demiftir. 

Ibn Abbas ise karga yerine turna ku§unu zikreder. Yine ibn Abbas’tan gu- 
verdn yerine kartal dedigi de nakledilmi§tir. 

Hz. ibrahim emrolundugu §ekilde bu ku§lari aldi.Bunlann kafasini kesti, 
sonra kiigiik pargalara boldii. Daha bir liayret verici olsun diye kanlanni ve 
tiiylerini de katarak hepsinin etlerini birbirine kan§tirdi. Daha sonra bu top- 
lu kari§imdan her bir dagin tepesine bir parga koydu, o da bu par^alari go- 
recegi bir yerde durdu. Kestigi ku§lann kafasini da elinde tuttu, sonra da: Yii- 
ce Allah’in izniyle geliniz! dedi. Bu pargalar, kanlar, tiiyler her birisi kendi be- 
denine dogru u<;u§tu, sonunda onceki hali gibi bir araya geldi ve ba§siz kal- 
dilar. Hz. Ibrahim bir daha seslenince ayaklan uzerine ko§arak ona geldiler. 

U^an ku§ hakkinda “ko§mak” tabiri ancak temsili bir ifade olarak kulla- 
mlir. Bunu da en-Nehhas soylemi§tir. 

Hz. Ibrahim, bu ku§lardan birisine kendi ba§indan ba§kasim gosterdigin- 
de, o ku§ uzakla§irdi. Ba§ini ona gosterdi mi yakla§irdi; nihayet her bir ku§, 
kendi ba§mi buldu ve yiice Allah’in izniyle de ugup gitti. 

ez-Zeccac der ki: Bu buyruk: Sonra her bir dagin uzerine her bir ku§tan 
bir parga koy, anlamindadir. 

Asim’dan rivayetle Ebubekir ve Ca’fer ( !*>>-): Bir parga" kelimesini ( ) 

§eklinde okumu§tur. Yine Ebu Cafer’den “ze” harfi §eddeli olarak (!>?•) §ek- 
linde okudugu da rivayet edilmi§tir. Digerleri ise (birinci §ekilde oldugu gi¬ 
bi), hemzeli ve §eddesiz olarak okumu§lardir ki, hepsi de aym kelimenin de- 
gi§ik soyleyi§idir. Manasi ise; par^a al, demektir. 

“Ko§arak sana gelirler” hal olarak nasbedilmi§tir. 

“( >: Onlan ali§tir” buyrugu onlan par^ala anlamindadir. Bu a^ik- 

lamayi ibn Abbas, Mucahid, Ebu Ubeyde ve ibnu’l-Enbari yapmiftir. Bir§e- 
yi par<;alamak hakkinda bu fiil kullamlir. ibn Ishak da boyle demi§tir. Ebu’l- 
Esved ed-Diieli’den nakledildigine gore ise bu kelime, Stiryanice pargalamak 
anlamindadir. Tevbe b. el-Humeyyir, pargalamayi vasfederken §oyle de- 
mektedir: 
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“Ben ipi kendime dogru 9ekince, (attigim) diigiimler gicirdadi; 

Yiiklerin vuruldugu semerin olduk?a sert tahtalari (ile siirtiinmek)ten; 

Ipleri bana o kadar yaklasjtirildi ki ben; yerimde kalkivermekle ula^iverdim ona; 
Halbuki (onceden) 9iki§larim onlan (ipleri) par9aliyordu.” 


ed-Dahhak, ikrime ve ondan gelen bir rivayette ibn Abbas §oyle demi$- 
tir: Bu, oniari pargala, anlaminda Nebatice bir kelimcdir. 

Bunun anlamimn, kendine ali§tir (mealde de boyledir) oldugu da soylen- 
mi§tir. Yani onlan kendi yanma al ve yaninda by- araya getir. 

Boynu meyilli olan bir kimse hakkinda ( J*r-j ) denilir. Sizi ozledim 
ve size meylediyorum, anlaminda »/l) denilir, Bunun yogulu ise 

( jj—*) §eklinde gelir. §air der ki: 


M * 





Ji 'j-t 



; \J\ (JL-w iL_l' 


“Allah bilir ki, bizlerin ayrilik giiniinde kom§ulanmiza dttntip bakmamiK 

Onlara ali§mamiz ve meylimizden dolayidir.” 

Pargalama anlamina gore “( idl): Sana” buyrugu “al” buyruguna taalluk 
eder ve ayrica hazfedilmi§ ifade takdirine gerek yoktur. Ali§tirmak ve yam- 
na aimak anlaminda ise bu “onlan ali§tir” buyruguna taalluk eder. O tak- 
dirde ifadede soylenmemi§ sozler var demektir: Onlan kendine ali§tir, son- 
ra da onlan paryala, demek olur. 

Bu kelime be§ tiirlii okunmu§tur. Bunlann ikisi yedi kiraat arasinda yer 
ahr. Bunlar ise “sad” harfini otreli “ra” harfini §eddesiz okumak ile “sad” har- 
fini esreli okumaktir. Bazilan da bunu ) §eklinde “sad" harlini otreli 

ve “ra” harfini ise ustiin ve §eddeli olarak okumu§lardir. Bu, adeta onlan bag- 
la,.gibi bir anlam ifade eder. Dinarlann “surre edilmesi (baglanmasi)” bur- 
dan gelmektedir. Kimisi de “sad” harfini esreli ve “ra” harfini ustun ve $ed- 
deli olarak (cSs **) §eklinde okumu§lardir ki bunun da anlami onlan bagirt 
§eklindedir. Nitekim kapi ve kalem ses gikardigi vakit bu fiil kullamlir. Bu¬ 
nu da en-Nekka§ nakletmi§tir. 

ibn CinnT der ki: Bu garip bir okuyu§tur. gunkii mudaaf ve muteadi ile fi- 
illerin muzari’ §ekillerinin “yef’ilu” vezni az kullamlir. Bunun uygun kalibi, 
ayn’in otreli okunu§u ile “yef’ulu” §eklidir. “§edde-ye§eddu: Bagladi, baglar” 
ve buna benzer fiillerde oldugu gibi. Ancak bu kabilden olmak iizere: 

j 'J >= Sozu -i*tne yikarmak amaciyla- gizlice ula§tirdi, ula§- 
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iin*' ilc* ( j* >: Sava$tan liksindi, tiksinir, $cklindc kullani- 

lan biller do vartlir. rl-A'$;Vmn $u misrai da bu kabildendir: 

'A> ^JjrQ 

0 + 

"Vo nlhAyol won oudim tikninecek hale gelinceye kadar soz soyleyip duracaksin.” 

Milium ditfinda a/ sayida birkag fill daha bu §ekilde kullanilir. 

Ylnr llm Clnni dor ki: ikrime’nin “sad” harfini otreli olarak okumasi ise 
"ra" liaiilmlo "Modde” ve “§edde” fiillerinde oldugu gibi- hem otre, hem us- 
tfin, firm do osroli okuma ihtimalini ortaya gikartir. Ancak uygun olan §ekil 
Ino daha soma gclen “ he” harfi otreli oldugundan dolayi “re” harfinin dc ot- 
I'cll okunu$udur. 

Medina okuyu§ §ekli ise “sad” harfi iistiin “ra” harfi ise §eddeli ve esreli 
oltnak iizere ( ) §eklindedir. Bunu da el-Mehdevi ve ba§kalari ikrime’den 

naklelmi§lerdir. Anlami ise onlan ahkoy, tut demektir. Nitekim hapsetmek, 
alikoymak igin bu fiil kullanilir. (Memeleri baglanmi§ ve siitu hapsedilmi§ 
olan) koyuna “el-musarrat” denilmesi dc buradan gelmektedir. 

Burada el-Maverdi’nin sozkonusu ettigi bir itiraz vardir. O da §oyledir: H:z. 
Musa’nin: “Rabbim, bana kendini goster de Seni goreyim” (e 1-A’raf, 7/143) 
istegi kabul edilmedigi halde Hz. ibrahim’in ahiret ile ilgili bir duruma dair 
istegi nasil kabul edilmi§tir? Buna iki turlu cevap verilmi§tir: 

Birincisine gore Hz. Musa’nin istegi teklifin kalicihgiyla yerine getirilemez. 
Hz. ibrahim’in istegi ise ozeldir ve onunla teklifin kaliciligi mumkundiir. 

ikinci cevap ise §oyledir: Durumlar arasinda farkhlik vardir. Kimi zaman 
daha uygun olan istege cevap vermektir, bir ba§ka zaman ise bu konuda on- 
ceden izin bulunmadigindan dolayi istegin kabul edilmemesi daha uygun ola- 
bilir. Ibn Abbas da der ki: §ani yuce Allah, Hz. Ibrahim’e bu emri <;ocugu ol- 
madan ve onun uzerine sahifeleri indirilmeden once vermi§tir. Dogrusunu 
en iyi bilen Allah’tir. 


5 * 


tr liJi j b jLl; 3,iii ji; 

s^busLl: jrj j,iLi 


261. Allah yolunda mallarmi infak edenlerin hali, yedi ba§ak biti- 
ren ve her ba§aginda yiiz tane bulunan tek bir tohum gibidir. 
Allah diledigine kat kat verir. Allah Vasi’dir, Alimdir. 
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Bu buyruga dair a£iklamalanmi/.i he§ ba§lik halinde sunat afti/.: 

1- Ayetler Arasi Ili§ki: 

§am yiice Allah, biitakim kat’T deliller ihtiva eden buyruklardan soma Al¬ 
lah yolunda cihad etmeye tev§ik etti ve ancak bir peygamberin getircblleir- 
gi tiirden olan bu kat’T delillerden sonra cihad eden kimsenin bu cihadi do- 
layisiyla oldukga biiyiik bir sevab alacagim bildirdi. 

el-BustT, sahih Miisned’inde ibn Omer’den §oyle dedigini rivayet etmek- 
tedir: Bu ayet-i kerime nazil olunca Rasulullah (sav): “Rabbim, ummetime da- 
ha fazla ver” diye buyurdu. Bunun iizerine: “Allah’a giizel bir odiing vere- 
cek olan kimdir? Allah da ona o verdigini kat kat artirir. ” (el-Bakara, 2/245) 
ayetini indirdi. Rasulullah (sav) yine: “Rabbim, ummetime daha fazlasini ver" 
deyince bu sefer: “$iiphesiz sabredenlere ecirleri hesapsiz verilir.” (ez-Zu- 
mer, 39/10) ayeti nazil oldu. a> 

Bu ayet-i kerimenin lafzi Allah yolunda int'akin $erefini ve gilzelllftlnl bc- 
yan etmek igin verilmi§ bir misaldir. Aynca bu ayet-i kerime bu yolda tegvlk 
de ihtiva etmektedir. 

Ifade arasinda bir muzaf hazfedilmi§tir ki bunun takdiri de gbylcdlr: Al¬ 
lah yolunda mallarim infak edenlerin bu infaklarinin misali... bir tohum gl- 
bidir;” §eklindedir. Bir diger takdir yolu da §oyle olur: Mallarim infak edcn- 
lerin misali, yere tek bir tohum ekip de ektigi tohum yedi ba$ak bitiren v'Ut* 
9 inin misali gibidir. Yani, her birisinde ytiz tane bulunan yedi tane ba§ak bl- 
tirmi§ gibidir. Sadaka veren kimse giftgiye, sadaka ise tohuma benzetilmi§- 
tir. i§te Allah onun verdigi her bir sadakaya kar§ilik yediyuz hasene verir. Da¬ 
ha sonra yiice Allah: “Allah diledigine kat kat verir” diye buyurmaktadir. Ya¬ 
ni yediyuz kattan fazlasini da verir. Buna gore sadaka verenin misali, eger 
amelinde gergekten becerikli ve maharetli ise ekin ekenin misaline benzer. 
O takdirde tohum kaliteli ve giizel olur, arazi ma’mur olur ve ekin de daha 
bol olur. i§te sadaka veren kimse de salih bir ki§i olup mall helal olursa, onu 
da yerli yerince harcarsa alacagi sevap daha fazla olur. Ayet-i kerimede ye- 
diyiiz katindan fazlasinin verilecegi belirtilmemektedir diyenlerin gorii§leri- 
ne muhaliftir. 

2- Ayetin Niizul Sebebi: 

Rivayet edildigine gore bu ayet-i kerime Osman b. Affan ve Abdurrahman 
b. Avf (r. anhuma) hakkinda nazil olmu§tur. §oyle ki; Rasulullah (sav) Te- 
buk gazvesine gikmak iizere ashab-i kirami sadaka vermeye te§vik edince Ab¬ 
durrahman b. Avf dort bin (dirhem) getirip ona dedi ki: Ey Allah’in Rasulii, 


(1) Ibn Kesir, I, 469 
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bcnim seklz bln dlrhcmlm vardi, kendim ve aile lialkim igin dort binini ah- 
koydum, dlflrr dbil hlnlnl ile Rabbime odiing verdim. Bunun tizerine Rastilul- 
lah (sav) {fdylc buyunlu: Alikoydugunda da verdiginde de Allah bereket ih- 
.san buyursun," llz. Osman da $oyle dedi: Ey Allah’in Rasulii, cihad i^in ha- 
zirhk yapamayumn liazirligim ben iistleniyorum. i§te bu ayet-i kerime bu iki- 
si hakkindu nazil olmu$iur. <n 

Dcnlkllfllnc gbre bu ayet-i kerime nafile infak hakkinda nazil olmu$tur. 
Blr dlfter gbrii$e gore bu ayet-i kerime zekati farz kilan ayetten once nazil 
olmuflur. Dalia soma zekati farz kilan ayet-i kerime ile neshedilmi§tir. 

Ant ak, ncsli iddiasina burada gerek yoktur. £unku Allah yolunda infak 
her zaman iyin te§vik edilmi§ bir§eydir.Allah’in yollan pek yoktur. Bunlann 
cn bhyugii ise Allah’in adi en yiice ve iistiin olsun diye Allah yolunda yapi- 
lan cihaddir. 

3- infakm Miik&fati: 

Yiice Allah’in: “Tek bir tohum gibidir” buyrugunda geyen (ve “tohum” 
diye meali verilen): el-habbe kelimesi Ademoglunun ektigi ve gidasi iyin kul- 
landigi her bir tane iyin bir cins isimdir. Bu tanelerin en unliileri ise bugday- 
dir. O bakimdan yogunlukla “el-habbe” ile kastedilen odur. el-Miitelem- 
mis’in §u sozleri de bu kabildendir: 

i j-j— iJl 4 — 'j— aU_JI 

“Yemin ettim dmiir boyunca Irak bugdayim yemeyecegim 

Koyde ise bugdayi kurtyuklar yer.” 

Habbetu’l-Kalb, kalpteki kiiyiik siyah bir noktanin adidir. Kalbin semere- 
si oldugu da soylenir. Dogrusu da budur. Hibbe: Gida olarak kullanilmayan 
baklagillerin tohumudur. §efaat hadisinde §oyle buyurulmaktadin “Sel sula- 
rinin beraberinde getirdigi toprak ve gamur arasinda biten bakla tanesinin 
(hibbe) bitmesi gibi biterler.” <2) Bunun yogulu “hibeb” gelir. el-Hubbe ise sev- 
gi demektir. Giinliik konu§ma esnasinda: Evet §eref duyarak ve sevgiyle (hub- 
beten); denilir. Hub, muhabbet (sevgi) demektir. el-hib de aym §ekildedir. 
Yine el-Hib sevgili anlamindadir. Hidm ve hadin gibi. 

(Ba§ak anlamina gelen) sunbule kelimesi ise ekinin ba§ak attigim anlat- 
mak iyin kullamlan (£j> 1' J^iden gelmektedir. Yani perdenin sarkitilip ser- 


(1) el-VAhidi, Esb&bu’n-Niiztil, s. 89’da bu rivayeti el-Kelbt’den senedsiz olarak rivayet et- 
mektedir, Bu rivayetin di§inda Abdurrahman b. Avfm boylc bir yardim yaptigina dair 
herhangl bir rivayeti, siyer kitaplannda ya da ba§ka kaynaklarda tespit edemedik. Hz. 
Osmnn'in Tebiik Gazvesi'ndeki mali yardimlan ise bilinen bir husustur. 

(2) BuhArl, Iman 15, Ezan 129, Rikaak 52, Tevhid 24; Muslim, iman 299, 304, 306; NesAi, 
Tatbik 81; DArimt, Muknddime 8; Musned, II, 275-276, 293, 334, III, 5, 17, 25... 
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best birakilmasi gibi, ba$ak da bu jckilde serbest kalip serpillp boy utmif df* 
mek olur. Bunun anlamimn i^erisinde iizerine perdeyi sarkitma hullnde ol- 
dugu gibi iginde de ortiilii tane olmasi anlamina geldigi de soylcnmljtlr. SOn- 
biiliin gogulu senabil gelir. Diger taraftan §oyle de denilmi§tir: Burada "wOn- 
biir’den kasit, beyaz dandir. (^iinkii ba§aginda bu sayida tane bulunan bu- 
§ak, onun ba§agidir. 

Derim ki: Bu soziin herhangi bir degeri yoktur. t^iinkii beyaz darinin ba- 
§aginda bazan bunun iki ve daha fazla kati tane -bizzat gordiigiimiiz gibi- bu- 
lunabilir. Ibn Atiyye der ki: Bugday ba§aginda yiiz tane bulunan ba§aklar bu- 
lunabilir. Sair tanelerde ise daha fazla olur. Fakat misal bu miktar ile veril- 
mi§ bulunmaktadir. 

Taber! de bu ayet-i kerime hakkinda §oyle demektedir: Yiice Allah’in: “Her 
ba§agmda yiiz tane bulunan” buyrugu; eger boyle bir §ey olursa demcktir. 
Olmuyorsa boyle varsayilir. Daha sonra TaberT, ed-DahhAk’lan $bylc dedi- 
gini nakletmektedir: “Her ba§aginda yiiz tane bulunan” buyruftu her l>a#ak 
bizzat yiiz tane yiiklenmi§tir demektir. 

ibn Atiyye der ki: Taber! burada ed-Dahhak’in soziini) kcndl nbztlne yw- 
kin gibi degerlendirmi§tir. Halbuki ed-Dahhak’in soziinden bftylc blrjey 
anla§ilmamaktadir. Ebu Amr ed-Dan! de der ki: Bazilari fiilen yiiz tane bltlr- 
mi§tir takdirinde “yiiz” anlamina gelen ( JJU) kelimesini nasb ile okumu$tui\ 

Derim ki: Ya’kub el-Hadram! der ki: Bazilari da yiiz tane bitirmistlr" tak¬ 
dirinde olmak iizere (^ ib— JS - ,J ) §eklinde okumu§tur. Niteklm ylne 
kimileri: “( ^Jj\ Oil*- ): Ve onlara cehennem azabini hazirladik" 

(el-Miilk, 67/5) buyrugunu: “( \jy£ )■ Rabblerini in- 

kar edenlere de cehennem azabi uardir” (el-Miilk, 67/6) buymguna uygun ola- 
rak (rf*’ Kafirler igin cehennem azabini hazirladik, 

§eklinde okumu§lardir. 

Ebu Amr, Hamza ve el-Kisai: “( ): Yedi ba$ak bitiren” buy¬ 

rugu nda “te” harfini “sin” harfine idgam ile okumu§lardir. £iinkii bu iki 
harfde hems sifati vardir (1> ve biri otekinin arkasindan gelmektedir. Ebu Amr, 
buna ornek olmak iizere de §u beyiti zikreder: 

oLjJI ^LjJ j, _I_ll ill L 

“Allah gulyabaniogullarina lanet etsin; 

Insanlarin en adileri Amr b. Meymun’a.” 

Burada “(insanlar anlamina gelen) en-nas” demek istemi§ ve sondaki 


(1) Hems sifatimn mahiyeti i?in 259. ayetin tefsirinde ilgili nota bakilabilir. 
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“sin'' harflni "Ic" (rn-itAl) $rklinde sbylemi$tir. Gcri kalan kuaat imamlan ise 
a.sla uygwn oluruk nkuimi$lardir. (^iinkii lier birisi ayri bir kelimedir. 

4 tyi AmplUrt Kanfi Vorilen Ecir: 

Kur'An-i Kcrluide biliiin iyi amellere kar§ilik olmak iizere; bir liasenenin 
on kali Hr mOkAlat gbivccgi zikredilmi§tir. Bu ayet-i kerime ise cihad igin ya- 
pilan InlAkm hascnesinin yediytiz kati fazlasi olmasim gerektirmektedir. 

Him udamlan ise: “Allah diledigine kat kat verir” buyrugunun anlami hak- 
knultt I'arkli g<>ri)$lere sahiptir. Kimisi §oyle demektedir: Bu, onceden sozii 
rdllrn yediyilz kati beyan etmekte ve te’kid etmektedir. Ortada yediyiiz kat- 
lan lazla venue diye bir §ey sozkonusu degildir. Bir diger grup ilim adami 
l«c $dyle demektedir: Hayir, bu buyruk yiice Allah’in diledigi kimseye yedi- 
y()z kaltan fazlasini verecegini bildirmektedir. 

Derim ki: Bu goru§ daha sahihtir. Qiinkii ayetin ba§ tarafinda zikrettigimiz 
Jbn Omer yoluyla gelen hadis bunu desteklemektedir. ibn Mace de §unu ri¬ 
vayet etmektedir. Bize Harun b. Abdulah el-Hammal anlatti, bize ibn EbT Fu- 
deyk, el-Halil b. Abdullah’tan anlatti. el-Halil, el-Hasen’den o Ali b. Ebi Ta- 
lib’den ve Ebu’d-Derda ile Abdullah b. Omer, Ebu Umeme el-Bahill, Abdul¬ 
lah b. Amr, Cabir b. Abdullah ve Imran b. Husayn’dan hepsi de Rasulullah 
(sav)’dan §oyle buyurdugunu zikretmi§lerdir: “Her kim Allah yolunda bir na- 
i'aka gonderip kendisi evinde kalirsa her bir dirheme kar§ilik onun igin ye- 
diyiiz dirhem vardir. Bizatilh Allah yolunda cihad edip yine bu ugurda infak 
eden bir kimse igin ise her bir dirhem kar§ihginda yediyuz bin dirhem var¬ 
dir. Daha sonra (Rasulullah -sav-) §u ayet-i kerimeyi okudu: “Allah diledi¬ 
gine kat kat verir.” (1} 

Ibn Abbas’tan da bu kat kat vermenin yiice Allah’in diledigi kimse igin iki 
milyona kadar ula§acagini soyledigi rivayet edilmiftir. ibn Atiyye der ki: An- 
cak bunun ibn Abbas’tan isnadi sabit degildir. 

5- Meslek Olarak Ziraatqilik: 

Bu ayet-i kerimede ziraatgiligin insanlarin en iistiin mesleklerinden ve $a- 
li§anlarin ugra§acagi en yiice kazang yollanndan birisi olduguna dair delil var¬ 
dir. Bundan dolayi yiice Allah bunu misal olarak vermekte ve: “Allah yolun¬ 
da mallarmi infak edenlerin hali...” diye buyurmaktadir. Miislim’in Sahih’in- 
de Peygamber (sav)’in §oyle buyurdugu rivayet edilmektedir: “Bir musliiman 
bir a#a<,’ dikse yahut bir ekin ekse, ondan da bir ku§, bir insan veya bir hay- 
van ye.se mutlaka bu onun iq'm bir sadaka olur.” <2) 

( 1 ) Ibn Mdce, Cihad 3. 

(2) Buh&rl, Edeb 27, Hars 1; Muslim, Musnkaat 8-10, 12; Tirmizi, Ahkam 40; Ddrimi, Bu- 
yiV 67; Milsned, III, 147, 192, 229, 243, VI, 420, 444. 


B.kara 261-262 EL CAMlU Ll AHKAMl'L-KUR'AN 


B 27 

Hi$am b. Urve, babasmdan, o 11/. Aige'den $oyle dedigini rlvftycl cMmck* 
tedir: Rasulullah (sav) buyurdu ki: “Rizki yeryiiztinun gizliliklerlndr wiayi* 
niz." <1> Bundan kasti ziraatgihktir. Bu hadisi Tirmiz! rivayet clmiytlr. YInr 
Rasulullah (sav) hurma agaglan liakkinda da §oyle buyurmu§tur: "Onlar v«- 
murlara kok salmi§, kitlik zamamnda da kann doyuranlardir.” 1 (2) Bu Hade I,nr 
ovmek anlamim ihtiva etmektedir. 

Ziraat, farz-i kifaye olan i§lerdendir. O bakimdan imamin (islam Dcvlcl 
Ba§kanmin) ziraat yapmaya insanlari meebur etmesi gerekir. Yine aga<; dik- 
mek gibi ziraat kapsamina giren i§ler de boyledir. Abdullah b. Abdulmelik, 
ibn §ihab ez-Zuhri ile kar§ila§mi§ ve ona: Bana kendisiyle ugra§abilecegim 
bir mal goster! deyince Ibn §ihab ona §u beyitleri okuyarak cevap verdi: 


“Kendisiyle kar§ila§tigim giinii dogu tarafina yonelip binegini yolculuga 

hazirlami§ iken Abdullah’a dedim ki: 

Yerin gizliliklerinin pe§ine takil ve onun mutlak hakimine dua et. Belki bir gtin 
duan kabul olunur da sana nzik verilir. Sana olduk?a degerli ve bol bir mal ihaan 
eder. Yeryiizii sulan isine 5ekildiginde fi§kirarak ^lktigi zaman." 

el-Mu’tadid’dan §oyle dedigi nakledilmi§tir: Ben Ali b. Ebi Tallb’i rtlyuda 
bana bir kazma uzatip: Bunu al, §iiphesiz ki bu yeryiizii hazlnelerlnln unah- 
tarlaridir, dedigini gordiim. 


* % * * & * ' v ^ ^ 

/ Y . / 9 / o ^ y. / 9 0 . ^ .0 * 9 0 % % 0 . 0 * [ *4 


262. Allah yolunda mallarini infak edip de sonra o harcadiklannin 
arkasmdan ba§a kakmayan ve bir eziyet katmayanlarin, Rab- 
leri yaninda mukafatlari vardir. Onlar i^in hi^bir korku yok- 
tur. Ve onlar iizulmezler de. 

Bu buyruga dair agiklamalarimizi iig ba§lik halinde sunacagiz: 

1- Ayetin Niizul Sebebi: 

Yiice Allah’in: “Allah yolunda mallanm infak edip de...” buyrugunun Os¬ 
man b.Affan liakkinda nazil oldugu soylenmi§tir. Abdurrahman b. Semura de- 


(1) el-Heysemi, Mecmau’z-Zev&id, IV, 63 . Tirmizl’de tespit edemedik. 

(2) el-HeysemT, a.g.e., IV, 68. 
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di ki: Osman (r.a) /.nrluk < )rdusimun le^hizi i^in bin dinar getirdi ve bun- 
lan KasOlullali («nv) , m km agma koydu. Elini o dinarlar arasina sokup evi- 
rip ^cvlrdiftlnl vc *bylr dcdlgini gordiim: “Bugiinden sonra ibn Affan’a ne ya- 
pacaftinm zururi nlnutz. Allah’un, Osman’in bu giiniinu unutma.” (1) 

Hbu Said cl-lludn dc dudi ki: Peygamber (sav)’i ellerini kaldirip Hz. Os- 
man'a fttylcc'c dua eliigini gordiim: “Rabbim, fliphe yok ki ben Osman’dan 
razi oldum, Srn dc oiulan razj ol." Rasulullah (sav) tan yeri aganncaya ka- 
dar bu fcklldr dua cdip durdu ve nihayet: “Allah yolunda mallarim infak 
•dip dc aonra o harcadiklarimn arkasindan ba§a kakmayan ve bir eziyet 
katmayanlarin Rableri katinda miikafatlari vardir...” ayeti nazil oldu. (2) 

2- tnf'aklanm Ba§a Kakmayan ve Eziyet Etmeyenter: 

Bundan onceki ayet-i kerimede genel olarak Allah yolunda infak sozko- 
nusu edildikten sonra, bu ayet-i kerimede boyle bir hukum ve sevabin, an- 
cak yaptigi infakin ardindan onu ba§a kakmayan ve eziyet katmayanlarin hak- 
kinda olacagim beyan etmektedir. Qiinkti ba§a kakmak ve eziyet vermek, yii- 
ce Allah’in bundan sonra gelecek ayette de liaber verecegi gibi, sadakanm 
sevabini iptal eder. Ki§iye du§en, infak ettigi kimseye yaptigi infak ile yiice 
Allah’in nzasini ve sevabini dilemektir. Ondan herhangi bir§ey beklememek 
ve onun sadaka almaya hak sahibi oldugu di§inda, herhangi bir durumu goz 
onvinde bulundurmamalidir. 

Yiice Allah §oyle buyurmaktadir: “Sizden ne bir kar§ilik ne de bir te§ek- 
kiir isteriz.” (el-insan, 76/9) Ne zaman ki infak ettigi kimseden herhangi bir 
§ekilde bir karfilik bekleyerek bir infakta bulunursa, bu kimse bu infakiyla 
Allah’in nzasini aramiyor demektir. Bu ki§iden beklediginden farkli bir§ey.gor- 
diigii vakit de bu sefer infakini ba§a kakar ve eziyet verir. Ya vaktiyle infak¬ 
ta bulundugu kimsenin kendisine kar§i bir iyiligi veya bu gibi i§lere onem 
veren kimsenin, bir ba§ka sebep dolayisiyla iizerindeki bir ?e§it hakki kar- 
§ilamak iizere zorunlu olarak infak eden kimse de aym §ekilde Allah’in n- 
zasim arayarak infakta bulunmu§ olmaz. Yuce Allah tarafindan ancak Allah 
Kin verilen ve maksadimn azamisi, Allah katindaki ecri aramak olan infak- 
lar kabul edilir. Nitekim Omer b. el-Hattab (r.a)’dan nakledildigine gore bir 
bedevt yanina gelerek §oyle demi§: 

“Ey hayir sahibi Omer! Sana kar§ilik olarak cennet verilsin; 

Kiz^ocuklarima ve annelerine giyecek ver! 

Zamana kar§i sen bize kalkan ol! 

Allah adma yemin veriyorum; bunu mutlaka yapacaksin!” 

( 1 ) Tirmizt, Menakib 18; Miisned, V, 63. 

(2) el-Vnhidi, Esbabu’n-NuzCil, s. 89. (Mufessirimizin nnklettigi gibi senedsiz). 
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Hz. Omer: Eger ben dedigini yapmayacak olursam ne olur? dlyc sorun- 
ca bedevt: 

“O zaman ey Ebu Hafs! Ben de ?eker giderim” 

Deyince Hz. Omer yine sorar: Peki $ekip gidersen ne olur? Bu sefer $u ce- 
vabi verir: 

“Benim halimden mutlaka sana sorulur 

Bagi§lar, o gun (yapilmi?) hayra gore olacaktir; 

Sorguya £ekilecek olanin duracagi yer onlarm araaidir 

Ya ate§e veya cehenneme (gidecektir).” 

Bunun uzerine Hz. Omer, sakali lslanmcaya kadar agladi. Sonunda §oy- 
le dedi: Oglum, al buna -§iiri i?in degil- o gun i?in §u gdmleftimi ver. Allah’a 
yemin ederim, bundan ba$kasina sahip degilim. 

el-Maverdi der ki: infak bu §ekilde kar§ilik beklemekten, tcjekkOr bekle- 
mekten uzak, ba§a kakmaktan ve etrafa yaymaktan arinmt? olduftu takdlrdc 
infak eden igin dalia §erefli, o infaki alip kabul eden i?in de daha aflyetll olur, 
Veren kimse bu verdiginin kar§iligim bekleyecek; ona kar§ihk tejekkiir vc 6v- 
gii arayacak olursa, bu ki§i tamnmak isteyen ve riyakarlik eden blr klmnc de- 
mektir. Bu iki ozellikte ise comertlikle uyu§mayan, yerilmeyi gerektiren blr 
taraf vardir. §ayet kar§ilik beklerse o kimse oviilmeyi ve ovmeyi hak etmeyen, 
karin pe§inde olan bir tacir demektir. ibn Abbas ise yiice Allah’in: " Daha fat- 
lasim isteyerek minnet etme!” (el-Miiddessir, 74/6) buyrugunu, ondan daha 
iistiiniinii arayarak bir bagi§ta bulunma demektir, diye a£iklami§tir. 

ibn Zeyd de bu ayet-i kerimenin cihada gikmayan fakat oturduklari hal- 
de infakta bulunan kimseler hakkinda oldugu gorii§undedir. Ona gore bun- 
dan onceki ayet-i kerime ise bizzat cihada eikan kimseler hakkindadir. De- 
vamla der ki: i§te bundan dolayi oncekilere §art ko§madiklarmi, burda stt- 
ziinii ettigi kimselere §art ko§maktadir. ibn Atiyye der ki: Ancak bu gorii§ su 
gotiiriir. Qiinkii ileri siirulen bu gorii§teki tehakkum agikga goriilmektedir. 


3- Ba§a Kakmak ve Eziyet: 

Yiice Allah in: “Ba§a kakmayan ve bir eziyet katmayanlarin..” buyrugun- 
da ge^en men ve minnet, ni’meti sayip dokerek sozkonusu etmek ve o ni’met 
dolayisiyla azarlamak, ba§a kakmak demektir. Mesela, ben sana iyilikte bu- 
lundum. Seni kalkindinp dogrulttum, gibi sozler soylemesidir. Bazilarina go¬ 
re de minnet etmek, verdigini o verdigi kimseye ula§incaya kadar sozkonu¬ 
su edip onu rahatsiz etmek demektir. 

Minnet etmek (ba§a kakmak) biiyiik giinahlardandir. Bunun boyle oldu- 
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A u Miislim’ln Salilli'lndc* vc Iliadis kitaplannda sabittir. <n 

Minncl cdcn blr klm.sc yilc r Allah’in kendilerine rahmet nazanyla bakma- 
yacafti, icmlzc v»kMi muy;u agt vr kcndileri igin acikli azap olan u<^ ki$iden bi- 
risidir. NcsAf, llm (">mcr'drn $byle dcdigini rivayet etmektedir: Rasulullah (sav) 
buymxlu kl: “Clv ki»l vurdir ki Ktyamet giiniinde Allah onlara (rahmet naza¬ 
nyla) bwkmaz. (Himlai ): Annobabasina itaatkar olmayan, erkeklere benze- 
mcyc guliyun kadm vr deyyustur. 0g ki§i de vardir ki bunlar cennete girme- 
ycrrklll': Annc-bahasina kar§i gelen, §arap igen ve verdigini ba§a kakip 
minncl cdcn." 

MOsHm’drki rivayet yollanndan birisinde de §oyle denilmcktcdir; “Minnet: 
ctlcn klm.se, aruak minnet etmek Cba§a kakmak) kastiyla veren kimse- 
dlr."*^ 

Hziyet vcrmek ise; hakarette bulunmak, kugiiltucu sozler soylemektir. Min- 
ncltcn daha kapsamli bir ifadedir. giinku minnet eziyetin bir pargasidir. Fa- 
kat ozellikle ondan soz edilmesi, gokga rastlanmasindan dolayidir. 

ibn Zeyd der ki: §ayet Allah nzasi igin infakta bulundugun kimseye ve- 
recegin selamin, agir gelecegini samyorsan o kimseye selam verme. Bir ka- 
din ona §oyle dedi: Ey Usame’nin babasi! Sen bana gergekten Allah yolun- 
da cihada gikan birisini goster. gtinkti bunlar gogunlukla meyvelerden ye- 
mek kastiyla gikiyorlar. Benim yanimda oklar ve bu oklara ait bir torba var¬ 
dir. Ona §oyle dedi: Allah senin oklanni da torbani da mubarek kilmasin. On- 
Jara bunlan vermeden once gazilere eziyet vermi§ bulunuyorsun. 

ilim adamlarimiz (Allah’in rahmeti iizerlerine olsun) §oyle demi§Ierdir.- Her 
kirn Allah yolunda infakta bulunup da; ne kadar da israr ediyorsun Allah bi- 
zi senden kurtarsin!... gibi sozler soyleyerek infakimn ardindan ba§a kakmak 
ve eziyet katmayan kimselere Allah, ecir verecegini garantilemi§tir. Ecir ise 
cennettir. Boylelerinin oliimden sonra kar§ila§acaklari hususunda korkmaya- 
caklanni, dunyadan geriye biraktiklari igin de iizulmeyeceklerini teminat al- 
tina almi§tir. 

gunkii boyle bir kimse ahirette gorecegi mukafatlanyla sevinir. Yiice Al¬ 
lah onun igin: “Onlar igin higbir korku yoktur. Ve onlar iizulmezler de” di- 
ye buyurmaktadir. i§te Allah yolunda inlakin fazilet ve §erefi igin bu, yeter- 
tidlr. Aynca bu buyrukta ileride -in§aallah- gelecegi Cizere zengini fakirden 
fazllctli kabul eden kimseler lehine bir delil vardir. 


( 1 ) MUllim, lman 171; Ebb Dav&d, Libas 25; Tirmizi, Buyu’ 5; Nesai, Zekat 69, Buyu’ 5, 
Ztnci 104; Ibn Md.ce, Ticnrat 30; Darimi, Buyu’ 63; Musned, II, 134, V 148 

(2) NtiAl, Zek.1l 69; Musned, II, 134. 

(.1) MUalim, tmfln 171. Terciime KurtubT ne§rindeki ibareye gore yapilmi§tir. Miislim’de be- 
llrtllen yerdeki ibarenin terctimesi ise §oyledir: “Minnet eden, her ne verirse onu basa 

knkon klinsedlr." 
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263 . Maruf bir soz ve bir bagi§lama, arkasindan eziyet gelen bir sa- 
dakadan hayirlidir. Allah Ganidir, Halimdir. 

Bu buyruga dair a^iklamalarimizi ii£ ba§lik halinde sunacagiz: 

1- Maruf Bir Soz: 

Yilce Allah'in: “Maruf bir sOz” buyrugu mObtedadir. Haberi ise hazfedil- 
mi§tir. Yani maruf bir soz daha iyidir, daha giizeldir. Bu agklamayi en-Neh- 
has ve el-Mehdev? yapmi§lardir. en-Nehhas der ki: Yiicc Allah’in: “Maruf bir 
soz” buyrugu hazfedilmi§ bir mubtedanin haberi de olabilir. Yani sizin cm- 
rolundugunuz i§, maruf soz soylemektir, demek olur. 

Maruf soz ise, duada bulunmak, gonlunii ho§ tulacak stt/.lcr sdylcmck, Al¬ 
lah katindaki nimetlere umut baglamasim hatirlatmak, zahlrindc sadaka, fa* 
kat igyuzii itibariyle hig bir§ey olmayan bir sadakadan hayirlidir. COnkO ma¬ 
ruf bir soz soylemekte bir ecir vardir. Boyle bir sadaka vermcnln 1st* hl^blr 
ecri yoktur. Rasulullah (sav) da §oyle buyurmu§tur: “Ho§ bir sftz, bir suda- 
kadir. §iiphe yok ki karde§ini gtizel bir yiizle kar§ilaman maruf Iglerdcndlr," 
Hadisi Muslim rivayet etmi§tir. (1) 

O bakimdan bir§eyler isteyeni giileryiizle, ho§ sozlerle kar§ilar, guleg bir ytiz* 
le de onu kendisine yakinlastirmakla kar§ilik verir. Boylelikle verecek olursa 
ameline ecir verilir. Vermese de mazur goriilur. HakTmlerden birisi §oyle der: 
ihtiya? sahibini giileryiizle kar§ila. Eger onun sana te§ekkiir etmesinden 
mahrum kalsan dahi, seni mazur gormesinden mahrum kalmazsin. Ibn Len- 
kek’in naklettigine gore Ebu Bekr b. Dureyd, bir ihtiyacmin gorulmesi kastiy- 
la vezirlerden birisinin yanina gitli. Ancak vezir o ihtiyacim gormedi, ustelik 
ona bir dereceye kadar kabaca davrandi. Bunun uzerine o da §oyle dedi: 

“Senden bir talepte bulunandan dolayi sakin rahatsizlanma 

Andolsun senin en hayirli zamanlarm senden bir§eyler istendiginin goriilmesidir 

Senden bir§eyler umanin yiiziine kar§i redde bulunma 

Qiinkii senin §erefin senden bir§eyler umuldugunun goriilmesiyle; kalicidir; 
Kerim olanla kar§ila§irsin ve onun giile^ligi sana bir§eyler anlatir 
Asik yuzliileri de asjagihk kimselere delil goriirsun 
§unu bil ki sen az bir §eyler dolayisiyla habere konu olursun 
O bakimdan giizellikleri ho§a giden bir haber ol!” 


(1) Muslim, Birr 144; Tirmizi, Birr 45; Miisned, III, 344, 360, V, 173"te yakin Infiz ve ina- 
nada. 





532 


IMAM KURTUBl 


COz 3; SOra: 2 


Hz. ("bncr’dcn rlvAyrt cdllen bir hadis-i §erife gore Peygamber (sav) §oy- 
le Iniyurmuftur: "Dllcncl hlr$eylcr istedigi takdirde istegini sonuna kadar ar- 
zetmcdlkvc onun iMrftlni yurula kesmeyiniz. Sonra ya vakar ve yumu§aklik- 
la ona kargilik vrrlnlz vrya kolaylikla bir bagi§ta bulununuz yahut da guzel 
hir $ckllde onu ^vvlrliiiz. Ciinkii yiice Allah’in size ihsan etmi§ oldugu §ey- 
Icrdc nr yaptiftimza bakacak insanlardan da olmayan cinlerden de olmayan 
klmaclcr «l/.r grlcbllir” 

IVrlm kl: Bunun delili Miislim’in ve ba§kalarinm da rivayet ettigi abra§, 
krl vr AntA kimsclcrlc ilgili olan hadis-i §eriftir. <2) §oyle ki; bir melek bir se- 
I'rrlntlr abra$ bir digerinde kel, bir digerinde de ama olarak kendisinden di- 
Icnilrn klmscyc imtihan olmak iizere gorulmu§tu. 

Bi$r b. el-Haris dedi ki: Riiyada Ali (r.a)’i gordiim. Ey mu’minlerin emiri 
dcdim. Bana Allah’in kendisiyle fayda saglayacagi bir§ey soyle. §oyle dedi: 
Yiice Allah’in sevabini umarak zenginlerin fakirlere kar§i merhametli olma- 
lari ne kadar giizeldir! Bundan da guzel olan ise, Allah’m vadeltigine giive- 
nerek fakirlerin zenginlerden uzak durmasidir. Ey mu’minlerin emiri dedim. 
Daha fazlasini bana soyle. §unlari soyleyerek geri doniip gitti: 

Onceleri oluydiin; §imdi hayat buldun ve sen pek fazla zaman ge9meden oleceksin; 
Oliim yurdunda evini yik; fakat buna kar§ilik beka yurdunda kendine bir ev yap! 

2- Bagi§lama: 

Yiice Allah’m burada gegen: “Ve bir bagi§lama” buyrugu ihtiyag sahibi ola- 
nin kotii durumunu ve muhtagligim ortiip kapatmaktir. Oldukga fasih soz- 
lerle bir topluluktan bir§ey isteyen bir bedevi Arab’a birisi: Bu adam kimler- 
den olur? diye sorunca ona: “Allah’im, Sen bagi§la! Kotii yoldan kazanmak 
ki§inin nesebini belirtmesine manidir” demesi de bu kabildendir. 

Bunun dilenen, israr edip kaba sozler sarfedip agir ifadeler kullanmasi ha- 
linde onu bagi§lamanm, ba§a kakmak ve eziyet etmekle birlikte sadaka 
vermekten hayirlidir, anlamina geldigi de soylenmi§tir. 

en-Nehhas der ki: Bu mu§kil bir ifadedir. Bunu i’rab a^ikliga kavu§turur. 
“Bir bagi§lama” miibteda olmak iizere merfudur. Bunun haberi ise “arkasin- 
dan eziyet gelen bir sadakadan hayirlidir” buyrugudur. Anlami, -dogrusu- 
nu en iyi bilen Allah’tir- bagi§lamaya gotiiren bir davrani§, arkasindan ezi¬ 
yet getiren bir sadakadan hayirlidir. Arapgada bunun takdiri ifadesi ise ba- 
giglamada bulunmak.. §eklindedir. Bunun §u sozii andirmasi da miimkiindiir: 

(1> Mcrhum mitfcssir bir taraftan hadisin rivayeti ile ilgili olarak “ruviye: rivayet edildi” ifa- 
desini kullanmakla, diger taraftan bir sonraki hadisi buna delil gostermekle; bizzat bu 
lafizlarla bu hadisin sahih olmadigi kanaatinde oldugunu gostermektedir. 

(2) Buh&rt, Enbiya 51; Muslim, Ziihd 10. 
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Allah’in sana liitullari scnin ba$a kaktigin, ininnet ettigin sadakadan dulm hlh 
yiiktur. Yani Allah’in bagi$i, sizin kendisi sebebiyle ba$a kakip mlnnel ettl- 
giniz §u sadakanizdan hayirlidir. 

3- Allah Sadakaya Muhtag Degildir, Cezayi da Qabucak Vermez: 

“Allah Ganldir, Hallmdir” buyrugunda yiice Rabbimiz, mutlak zenglnll- 
gini, kullann sadakasina muhtag olmadigim, onlara sadaka vermeyi kendl- 
lerine sevap vermek iizere emrettigini, diger taraftan verdigi sadakayi ba$a 
kakip ondan dolayi da eziyette bulunan kimseye gabucak ceza vermeyen Ha 
lim oldugunu haber vermektedir. 
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264. Ey iman edenler! Sadakalarmizi ba§a kakmak ve czlyct et- 
mekle bo§a gikarmayin. Malim insanlara gdsteri§ olsun dlye 
infak eden, Allah’a vc ahiret giiniine inanmayan blr kimse 
gibi (olmayin). Onun hali iizerindeki azicik topragi sagnak ha- 
linde yagan bir yagmurla siynlip da dumdiiz blr ta§ kesilen kay- 
pak bir kayaya benzer. Onlar kazandiklan higbir §eyi ele ge- 
giremezler. Allah k£firler topluluguna hidayet vermez. 


Bu buyruga dair agiklamalarimizi ug ba§lik halinde sunacagiz: 

1- Sevaptan Mahrum Edilmenin Sebebi: 

Yiice Allah’in: “Ey iman edenler... ba$a kakmak ve eziyet etmekle..” buy- 

rugundaki “ba§a kakmanin ve eziyet etmenin” anlamina dair agiklamalar on- 
ceden gegmi§ bulunmaktadir. Yiice Allah burada sadakayi kabul etmemeyi ve 
bunu bo§a gikanlmak suretiyle sevaptan mahrum edilmeyi dile getirmekte- 
dir. Bundan kasit ise ba§a kakiian ve kendisi sebebiyle eziyette bulunulan sa- 
dakadir. Ba§kasi degildir. Bir akide ilkesi olarak giinahlar hasenati iptal et- 
mez ve onlan bo§a gikarmaz. Buna gore herhangi bir sadaka esnasinda ya- 
pilan ba§a kakma ve ezivet, bir ba§ka sadakayi bo§a gikarmaz. 
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Him acliimlitrinin guftimlugu bu ayct-i kerime hakkinda §6ylc demektedir: 
$am ydcc Allah vrrrnln kendisi scbebiyle minnet ettigi yahut eziyette bulun- 
duftunu blldlftl mulaka kaluil olumnaz. §oyle de denilmi§tir: Hayir, yiice Al¬ 
lah o sadaka U/rrlmlf melcge bir emare gosterir, o inelek de onu yazmaz. 
Mu da gOzrl blr ayiklamadir. 

Araplur, mlnnel lie ve |>a$a kakilarak verilen §eye “yedun sevda: kara bir 
cl" tublrlnl kullamrlar. istekte bulunulmadan verilen §ey hakkinda da “yediin 
bcyda (ak rl)" labirini kullamrlar. istenerek verilen §ey hakkinda da “yedun 
hadru (yr$ll el)" derler. 

Mcllft sbz snyleycnlerden kimisi §oyle demi§tir: Yaptigi iyiligi ba§a kakan 
kltn.ienln mukalati ortadan kalkar. Amelini begenen kimsenin ise ecri orta- 
dan kalkar. $airin birisi de §oyle demi§tir: 

"Ve bir arkada§ ki bir zamanlar bana iyilikte bulunmu§tu, 

Fakat benim ona miikafatta bulunmam gecikince bana dii§manlik etti. 

Zamamn bana kar§i sava§ a^tigina inamnca 

Daha once yaptigi iyiliklerden dolayi pi§manligim a?iga vurdu.” 

Bir ba§ka §air de §oyle der: 

“Yaptigi iyilikleri ba§a kakmakla berbat ettin. 

§erefli bir kimse iyilik yapti mi ba§a kakmaz.” 

Ebu Bekr el-Verrak da gok giizel soylemi§: 

“Btitiin giizelliklerden daha da giizel 
Her vakit ve her zamanda 
Her tiirlii minnetten uzak, 

Bir iyilik sahibinin yaptigi iyiliktir.” 

ibn Sirin birisinin digerine ben sana §unlan §unlan yaptim dedigini i§itin- 
ce ona sus demi§. Sayihp dokuldugii zaman yapilan iyilikte hayir kalmaz. 

Peygamber (sav)’in da §oyle buyurdugu rivayet edilmi§tir: “Sakin yapti- 
$imz iyilikleri ba§a kakmayin. £iinku bu, o iyiliklerin mukafatini iptal eder, 
ecrini de bo§a gikaitir.” Daha sonra Hz. Peygamber: “Sadakalanmzi ba§a kak- 
mak ve eziyet etmekle bo§a ^lkarmayin...” ayetini okudu. (1) 

2 - Adil Yonetici Olmayinca Zekatlarin Teuzii: 

Him adamlanmiz -Allah’in rahmeti uzerlerine olsun- der ki: Bu ayet-i ke¬ 
rime scbebiyle Malik, ki§inin farz sadakasim (zekatini) akrabalarma verme¬ 
il) Kaynngim lespit edeinedik. Ayrica imiellifin de kayak belirrmeksizin ruvlye: rivayet 
edildi" diyerck kaydetiiginc dikkat edeliin. 
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sini mekruh gormu§tui\ 'I'a ki buna kar$ilik onlardan ovgU almanin, u du bn* 
lanna bu iyiligini kakmasin, bu sadakasina kar§ilik ona mOkfllat vcnncnin 
ler ve boylelikle sadakasinin sirf Allah nzasi igin ihlasla verilmi* olnuiNinu lin- 
lei gelmesin. Bunun yerine zekatim yabancilara vermesini mustehap gdimU*- 
lerdir. Yine eger imam (islam devlet ba§kani) adaletli degil ise, zektUim da- 
gitma gorevini ba§kasina vermeyi mustehap kabul etmi§tir. Ta ki o saduka- 
nin ecri, ba§a kakmak ve eziyet ile, kendilerine verilen kimseler taralindun 
te§ekkiir, ovgii ve hizmet ile miikafatlandirmak suretiyle bo§a gikmasin. Bu 
ise gizlice verilen nafile sadakadan farklidir. (Junkii nafile sadakamn seva- 
bi bo§a giksa tehditten kurtulur ve higbir §ey yapmami§ kimse durumuna dii- 
§er. Farz olanin sevabi bo§a gikanldigi vakit ise, o i§i hig yapmami§ kimse huk- 
miinde olacagindan dolayi, hakkinda telidit sozkonusudur. 

3- Sadakalarim Bo§a Qikaranlara Bir Misal: 

Yiice Allah’m: “Malini insanlara gdsteri? olsun diye infak cdcn.. kim¬ 
se glbi (olmayin).” Buyrugunda yer alan "kef (gibi)" nasb mulialUndeclir. Yu- 
ni “kimse”nin bo§a gikarmasi “gibi” demektir ki, bu ha/.lcdilmity masdann p*i- 
fatidir. Hal mevkiinde olmasi da caizdir. (1) 

§am yiice Allah, sadakasim ba§a kakan ve ondan dolayi eziyet veren kim- 
seyi, Allah nzasi igin degil de insanlara kar§i gosteri$ olsun dlye malini In¬ 
fak edene ve comerttir denilsin, ge§itli §ekillerde oviilsiin diye infakta bulu- 
nan kafire benzetmektedir. 

Daha sonra bu infak eden kimseyi yine uzerinde toprak bulunan bir ka- 
yaya benzetmektedir. Ki§i burayi iyi ve verimli bir arazi zanneder. Ancak ona 
sagnak bir yagmur isabet edince bu topragi alir gider ve geriye diimdiiz bir 
kaya kalir. i§te riyakar kimsenin hali de boyledir. 

Ba§a kakmak, eziyet ve riyakarlik, ahirete dair niyeti de agiga gikartan dav- 
rani§lardir. Bunlar, sadakamn ahiretteki sevabim iptal eder, bo§a gikartirlar. 
Tipki sagnak halde yagan yagmurun kayamn (2) iistiinii agip agiga gikarma- 
si gibi. 

Bir diger agiklamaya gore ayet-i kerimeyle anlatilmak istenen, sevabin de¬ 
gil de faziletin bo§a gikartilmasidir. infaki ile riyakarlikta bulunan kimse, ka¬ 
fir gibi sevap almaz. Qunku sevabi hak edebilmek igin §art olan, yiice Allah’in 
rizasmi gozetmemi§tir. Ba§a kakan ve eziyette bulunan bir kimse ile Allah’m 
sevabim hak eden, Allah rizasmi gozetenden farklidir. isterse defalarca ver- 
sin. O bu davram§iyla amelinin faziletini bo§a gikartmi§tir. 


(1) Yani; malini gosteri§ i?in harcayanin bu harcamasim bo§a gikarmasi gibi siz de bo§a gi- 
karmayin. Hal konumunda kabul edilirse harcamasim bo§a gikararak infak eden kim¬ 
se gibi olmayin, anlamina gelir. 

(2) Ayette “kaya” diye ineali verilen “safvan” kelimesi, biiyiikge ve dtimdtiz ta§ demektir. 
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$oyle dc denllmlytlr: Minnrl clligi ve eziyet verdigi zamandan itibaren sa- 
dakanin sevabi bofN gkar. Ilumlan once ise onun igin ecri yazilir ve kat kat 
kaydcdillr. Mlnncl rdlp rzlyete bayladi mi kat kat yazma sona erer. Ciinkii 
sadaka bir dajjdan dalui bOyilk olana kadar sahibi igin besletilip buyutuliir. 
Sahibl ellnden meyru yrklldc, ihlasla gikti mi ona kat kat ecir verilir. O sa¬ 
daka ncbeblylc mlnncl, ba$a kakmak ve eziyet sozkonusu oldumu sadaka- 
nin bOyUmcal durdurulur ve onun igin kat kat artirma kesintiye ugrar. Birin- 
cl gttrtlf dalia gdglOdOr. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

“Sofvin" kcllmcsi goguldur. Tekili “safvane”dir. Bu agiklama el-Ahfe§’e ait- 
tir. cl-Ahl'cy dcr ki: Kimisi de §oyle demektedir: Safvan (ta§ anlamina gelen) 
haccr glbi tckil bir kelimedir. el-Kisai de der ki: Safvan tekildir, gogulu ise 
.Hlfvfln, sul'iyy ve sifiyy gelir. el-Miiberred ise bunu reddeder ve foyle der: Su- 
I'lyy, sal a kelimesinin goguludur. “es-Safva” ve “es-safa” da bu anlam ile ala- 
kalidir. Buna dair agiklamalar onceden gegmi§tir. (1) 

* 

Said b. el-Museyyeb ile ez-Ziihri “fe” harfini harekeleyerek §ek- 

linde okumu§lardir ki bu da bir §ivedir. Kutrub da (jl yS) §eklinde bir oku- 
yu§u da nakletmektedir. en-Nehhas der ki: Safvan ve safavan kelimesinin go- 
gul olmasi da mumkiindur, tekil olmasi da mumkiindur. Ancak daha uygu- 
nu bunun tekil olmasidir. gtinku yiice Allah (tekil zamir ile): “Uzerindeki 
azicik topragi, sagnak halinde yagan bir yagmurla siyrilip..” diye buyur- 
maktadir. Her ne kadar gogulun (zamirinin) miizekker gelmesi miimkiin ise 
de, herhangi bir kelime asil olmasi gereken §eklinden kat’i bir delil olmadik- 
ga gikarilmaz. el-Kisai’nin gogul ile ilgili olarak naklettiginin ise, gergek bir 
tetkik ile bakildiginda dogru olmadigi anlagilir. Fakat sifvan kelimesi “safan” 
kelimesinin goguludur. “Safan” kelimesi de “safvan” anlamindadir. Bunun ben- 
zeri tekil ve gogullanna ornek kelimeler: VerahVirlan (golde ya§ayan otobur 
irice bir kertenkele cinsi), ahr (harde§): ihvan, kera (erkek keklik ya da bir 
ge§it toy ku§u): Kirvan. Nitekim §air (Tarafe) §oyle demi§tir: 







“Bir gun bizim, bir gun toy ku^larmindir, 
U5uyor o zavalhlar; bizae u^muyoruz.” 


“Kirvan”in tekilinin “kerevan” geldigini kabul etmek, Arapga bakimindan 

zayiftir. 

Suflyy ve sifiyy ise “safan” kelimesinin goguludur. 

"el-vfibil: (Sagnak yagmur)” hizlica yagan yagmur demektir. 

* * * + 

“( JJ *U-J1 uij ) : Gokten §iddetli yagmur yagdi,” demektir. Yagmur 
yagmiy yerden de, («J_^ diye soz edilir. el-Ahfe§ der ki: Yiice Allah’in: 


(1) Bk. el-Bakara, 2/158. fiyet, 1. ve 2. bajhklar. 
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"Biz onu §iddetli bir tutugla (vebil) yakaladik.” (el-Milzzcmmil, 7.V1A) buy- 
rugu da buradan gelmektedir. Vebil vuru§ ve vebil azab ise giddetli vuruf, fid* 
detli azap demektir. 

es-Sald ise diiz ta§ demektir. el-Kisai der ki: Hi^bir §ey bitirmeycn yerc do- 
nilir. Aslad aim (yani dazlak aim) da buradan gelmektedir. el-Esmai, Hu'b'yc 
ait olan §u misrayi zikreder: 

jjl j> 

“Alabildigine a?ik, parlak ve dazlak almli..” 

en-Nekka§ der ki: el-Aslad, Huzeyl §ivesinde £iplak ve uzerinde bir$ey bu- 
lunmayan demektir. 

Ytice Allah’in: “Onlar” yani riyakar, kafir ve ba$a kakan kimseler “kazan- 
diklan hi^bir §eyi ek ge^iremezler” infaklanndan dolayi kazandiklari sevap- 
tan faydalanamazlar, demektir. Halbuki bu, ihtiyaglari vaktinde l^lcrine yara- 
yacak olan kazanglaridir. Bundan yararlanamayijlarinin sebcbi lac Allah*tan 
ba§kasi i^in yapilmi§ olmasidir. Burada infaktan “kazan^” dlye adz edllmijllr. 
£iinku onlar o infaklanyia kazanq: sahibi olma maksadini giltmUjflerdlr, 

Bir diger a^iklamaya gore bu, sevabinin bo§a ^lkartilmasi huauaunda ri- 
yakara, faziletinin bo§a gikartilmasi hususunda da ba§a kakip eziyet edene 
verilmi§ bir misaldir. Bunu el-Maverdi zikretmi§tir. 
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265. Allah’in rizasim arayarak ve neflslerinden bir sebat ile malla- 
nni infak edenlerin hali de yuksek bir tepenin iistiinde bulu- 
nan guzel bir bah^eye benzer. Ona bol bol yagmur isabet etmi§ 
ve meyvelerini iki kat vermi§tir. Ona bol yagmur isabet etme- 
se de bir ^isinti.. Allah yaptiklarmizi 90 k iyi gorendir. 


“Allah’in rizasim arayarak ve nefislerinden bir sebat ile mallarini in¬ 
fak edenlerin hali de..” buyrugunda ge^en “arayarak” ifadesi, mef’ulun 
leh’tir. (Yani, onlar bu maksatla mallarini infak ederler). “Ve neflslerinden 
bir sebat ile” buyrugu da ona atfedilmi§tir. Mekki el-Mii§kit ’de §oyle demek- 



53B 


IMAM KURTUBl 


CUz 3; SOre: 2 


Icdlr: Her iklnt dc mrflilOn leh’lir. ibn Atiyye ise der ki: Bu gorii§ reddedi- 
lir. “Blr«eb«t ite" buyrugumm mefuliin leh olmasi uygun olmaz. (^iinku in- 
lak nefiiilcrindr blr nHmi i(,in yapilmaz. “Arayarak” buyrugu ise hal konu- 
nuindu mnadwr olarak nasbedilmi§tir. Mefu’lun leh olarak mansub olmasi da 
uygun dOfrixii. Ancak “blr sebat ile” §eklindeki masdarin ona atfedilmesi a$i- 
sinilun musclar olarak mansub oldugu dogru olandir. 

Y(U'c Allah, .sailakalarinin liigbir degeri olmayan bir toplulugun sadaka- 
lannin nlldlfllni sbzkonusu edip mu’minleri de herhangi bir agidan benze- 
rl blr dviruma cli)$mcktcn nehyettikten daha sonra bu ayet-i kerimede, §eri- 
ula uygun ve onun gosterdigi §ekilde verildiginden dolayi infaklari artip du- 
ran klmselerin harcamalanndan soz etmektedir. 

( ): istemek (mealde; aramak) anlamindadir. 

( ): Riza kelimesi ise ( )dan masdardir. 

“Neflslerinden bir sebat ile” buyrugunun anlami da §udur: Onlar, sada- 
kalanni nereye verdiklerinden yana i§lerini saglam tutarlar. Bunu Miicahid 
ve el-Hasen soylemi§tir. el-Hasen der ki: Onlardan birisi bir sadaka vermek 
istedi mi, bu konuda sebatini ara§tinrdi. Eger bu i§i Allah igin yapacaksa ye- 
rine getirir, §ayet bu yapacagi i§te bir §uphe kari§irsa uzak dururdu. 

Bunun tasdik ve yakln ile anlamina geldigi de soylenmi§tir ki, bu a^ikla- 
ma da ibn Abbas’a aittir. Yine ibn Abbas ve Katade §oyle derler: Bunun an¬ 
lami iglerinden ecrini umarak, bekleyerek demektir.. 

e§-§a’bi, es-SiiddT ve yine Katade, ibn Zeyd, Ebu Salih ve ba§kalari da §oy- 
le demektedirler: “Bir sebat ile” buyrugu yakin ile demektir. Yani onlann ne- 
fislerinin ozel bir basireti vardir. i§te bu basiret ytice Allah’a itaat yolunda in- 
fak iizere onlara tarn bir sebat verir. 

Bu O 9 gorii§, el-Hasen ve Mucahid’in goru§lerinden daha isabetlidir. 
Qunku onlann benimsedikleri anlama gore “bir sebat ile” kelimesi masdar 
olmayan bir kelime uzerine atfedilmi§ bir masdardir. Ibn Atiyye ise §oyle de- 
mektedir: Bu, ancak masdarin sozkonusu edilmesiyle birlikte daha once ge- 
gen fiilin de agikga zikredilmesiyle miimkun olur.Yuce Allah’in §u buyruk- 
lannda oldugu gibi: “(. W-I; j* 
bi bitirmi§tir.” (Null, 71/17); 

“( n l -‘: Oj jLij ): Yalmz O'na yoneldikqe yonel.” (el-Muzzemmil, 73/80) 
Bu §ekilde fiil, agiklanmaksiztn gelen (masdarlar) ise, o anlami vermeyen bir 
masdar getirip de ondan sonra ben bunu §u manaya yorumluyorum diyerek 
daha once sozti edilmeyen bir fiil ile agiklamaya kalki§mak mumkiin degil- 
dir. tbn Atiyye der ki: Benim bildigim kadanyla Arap dilinini bu konudaki iz- 
ledigi yol budur. 

en-Nehhas da der ki: Eger durum, Mucahid’in dedigi gibi olsaydi bu ke- 
limenin ( ti; ) §eklinde ( )• i§ini iyice saglama aldi, fiilinden gelmesi 


l <1)1 j ): Ve Allah sizi yerden bitki gi- 
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gerekirdi. Katade'nin “ecrlnl umarak” §cklindeki agklamasinu grllm t*i hu 
nunla ancak onlarin nefisleri, ecrini umarak kendilerine sebat verlr fekllrv 
de bir anlam kastedildigi takdirde uygun goriilebilir. Ancak bdylc hir unlutn 
da uzak bir ihtimaldir. e§-§a’bi’nin a^iklamasi ise giizeldir. Yani yiice AIIhIi’m 
itaat ugrunda o §eyin infaki iizre nefisleri kendilerine sebat vererek hunu ya* 
parlar. Nitekim “filan ki§iye bu i§te sebat verdim” soziiniin anlami §udur: Hu 
konudaki kararliligini stirdtirmesini tasviye ettim, g6ru§iinu gii^lendirdim, ona 
sebat kazandirdim. Yani onlarin ruhlan, nefisleri bu liususta sebat gosterme- 
lerine kar§ihk, Allah’in va’dine kesin olarak inanmaktadir. 

Yiice Allah’in: “Neflslerinden bir sebat ile” buyrugunun §u anlama gel- 
digi de soylenmi§tir: Yani onlar, bu liususta kendilerine sebat verenin yiice 
Allah oldugunu kabul ederler, soylerler. Yani i^ten ve sebat ile: Onun seva- 
bina inamrlar ve sevabmi ummayan miinafiktan bu bakimdan farklidirlar. 

“Yiiksek bir tepenin iistiinde bulunan giizel bir bah^eye benzer.” Bah- 

(cennet); bostan demektir. Bu ise topragini drten agai'lann ycll$tifti arn- 
zi pargasi demektir. Gizlendikleri ve ortiilii olduklan igin cln ve cenln lulzm- 
dan alinmi§tir. Buna dair agiklamalar daha onceden (el-Bakara, 2/25. Ayel ,4, 
ba§likta) ge£mi§ bulunmaktadir. 

“Yiiksek tepe (er-rabve)’’: Qogunlukla kesif topragin da bulunduftu i;c\- 
resinden nisbeten ytiksek yere denilir. Bu §ekilde olan yerlerin bitkilcrl da- 
ha giizeldir. i§te ozellikle er-rabve (yiiksekge tepe) bundan dolayi zlkredll- 
mi§tir. 

Ibn Atiyye der ki: el-Hazen (Necid) bahgeleri Taberi’nin iddia ettigl gibl 
bu kabilden degildir. Aksine bunlar, Necid’e nisbet edilen bahgelerdlr. 
(Junkii Necid bahgeleri Tihame bah^elerinden iyidir. Necid’in bitkilerinin ko- 
kusu daha ho§tur. Biz bunlara ebred ve erek adini veririz. Necid’e ise hazen 
denilir. Tihame’nin havasi gece di§inda gok az uygun ve giizel olur. O ba¬ 
kimdan bedevi Arap kadin: “Benim kocam Tihame’nin gecesi gibidir” demi§- 
tir. (1) 

es-SuddT der ki: “( \y.y.)\ Yiiksek bir tepe” ( i jly ) demektir. Bu ise nis¬ 
beten al^ak olan yer anlamina gelir. ibn Atiyye der ki: Bu tutarsiz bir ibare- 

• / y # 

dir. (^iinkii “rabve” kelimesi, artmak anlamini veren ( yy Vj )dan alinrm§tir. 

Derim ki: es-Siiddi’nin ifadesinin bir kiymeti yoktur. Qiinkii “ra-be-ve” fi- 
ilinin anlami Arapgada fazlalik ifade eder. (Nefes darligi dolayisiyla) yiiksek 
sesle alinan nefese ( y m J>\ ) denilmesi de burdan gelmektedir. §i§kinlik igin 
de bu kokten gelen kelime kullanilir. £ok^a ko§maktan veya korkmaktan do¬ 
layi §i§en at hakkinda da bu fiil kullanilir. 

(1) Bu ifade, “Hndisu Uram-i Zer”’ diye bilinen ve onbir hanunin kocalarini birbirine vas- 
fedi§lerini anlatan uzunca hadiste, dordiincii kadinin kocasi hakkinda sdyledigl sdz- 
lerin bir bbliiiniidur. Bk. Buhari, Nikah 82; Muslim, Fedailu’s-Sahabe 92. 
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el-Ferra da yOcc Allali’m; "< \j ): O da onlari §iddetlice bir 

yakalayifla yakalaywardi. "(el-llakka, 69/10) buyrugundaki anlami ise faz- 
lalikli blr yakalayif dcmckllr. Nilekim verilenden fazlasi alindigi vakit de bu 
kttktcn gelen kellmrlcr kullanilir (riba). Bir kavim arasinda biiyiiyiip yeti$- 
mcyl llade clmck Ivin dc bu kokten gelen kelimeler kullanilir. 

el-Halll der kl; Rabve: Yiiksekve ve giizel bir arazi demektir. Yiice Allah 
bzclllkle Iv'indc (uiyun akmadigi bir araziyi sozkonusu etmi§tir. £unkti Arap 
Qlkolerindc bllincn budur. Onlara hissedip idrak edebildikleri §ekilde misal 
verml#tir. 


ibn A bl );is da der ki: Rabve, iginde irmaklarin akmadigi yiiksekve yer de- 
meklir. (^ilnku yiice Allah’in: “Onabolbolyagmurisabetetml§..” diye bu- 
yurmasi ora da akan su olmadigim gostermektedir. Yiice Allah burada igin- 
de akar su bulunan turn kastetmemi§tir. Qiinkii yiice Allah akarsuyu bulunan, 
rahat ve yiiksekve bir yerden (el-Mu’minun, 23/50)de soz etmektedir. Arap- 
Vada bilinen §u ki rabve, ister akarsuyu olsun ister olmasin gevresindeki ara- 
zilerden yiiksek^e olan yer demektir. 

Bu kelimenin be§ tiirlii okunu§u vardir. “Ra” harfi otreli olarak “rubve” §ek- 
linde. ibn Kesir, Hamza, el-Kisai, Nafi’ve Ebu Amr boyle okumu§tur. “Ra” iis- 
tiin olarak “rabve” §eklinde. Asim, Ibn Amir ve el-Hasen boyle okumu§tur. 
“Ra” harfi esreli olarak “Ribve" §eklinde. ibn Abbas ve Ebu ishak es-SebiT boy¬ 
le okumu§tur. Feth ile (“re” harfi tistiin “be” harfinden sonra “elif”) ile: “Ra- 
bave” §eklinde. Ebu Ca’fer ve Ebu Abdurrahman da boyle okumu§tur. §air 
der ki: 





“Yuksekce yerdeki bir bah^ede; 

Beki’ el- 6 arkad’e kadar hurmaliklar arasinda beni kim konuk eder?” 

Bir de “ra” harfi esreli olarak “ribave” §eklinde. el-E§heb el-Akili de boy¬ 
le okumugtur. el-Ferra der ki: Rabave ve ribave de denilir. Hepsi de er-rabi- 
ye’den gelmekte olup bunlann fiilleri de (yy b'j) §eklindedir. 

“Ona” yani yiiksekge tepeye “bol bol yagmur” §iddetlice yagmur “isabet 
etmi§..‘” §air der ki: 


lP?—* J—{G 


* „ 9 + 


“al-Hazn (serf), otu bol, ye§il ve kendisine 9ok$a yagmur isabet etmi§ 

Hifbir arazi(nin kokusu onun kokusu gibi ho§) (1) degildir.” 

(1) Parantez i^indeki ifadeler, §airin daha sonraki sozlerinde yer almakta olup nefy i^in kul- 
lanilan ‘in3" edatimn haberidir. (Taberi, III, 71, not: 1) 
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Isabet etmiy de meyvelerini" yenecek meyvelerini “ikl kat varmiy* 

tlr.” Yiice Allah’in: "Rabbinin izniyle her zaman yemi§ini (meyvilirinl) Vi- 
rir” (Ibrahim, 14/25) buyrugu bu kabildendir. Her$eyin yenilenine "ukOl** dc- 
nilir. Bir lokmaya da “ukle” denilir. Hadis-i §erifte de bu kelime kullantlmiy- 
tir: “Eger yiyecek pek az ve azicik olursa o yiyecekten eline (dilencinln di¬ 
ne) bir lokma veya iki lokmacik (ukle, ukleteyn) koysun.” Bu liadisi Mttsllm 
rivayet etmi§tir. (1) 

Meyvelerin bahgeye izafe edilmesi ozellik (ihtisas) ifade eder. Atin eger 
takimi, evin kapisi gibi. Yoksa meyve, bahgenin yedigi §eylerden degildir. 

Nafi’, ibn Kesir ve Ebu Amr, hemzeyi otreli, “kef” harfini de sakin olarak 
( i|i<i ) §eklinde okumu§lardir. Miiennese yapilan biitun izafetleri de boyle 
okumu§lardir. Ancak Ebu Amr, miizekkere yapilan () gibi izafetlerde ve¬ 
ya ( ji* ): Ek§i yemi§li” ( Sebe', 34/16) gibi herhangi bir $eye izafe edil- 

meyen kelimelerde onlara muhalefet ederek Ebu Amr bunlari sakil (kAf 
harfi de sakin degil de otreli) okumu§, kendileri ise hafif (kflf harfl sakin) oku- 
mu§lardir. Asim, ibn Amr, Hamza ve el-Kisai ise sbzllnil ettlftlmiz btltUn bu 
hallerde sakil okurlar. Bu her iki kullanim da aym anlama gellr. 

“iki kat vermi§tir.” Yani kendisi gibi iki kat arazinin verdlfti kadarmi ve- 
rir. Kimi ilim adami ise §oyle der: Yani bir yilda iki defa ilrtin vermlytlr. Bl- 
rinci goru§iin sahipleri ise daha goktur. Yani, ba§ka arazilarden Ikl yil Igerl- 
sinde alman ekini kendisi bir defada vermi§tir demektir. 

“Ona bol yagmur isabet etmese de bir gisinti.” Bu buyrukla yOcc Allah, 
tiimsekge olan boyle bir yerin ovgiisunii te’kid etmektedir. Eger bu yere bol 
bir yagmur isabet etmese dahi bir gisinti onun igin yeterlidir. iki kat mahsul 
alinmasi igin gisinti, bol yagmurun yerini tutar. Buna sebep ise o arazinin gil- 
zel ve kaliteli olmasidir. el-Muberred ve ba§kalan der ki: Bu ifadenin takdi- 
ri; ona gisinti dahi yeter, §eklindedir. ez-Zeccac der ki: Ona isabet eden ise 
gisintidir, takdirindedir. 

(gisinti (et-tall): ince, hafif damlali, ciliz yagmurdur. Bu agiklamayi ibn Ab¬ 
bas ve ba§kalari yapmi§tir. Dilde me§hur olan agiklama da budur. Aralann- 
da Mucahid’in de bulundugu bir topluluk ise: Tall: Qg demektir, derler. ibn 
Atiyye ise: Bu ifade mecaz ve te§bihtir, demektedir. en-Nehhas der ki: Dil- 
ciler (bol yagmur demek olan vabil ile gisinti anlamina gelen tall ile ilgili ola¬ 
rak gekim §ekillerinin): ( ciib cik j woJLjl j cJuj) §eklinde oldugunu naklet- 
mektedirler. 

es-Sihah’ da §oyle denilmektedir: et-Tall, en giigsuz yagmur demektir. £o- 
gulu talal gelir. w^iL.): Yere gig du§tu ve: (^jJII*!!* ) Oraya gig du§tii; 

( ) da gig du§en yer hakkinda kullanilmi§tir. 


(1) Muslim, Eymnn 42; EbCi D&v&d, Et'iine 50 
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cl-Mavcrdt dc del* kl: ekini, yagmur ekininden dalia gii^suz, veri- 

mi dalia azdir. Anmk a/, uha d.ilii sik ve 1'aydalidir. 

Hazilan da fdylc drmlylir; Ayci-i kerimede takdim ve te’hir sozkonusudur. 
Anlami da yudim Kondlslnc sagnak bir yagmur isabet eden yiiksekge bir yer- 
dckl balivcyc bcnzcr. Eger buraya yiiksek^e bir yagmur isabet etmese dahi 
bir viainll (luabcl rdc*r> dc mahsulunu iki kat verir. Yani bahgenin yaprakla- 
ri ycycrlr vc mcyvcalni iki kat verir, demek olur. 

Dcrim ki: hirlnc i tc'vil dalia isabetlidir. Takdim ve tehirin varhgim kabu- 
Ic llillyav yuktur. $am yiice Allah burada bu ihlash kimselerin nafakalarmi bii- 
ydtUp gcllyllrmesini bir benzetme ile anlatmaktadir. Allah bunlann sadaka- 
lurini tipki bir tayin ve bir deve yavrusunun beslenip btiyutiilmesi gibi bti- 
ytllilr. Ihi ihlashlann infaklarim nitelikleri belirtilen, yiiksekge yerdeki bah- 
Vcnin bitkilerinin buyiiyiip geli§mesine benzetmektedir. Ve bu ornek, iize- 
rlnden lopragi agilip giden ve diimduz bir kaya pargasi halini alan o yerden 
larkhdir. 

Muslim ve ba§kalan, Ebu Hureyre (r.a)’dan rivayet ettiklerine gore Pey- 
gamber (sav) §oyle buyurmu§tur: “Bir kimse helal bir kazangtan bir tek 
hurma sadaka olarak verirse, mutlaka Allah onu sag eliyle alir ve sizden her- 
liangi bir kimsenin tayini yahut da deve yavrusunu buyutiip beslemesi gibi 
buyiitiir, ta ki bir dag gibi veya ondan daha biiyiik miktara ula§incaya kadar.” 
Bunu Muvatta'da da (Malik) rivayet etmi§tir. (1) 

Yiice Allah’in: “Allah yaptiklarinizi <;ok iyi gorendir” buyrugu hem bir 
va’ddir, hem bir tehdittir. ez-Zuhri ise “ye” ile: “Yaptiklarini” §eklinde oku- 
mu§tur. Bu okuyu§ ile biitun insanlar yahut da yalmzca infak edenler kaste- 
dilir gibidir. O vakit bu katiksiz bir vaad olur. 


0 ^ % 


^J! it ^ 13 ^ 

' + X ^ ^ a . ^ i ^ m + 
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(1) Muslim, Zck.il 63, 64; Tirmizi, Zekat 28; Nesai, Zekat 48; ibn Mace, Zekat 28; Darimi, 
Zekflt 35; Muvatta, Sadaka 1; Miisned, III, 331, 381-382, 418, 419, 431, 471, 538, 541, 
VI, 251. Kismen: Buh&ri, Zekat 8, Tevhid 23. 
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266. Slzden herhangi biriniz ister mi ki hurma ve iiziim aftaglarin- 
dan bir bahgesi olsun, altindan irmaklar aksin, orada her $«• 

§it meyveleri bulunsun ve kendisine ihtiyarlik gelip gatain. Gity- 
siiz, kiigiik gocuklan olsun. Derken ona iginde ate§ olan bir bo¬ 
ra Isabel etsin ve yaniversin. i§te Allah, size du§iinursuntiz di- 
ye ayetlerini boylece apagik bildirir. 

Yiice Allah’in: “Sizden herhangi biriniz ister mi ki hurma ve ttztim 
agaglarindan bir bahgesi olsun..” ayeti ile ilgili olarak Taberi es-StiddT’den 
§unu nakletmektedir: Bu ayet-i kerimede riya ile yapilan infaka dair bir ba§- 
ka misal verilmektedir. Taberi bu goru§ii tercih etmektedir. 

Derim ki: Yine ibn Abbas’tan §oyle dedigi rivayet edilmi§tir: Bu, yiice Al¬ 
lah’in en gok ihtiyag duyacaklari bir zaman olan Kiyamet giiniinde riyakar- 
lann amellerini bo§a gikarmasina dair verdigi bir misaldir. Onlann durumu 
§una benzer: Bir adamin bir bahgesi vardir. Ona layda saftlayamayacak v*>- 
cuklan da vardir. Ya§i ilerledigi bir sirada bu bahgeye, Igindc atc| bulumtn 
bir kasirga gelip isabet etmi§tir. O bakimdan bu bailee yanip lutU{fmuQ, o da 
bu bahgeye en gok muhtag oldugu bir zamanda bunu elinden kaybctml# olur. 

ibn Zeyd’den, yiice Allah’in: “Ey iman edenler, sadakalannm hah- 
mak ve eziyet etmekle bo§a gikarmaym...” (el-Bakara, 2/264) Syetlnl okuduk- 
tan sonra §oyle dedigi nakledilmektedir: Daha sonra yiice Allah buna dair bir 
misal vererek: “Sizden herhangi biriniz ister mi ki...” diye buyurmu$tur. 

ibn Atiyye der ki: Bu ise Taberi’nin tercih ettigi gorii§ten daha agiktir, Bu 
ayet-i kerime riyakarca yapilan infaka dair verilmi§ bir ba§ka misal degildlr, 
i§te ifadelerin aki§inin gerektirdigi de budur. Bu aki§in di§inda anlam baki- 
mindan konuya bakarsak, giizel bir i§ yaptigini zannederek herhangi bir amel- 
de bulunmus her bir mtinafik veya kafirin durumu buna benzemektedir. Bu 
ki§i bu ameline ihtiyag duyacagi zaman gelince; onun higbir §ey olmadigi- 
ni goriir. 

Derim ki: ibn Abbas’tan bunun ileride de gelecegi iizere mtinafik veya ka¬ 
fir olsun, Allah’tan ba§kasi igin herhangi bir amelde bulunan bir kimseye ve- 
rilmi§ misal oldugu rivayet edilmi§tir. §u kadar var ki Buhari’de ondan sabit 
olan rivayet buna muhaliftir. Buhari, Ubeyd b. Umeyr’den §oyle dedigini ri- 
vayel etmektedir: Omer b. el-Hattab (r.a) bir giin, Rasulullah (sav)’in asha- 
bina sordu: Size gore §u: “Sizden herhangi biriniz ister mi ki, hurma ve 
iiziim agaglarindan bir bahgesi olsun...” buyrugu kim hakkinda nazil olmu$- 
tur? Onlar: Allah ve Rasulii daha iyi bilir, dediler. Hz. Omer kizdi ve dedi ki: 
Biliyoruz veya bilmiyoruz, deyiniz. ibn Abbas dedi ki: Ey mu’minlerin emi- 
ri, bu konuda benim bir kanaatim var. Hz. Omer: Soyie karde§imin oglu, ken- 
dini ktigtik gorme! ibn Abbas dedi ki: Bu ayet-i kerime bir amele ornek ver- 
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mi$tir. Hz. Ameri Hungl umrlc? diye sorunca ibn Abbas dcdi ki: Allali’a ita- 
at Cl/.crc amel eden zengln bir kimsenin ameline. Bu kimseye daha sonra yii- 
(c Allah 9 rytam ghndcrlr (musallat olur) o da (onceki) amelini yakincaya ka- 
dar maslyet Ifler, m 

Blr difter rlvflyetlr dr gdylc denilmektedir: Nihayet omru tiikenip eceli yak- 
laginoi onun bu amrllrri bedbaht^a amellerden birisi ile sona erer. Hz. 
Omer bu a^iklamayi bogenir. 

Ibn Khl Mdlrykr'nin rivayetine gore ise Hz. Omer bu ayet-i kerimeyi ti- 
lavcl etmig vr $dyli* demi§tir: Bu, salih amel i§leyen insana verilmi§ bir mi- 
flaldlr. Bu Insan nihayet ona (salih amele) en gok ihtiyag duydugu omriiniin 
aonuna yukluginca kotii amel i§ler. (2> 

Ibn Aliy ye der ki: Bu, ayet-i kerimeyi lafizlannin kapsamina giren her bir 
anlami kapsayan bir goriiftur. Mucahid, Katade, er-Rabi’ve ba§kalan da bu¬ 
na yakin gorii§ belirtmi§lerdir. 

Burada ozellikle hurma ve uziim agaglarinm sozkonusu edilmesi, bu 
agaglann diger agaglara iistun ve onlardan degerli olmalanndan dolayidir. el- 
Hasen ise <;ogul olarak: “Cennetler: Bah^eler” diye okumu§tur. 

“Altmdan lrmaklar aksin” buna benzer buyruklara dair agiklamalar on- 
ceden gegmi§tir. 

“Orada her tiirden meyveleri bulursun.” Yani ne kadar ge§it meyve 
varsa mutlaka orada yeti§mi§ olsun, demektir. 

“Kendisine ya§lihk gellp...” buyrugu mazinin miistakbel fiil olan “... bah- 
gesi olsun” anlamindaki ( ) fiiline, bir gorii§e gore de (SJJ ) “ister” Inli¬ 

ne atfedilmi§tir. Takdirin: Ve kendisine ya§lilik isabet etmi§ bulunsun, §ek- 
lindedir. Bunun manaya yorumlanacagi da soylenmi§tir. (Junkii mana, sizden 
herhangi biriniz ister mi ki bir baligesi olsun... §eklindedir. Buradaki “vav” 

i i» 

harfinin hal igin oldugu da soylenmi§tir. Aym §ekilde (. *ij) (onun) ^ocuk- 
lan..” buyrugundaki “vav” da boyledir. 

“Derken ona i^inde ate§ olan bir bora isabet etsin ve yamversin.” el- 
Hasen der ki: “i^inde ate§ olan bir bora” oldukga soguk bir ruzgar demek¬ 
tir. ez-Zeccac der ki: Sozliikte bora (i’sar): Yerden goge dogru direk gibi 
esen $iddetli riizgardir. Zevbea (firtina) denilen ruzgar budur. el-Cevheri der 
ki: Zevbea, cin ba§kanlanndan bir ba§kandir. i§te bundan dolayi i’sar’a zev¬ 
bea adi verilmi§tir. Umm Zevbe’a tabiri de kullanilmaktadir ki bu da tozu kal- 

(1) Buhdrl, Tefsir 2. sure 47. Ancnk ibn Abbas ile Hz. Omer arasindaki konufma §u §ekil- 

dcdlr: 

- "Bu flyel-i kerime bir amele ornek vermigtir." Hz. Omer: 

- “Hnngl amele?" Ibn Abbas: 

- "Blr amele..." Hz. Omer: 

- "Allnh'a ltnal eden zengin bir kimsenin ameline...” diye ba§layan cevabi verir. 

(2) Bk. Ibn Hacer. Fethu’l-B&rl, VIII, 50. 
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diran ve adeta bir direkmi? gibi gdge dogru yukselen bir rOzgardir. l'aar'in 
§im§egi ve guruitiisd bulunan bir bulutu kaldiran riizgar oldugu da attylen* 
mi§tir. 

el-Mehdev! der ki: Buna i’sar denili§ sebebi, tutulup sikildigi zaman el- 
bise gibi sarilmasidir. (i’sar sikmak anlamina da gelir). ibn Atiyye der ki: Hu 
zayif bir goriiftiir. 

Derim ki: Aksine sahihtir. £iinkii goriilen ve hissedilen bu §ekildedir. Gcr- 
<jekten bu ruzgar birbirine sarilmi§ bir §ekilde bir direk halinde yukan dog- 
ru yiikselir. 

$oyie de denilmigtir: Riizgara i’sar denili§ sebebi bulutlan sikmasindan 
dolayidir. Bulutlar da sikici (mu’sirat) diye bilinirler. Yiik ta§idigindan ve bu 
agidan hamile kalmaya maruz kadin (mu’sir)a benzediginden dolayi ya da 
bulutlarla sikildigindan siki§tirildigindan dolayi bu ismi almi§tir. Ibn SI- 
de’nin de naklettigine gore, mu’sirat'i bazilari bulutlar degil dc rtlzgarlar di¬ 
ye tefsir etmi§lerdir. ibn Zeyd der ki: i’sar firtinali bir rilzgar ve oldukga §id- 
detli bir semum (sicak bir riizgar)dir. es-SOddi de b&yle demljtlr: l’slr, rOz¬ 
gardir ve semum ate§idir. (Derinin gozeneklerinden i^eriye dogru sicagi 1»- 
leyen ate§). 

ibn Abbas der ki: Bu, sicak ve §iddetli bir riizgardir. ibn Atiyye der ki: Bu 
tip ruzgar a§iri sicak ve a§iri soguk zamanlarda goruliir. BOtOn bunlar iae ce- 
hennemin hararetinin yukselmesinden ve nefesinden dolayidir. Niteklm 
Peygamber (sav)’in buyrugu da bunu ifade etmektedir: “Sicak arttigi vakit na- 
mazi serin vakte birakin. £iinkii sicagin a§in artmasi cehennem sicaginin yOk- 
selmesindendir.” (1) 2 Bir diger hadis-i §erifte de: “Cehennem Rabbine.. §ika~ 
yette bulundu..” {2) diye buyurulmaktadir. 

ibn Abbas’tan ve ba§kasindan da §oyle rivayet edilmektedir: Bu buyruk, 
yiice Allah’in kafir ve munafiklara vermis oldugu bir misaldir. Onlarin mi- 
sali, aga^lar dikip bailee yapan ki§inin durumuna benzer. Bu bahgede pek 
£ok meyveler vardir. Giicii yetmeyen gocuklan -ku<juk ya§ta kiz ve erkek <;o- 
cuklan kastediyor- varken ya§lanip ihtiyarlami§tir. Onun da ^ocuklarmin da 
ge^imi bu bah«jeden saglamyordu. Allah onun bahgesine iginde ate§ bulu¬ 
nan §iddetli bir ruzgar gonderdi ve bu bahgeyi yakti. ikinci bir defa aga?la- 
n dikmek i$in giicii kalmami§, gocuklanndan da bir hayir gelmiyor ki baba- 
lanna bir faydalan dokunsun. i§te kafir ve miinafikm durumu da boyledir. 
Kiyamet guniinde Allah’in huzuruna geldigi takdirde, onun ikinci bir donu- 


( 1 ) Buh&rt, MevakTt 9, 10, Bed’u’l-Halk 10; Ebd Dav&d, Salat 4; Tirmizl, Salat 5; Nes&t, Me- 
vakit 5: Ibn M&ce, Salat 4; Ddrimi, Salat 14; Muvatta, Vukut 27-29; Musned, II, 229, 238, 
256; III, 52, 53, 59; IV, 155, 162, 176, 368. 

(2) Buh&rt, Mevakit 9, Bed’u’l-Halk 10; Tirmizl, Sifatu Cehennem 9; ibn M&ce, ZOlld 38; 
Muvatta, Vukut 27-28; Musned, II, 238, 277, 462, 503. 
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$ii olmuyacuklir. Iklncl bli ilrl.i diinyaya geri gonderilmeyeceklir. Tipki bu 
ihtiyarin Iklnd lilr clrlu hahvesini ekme giiciine sahip olmadigi gibi. Ve tip- 
ki ihllyarlifti muuniihUi ve «,»>» uklari da gii^suz iken fakir du§en ve kendisini 
il)liya«;tan kurluruhllcvek l»i<,bir §cyi bulunmayan kimse gibi. 

"life Allah six* dOfUndrstimiz dlye ayetlerini boylece apa^ik bildi- 
rir." YOcc Allah (fiimi inurad etmektedir: Ta ki Benim azametime, rububiye- 
tlmc dflntalnlz, lienden ba§ka veliler edinmeyesiniz.Yine ibn Abbas der ki: 
DOnyanm xcvull, laniligi, diger taraftan ahiretin geli§i ve ebediligi hakkinda 
dltyhncalnlz ill ye... 


/ • ' i i * s * * o , / 
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267. Ey iman edenler! Kazandiklannizin en giizellerinden ve sizin 
i^in yerden ^lkardigimiz §eylerden infak edin. Goz yummak- 
sizm alicisi olamayacaginiz adi §eyleri vermeye yeltenmeyin. 
Bilin ki Allah Ganidir, Hamiddir. 

Bu buyruga dair a^iklamalanmizi onbir ba§hk halinde sunacagiz: 

1- iman ve Infak: 

Yuce Allah’in: “Ey iman edenler... infak edin” buyrugu buttin Muham- 
med (sav) iimmetine bir hitaptir. Burada sozii gegen “infak” ile neyin kaste- 
dildigi hakkinda ilim adamlarinin farkli g6rii§leri vardir. Ali b. Ebi Talib, Abi¬ 
de es-SelmanT ve ibn Sirin der ki: Burada infaktan kasit farz olan zekattir. in- 
sanlara bu zekatta iyi olan yerine kotu ve bayagi damn infak edilmesi ya- 
sak kilinmaktadir. 

ibn Atiyye der ki: el-Bera b. Azib, el-Hasen ve Katade’nin sozlerinden agik- 
ga anla§ildigina gore bu ayet-i kerime, tatawu infak hakkindadir. Muhammed 
tlmmeti, ancak se^kin ve kaliteli olani nafile olarak infak etmeye te§vik edil- 

mcktedir, 

Ayet-1 kerime -esasen- her iki §ekli de kapsamina almaktadir. Fakat bu- 
nun zekftt hakkinda oldugunti kabul edenler, zekatin emrolunmu§ oldugu- 
nu, emrin de vilcub hade ettigini, diger taraftan adi ve bayagi olam verme- 
nin yasaklandigim tleri surerler. Bu ise farz olan zekata hastir. Nafile olana 
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gelince; ki$i az olani vererck tatavvu'da bulunabilecegi gibi; kiymct itiiwrly 
le du§uk olani da tatavvu olarak verebilir. Ve elbette ki blr dirhem bir llUf- 
ma tanesinden daha hayirlidir. 

Bunun mendupluk ifade ettigini kabul edenler ise, “yap" lafzimn far/ ola¬ 
ni ifade edebildigi kadar mendup bir hukiim de ifade edebildiginl sbylerler. 
Adi ve bayagi olanin verilmesi farzda yasak kihndigi gibi nafilede de yaaak- 
lanmi§tir. Ve Allah i?in hayirli olani se?mek en uygun olan i§tir. 

el-Bera’nin rivayet ettigine gore adamin birisi (giden gelen yesin diye) ku- 
ru, etsiz ve adi bir hurma salkimi asmi§ti. Rasulullah (sav) bunu goriince: “Bu¬ 
nun astigi ne kadar da kotudiir!" deyince bu ayet-i kerime nazil oldu, Bu ha- 
disi Tirmizi rivayet etmi§tir. ileride tamamiyla gelecektir. (1; 

Bu goru§e gore ayetteki emir mendupluk ifade eder. Muhammed (sav) 
iimmeti, kaliteli ve se?kin olandan ba§kasini tatavvu olarak infak etmeme- 
ye te§vik edilmi§lerdir. Tefsir alimlerinin ?ogunlugu “kazandiklarinizm en 
giizellerinden” buyrugunun, en kaliteli ve se?kinlerinden anlamina geldigl- 
ni soylemi§lerdir. ibn Zeyd ise “kazandiginizin” helalinden deml»tli\ 

2- Kazans Yollan ve §ekilleri: 

Kazan? bazen bedenen ?ali§makla elde edilir. Bu icare adiru ahr. Bunun 
hukmii ileride gelecektir. Yahut kar§ilikli ticari bir sozle§me ile ger?ekleflr. 
Buna da bey’ yani ali§veri§ denilir. ileride de buna dair a?iklamalar gelecek¬ 
tir. Miras da bunun kapsamina girer. Qiinkii onu yaktiyle mirasgdan bajka- 
si kazanmi§tir. Sehl b. Abdullah dedi ki: ibnu’l-Mubarek’e kazanmak, kazan- 
ci ile de akrabahk bagini gozetmeyi, cihad etmeyi, hayir i§ler yapmayi nlyet 
eden ve bu maksatla kazanmanin afetlerine dalan kimsenin durumu hakkin- 
da soru sorulmu§, o da §u cevabi vermiftir: Eger bu ki§i, kendisini insanla- 
ra muhta? etmeyecek miktarda ve hayatta kalmasim saglayacak kadar bir §ey- 
lere sahipse boyle bir i§i terketmek daha faziletlidir. £unkii bir kimse helal 
kazan? elde etmek isteyip yine helal yoldan infak ederse ona bu isteginden, 
kazancindan ve infakindan sorulur. Bunu terketmek ise zuhddur. Cunkii zOhd, 
helali terketmekle olur. 

3■ Baba Oglunun Kazancindan Yiyebilir mi? 

ibn Huveyzimendad der ki: i§te bu ayet-i kerime sebebiyle babamn og¬ 
lunun kazancindan yemesi caizdir. £iinkii Peygamber (sav) de §oyle buyur- 
mu§tur: “Qocuklanmz gtizel kazan?larimzdandir. O bakimdan ?ocuklarimzin 
mallanndan afiyetle yeyiniz.” 1 (2) 

(1) Tirmizi , Tefsir 2. sure 35 

(2) Eba Dav&d, Buyu’ 77; Tirmizi, Ahkam 22; Nesdi, Buyu' 1; Ibn.Mdce, Ticanlt 1; Ddri • 
mi, Buyu' 6; Miisned, II, 179, VI, 31, 42, 127, 162, 173, 193, 202, 220. 
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4- Yerden Qikan Bitki v* Madenlerden Infak ve Zekdt: 

YUce Allah'im “Vi aliln l^ln yerden ^lkardigimiz $eylerden” bitki, ma¬ 
den vc rikazlardiin (Inluk cilin), demektir. i§te bu ayet-i kerime bu iic husu- 
su da ihtlva etmcktcdlr. 

Yerden blten muliMillcr ile ilgili olarak Darakutm Hz. Ai§e’den §oyle de- 
dlftlnl rlvAyct etmcktcdlr: RasOlullah (sav)’dan gelen siinnet §oylece cereyan 
etmljtlr: “Bcf vrakden daba a§agisinda zekat yoktur.” 

Blr veak nllmi$ sa’dir. Buna gore bugday, arpa, hurma ve kuru uzumden 
O^yUz *«' rdcr. Ycrde yeti§en ye§illiklerden (sebzelerden) ise zekat olmaz. 
Baztlan yOcc Allali’in: “Ve sizin igin yerden ^lkardigimiz §eylerden” buy- 
ruftunu HI hi Hanife lehine delil gostermi§lerdir. Ancak bu buyruk yerden $i- 
kan az vc <,ok her miktarda ve sair similar hakkinda genel bir ifadedir. Bun¬ 
ion gdrii§une gore de emir zahiren viicup ifade eder. ileride buna dair ye- 
terli a?iklamalar En’am Suresi’nde (6/114. ayet 5. ba§likta) gelecektir. 

Maden ile ilgili olarak hadis imamlari Ebu Hureyre’den §unu rivayet et- 
mektedirler: “Hayvanin yarast hederdir. Kuyu hederdir. Maden hederdir. 
Rikazda da be§te bir vardir.” 1 (2) 

Him adamlarimiz der ki: Peygamber (sav) “Rikazda da be§te bir vardir” di- 
ye buyurmasi madenlere dair hukmun rikaza dair hukiimden farkli oldugu- 
nun delilidir. Qunkii Hz. Peygamber madenler ile rikazin hukiim farklihgini 
arada “vav" harfini (ve baglacini) zikrederek gostermi§tir. Eger ikisinin hiik- 
mii aym olsaydi, “maden de hederdir ve onda be§te bir vardir” demesi ge- 
rekirdi. Fakat: “Rikazda be§te bir vardir” dedigine gore rikazin hukmunun; 
ondan ahnacak miktar bakimindan madenin hukinunden farkli oldugu an- 
la§ilir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

Rikazin sozlukteki asil anlami, yeryiizunde karar kilan, sakli bulunan al- 
tin, gumii§ ve miicevherat kabilinden §eylerdir. Sair fukahaya gore de boy- 
ledir. Qiinkii onlar, gah§ma, gabalama ve yorulma ile elde edilmeyip yerde 
sakli bulunan maden arasinda bulunan altin ve gumu§ten be§te bir alinaca- 
gini soylerler. £iinku bu bir rikazdir. imam Malik’ten ise maden arasinda bu 
§ekilde bulunan altin ve gumu§un hukmii hakkinda rikaz arasinda bulunan 
madenden ?ikartilan ve gali§ip ^abalamayi gerektiren §eyin hukmii ile aym- 
si oldugunu soyledigi rivayet edilmi§tir. Birinci husus, mezhebinden anla§i- 
lan hOkumdtir. Fukahanin cumhurunun fetvasi da bu §ekildedir. 

EbQ Said el-Makburi’nin oglu Abdullah babasindan, o dedesinden o da Ebu 
Hureyre’den §oyle dedigini rivayet etmektedir: Rasulullah (sav)’a rikaz hak- 


(1) BuhArl, Zekat 32, 56; Muslim, Zekat 1, 6; Ebd Davdd, Zekat 2; Tirmizl, Zekat 7; Nesai 

Zek.lt 5; tbn Mdce, Zekat 6; D&rimt, Zekat 11; Muvatta, Zekat 1, 2; Ddrakutni, II, 129. 

(2) Buh&rl, Zek.1t 66. Musakaat 3; Muslim, Hudiid 45, 46; Ebd Ddvdd, Diyat 27; Tirmizl, Ah- 

kflin 37; Muvatta, Ukul 12... 
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kinda soru soruldu, o da $oyle buyurdu: “Allah’in gokleri vc ycri yurattifti gUn, 
yeryiiziinde yaratmi§ oldugu altindir.” (1) Burada rivayeti nakleden Abdullah 
b. Said’in hadisi metruktur. Bunu ibn Ebi Hatim zikretmektedlr. Blr dlftcr yol* 
dan Ebu Hureyre’den rivayet edilmi§ ise de bu da sahih deglldir. Bu rlvl* 
yeti de Darakutni zikretmektedir. 

Cahiliyye donemi insanlannin mallarini gommeleri, bir grup ilim adami- 
na gore aym §ekilde rikazdir. Bunlann Adi mallardan (Ad kavmine mensup) 
olup Islamdan once g6miilmu§ olmasi halinde bu hususta goru§ aynhklari 
yoktur. §ayet uzerinde islam sikkesi varsa onlara gore bunun hiikmii luka- 
ta (buluntu mal ve e§ya) hiikmu ile aynidir. 

5- Rikdz Bulmanin Hiikmii: 

Rikaz bulmanin hukmii hakkinda (fukahanin) farkli gdrO$leri vardir. Ma¬ 
lik der ki: Araplarin topraklannda yahut mUsltimanlarin sava^siz olarak elc 
gegirdikleri bo§ ve diizliik arazilerde bulunan ve calilliye dttnemlne ait de- 
fineler, bulana aittir ve bunda be§te bir vardir. lslUm topraklannda bulunan 
ise lukata gibidir. Yine Malik der ki: Sava§la alinan topraklarda bu kabllden 
bulunanlar, bulana degil de o araziyi fetheden musliiman cemaate alttlr, Bu 
kabilden sulh topraklannda bulunanlar ise; sair insanlar arasindan c bttlge 
halkina aittir. O yurdun halkindan olmasi di§inda; bulana da bir$ey verllmcz. 
Eger o bolge halkindan olursa buldugu define hepsinin arasindan yalntz oni 
ait olur. Hayir, sulh kapsamina girenlerin tiimune aittir, de denilmljtir. 

Ismail der ki: Rikaz hakkinda ganimetin hiikmu ne ise o verilir. QOnktl ri¬ 
kaz musluman tarafmdan bulunmu§ kafire ait bir maldir. Bu bakimdan bu ri¬ 
kaz da kafir ile garpi§ip onun malim alan kimsenin elindeki mal degerinde ka- 
bul edilmi§tir. O bakimdan onu bulan musluman be§te dordiinii hak eder. 

Ibnu’l-Kasim ise der ki: Malik; mallar, miicevherat, demir, kur§un ve bu¬ 
na benzer rikaz olarak bulunan §eyler hakkinda §oyle derdi: Boylesinde be§- 
te bir vardir. Daha sonra bu gorii§iinden vazgegerek §oyle dedi: Bunda bir- 
§ey vermek gerektigi gorii§iinde degilim. Sonra da ondan son aynldigimiz va- 
kit; bunda be§te bir vardir, dedi. Sahih olan gorii§ de budur. £iinkii hadisin 
genel ifadesi bunu gerektirir, fukahanin cumhuru da bu gorii§tedir. 

Ebu Hanife ve Muhammed bir evde bulunan rikaz hakkinda §oyle derler: 
Bu rikaz, bulana degil de ev sahibine aittir. Ve bunda be§te bir vardir. Ebu 
Yusuf bu gorii§e muhalefet edip §oyle der: Bu rikaz ev sahibine degil de bu¬ 
lana aittir. Aym zamanda bu es-SevrT’nin de goru§udiir. §ayet bu sahipsiz bir 
arazide bulunacak olursa hepsinin goru§une gore bulana ait olup onda 
be§te bir vardir. Onlara gore sulh arazisi (ban§la Islam topraklarina katilan 


(1) Zeylal, Nasbu’r-R&ye, II, 380. 
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arazi) lie kili^la el© grvlrllcn arazi arasinda bir fark yoktur. Yine onlar Arap 
topraklari lie Mitir lopraklur arasinda fark gormezler. Yine onlara gore rika- 
zi bulan kljl ejer rmihtuc, bir kimse ise, be§te birini kendisi i<jin alikoyabi- 
lir, yoksullars da riaftituhillr. 

Mcdlnc dill Hr M.lllk'in arkada§Iari arasindan, bunlann hi$ biririsi arasin¬ 
da fark gflicelmcycn ve $dyle diyenler de vardir: Rikaz ister silah yoluyla ali- 
nan bir arazldr bulunsun ister bari§ yoluyla, ister Arap topraklannda ister 
dar-i harple lmlunmu$ olsun, eger belli bir kimsenin rnulku degil ve herhan- 
gl bir kimse onun kendisine ait oldugunu iddia etmeyecek olursa, o mal bu- 
lana allllr ve o bulunan rikazda hadisin zahirinin geregine uygun olarak be§- 
lc bir vardir. Hu aym zamanda el-Leys’in, Abdullah b. Nafi, §afii ve ilim eh- 
llnln (,'oftunlugunun goru§udtir. 

6- Bulunan Madenler ve Bu Madenlerden Qikartilanlarin Hukmii: 

Bulunan madenler ile bu madenlerden $ikanlar hakkinda goru§ ayriligi var¬ 
dir. Malik ve arkada§lan der ki: Madenlerden gikan altin yirmi miskale, gu- 
mu§ de elli giimii§ okkaya ula§madik?a bir §ey du§mez. Altin ve gumii§ bu 
miktara ula§tiklan takdirde her ikisinden de zekat vermek vacip olur. Bun- 
dan fazla oldugu takdirde madenden verim alindigi siirece ona gore hesabi 
yapilir. §ayet maden tiikenir, sonra da bir ba§ka yerden gikartilirsa, zekat ora- 
da ba§lar. 

Onlara (fukahaya) gore rikaz, ekin gibidir. Zekat aninda ondan alimr ve 
aynca uzerinden bir sene ge^mesi beklenmez. Suhnun birgok madeni bulu¬ 
nan bir adam hakkinda der ki: Bu kimse birisinde bulunam digerine katip 
Have etmez. O her bir madenden ikiyiiz dirhem veya yirmi dinar miktan ze- 
katini oder. 

Muhammed b. Mesleme dedi ki: Bunlan birbirine katip ilave eder ve ekin- 
de oldugu gibi hepsi i$in zekat oder. 

Ebu Hanife ve arkada§lan da der ki: Maden de rikaz gibidir. Be§te biri- 
nin cikartilmasindan sonra madende bulunan altin yahut giimu§ bunlann her 
birisi ayn ayn nazar-i itibara alimr. Eline ge$irdigi zekat du§en bir miktari, 
eger uzerinden bir sene gegtigi halde yaninda nisab olarak kalmaya devam 
edlyor ise, senenin bitiminde zekatim oder. Bu onun yaninda zekati verilme- 
si gcreken altin veya gtimu§un olmamasi halinde boyledir. Eger onun yanin¬ 
da bunlardan zekat verilmesi gereken bir§eyler varsa rikazdan bu aldigim on¬ 
lara katar ve boylece onun da zekatim oder. 

Bu $ekllde onlara gore saglanan her tiirlii gelir, sene sonunda kendi cin- 
sinden olan nisaba eklenir ve asil malm iizerinde sene gegmesiyle birlikte 
(sonradan katilanlann da dahil olmak uzere) zekati odenir. Aym zamanda bu 
es-Sevri’nin de gttril$udur. 
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el-MiizenT, §afit’den naklcn $oyle der: Benim liakkinda gttrtly bcllitoinc* 
digim husus ise madenlerden £ikartilanlardir. el-Muzeni der kl: $all!'nln 1)0* 
nimsedigi usule gore evla olan, madenlerden sikartilanlarin gikarl ikiiftindttl) 
sonra bir sene gegmesiyle birlikte zekati odenecek bir gelir olarak gttrUlme* 
sidir. 

el-Leys b. Sa’d da dedi ki: Madenlerden gikartilan altin ve gumu$, eldc cdl- 
len bir kar gibidir. Onun elde edilmesinden itibaren yeni bir sene ba$i ka* 
bul edilir. Bu el-Muzem’nin, mezhebinden gikardigi neticeye gbfe §al'ii’nin 
de gbru§iidur. 

Davud ve arkada§lari da sahih bir mvilkiyet ile elinde tutan bir malikin ya- 
ninda bu mallarin iizerinden bir sene gegmesi §artiyla aym goru§tedirler. Qiin- 
ku Peygamber (sav) §oyle buyurmu§tur: “Her kim bir mal elde edcrse iize- 
rinden bir sene ge^medik^e onda zekat yoktur.” Bu badisi Tirmizl ve Dara- 
kutnT rivayet etmi§tir. (1) * * 4 

Bunlar aym fekilde Abdurrahman b. el-Um’un, Bbu Said cl-Hudrl’dcn yap- 
tigi boyle rivayeti de delil gosterirler: Buna gore Peygamber (#av), mtlcllc- 
fe-i kulub’den bir topluluga heniiz aritilmami§ bir altin pargwi verml^tl. 13u 
altin parqiasim Ali (r.a) Hz. Peygamber’e Yemen’den gondcrmijUl. <a> 

§afii der ki: Miiellefe-i kulubiin haklan zekattadir. Boyleliklc madcnler- 
de yapilacak uygulamamn zekat uygulamasi oldugu agiga ^lkmaktadir. 

Malik’in delili Rabia b. Ebi Abdirrahman’dan gelen hadis-i §erlt'tir. Buna 
gore Peygamber (sav) Bilal b. el-Haris’e el-Fur’ tarafinda bulunan el-Kabe- 
liye madenlerini ikta olarak vermi§ti. O madenlerden bugiine kadar zekit- 
tan ba§ka bir§ey alinmamaktadir. <3) 

Ancak bu, senedi munkati’ bir hadistir. Hadis ehli bunun gibi bir hadisi 
delil gostermezler. Fakat onlarca Medine’de yapilan uygulama ve amel boy- 
ledir. Ayrica bunu ed-DeraverdT, Rabia’dan o Haris b. Bilal el-Muzem’den o 
da babasindan yoluyla rivayet etmi§tir. Bunu da el-Bezzar zikreder. Diger ta- 
raftan Kesir b. Abdullah b. Amr b. Avf babasindan, o dedesinden o da Pey¬ 
gamber (sav)’dan rivayet ettigine gore Hz. Peygamber Bilal b. el-Haris’e te- 
pelerinde olsun gukurlarinda olsun el-Kabeliye’deki madenleri ve Kuds’ten (4, 
itibaren ziraate elveri§li olan yerleri ikta olarak vermi§ ve bunu yaparken bir 

(1) Tirmizi, Zekat 10; Dbrakutnt, II, 92 

(2 ) Buh&rt, Enbiya 6, Tevhid, 23; Muslim, Zekat 143; Ebb Davbd, Siinne 28; Nes&l, Zek3t 
79, Tahrimu’d-Dem 26; Miisned, III, 68. 

(3.) Ebb D&vbd, Harac 36; Muvatta, Zekat 8. 

el-Fur’: Mekke’den Medine’ye giderken yol tizerinde bulunan, Medine’ye bagh bilydk^e 
bir kasabanm adidir. (Muhammed b. Abdulmun’im el-Himyeri, er-Raudu’l-Mi’t&r ft Ha- 
beri’l-Aktar, Muessesetu Nastr li’s-Sekafe, s. 438) 

el-Kabellyye: Medine’de el-Fur’ yakinlarinda bir yer. 

(4) el-Kuds: Bilinen bir dag adidir. Ziraate elverifli yiiksekge yer, demek oldugu da sdy- 
lenmi§tir. (Ibnu’l-Esir, en-Nihaye, IV, 24). 




552 


IMAM KURTUBl 


CUz: 3; SOrt: 2 


mOsltlmanin lukkini Blaruk ona vermemi§tir. (1) 2 Bunu da yine el-Bezzar 
zlkretmektedlr, Kculr'ln zayil bir ravi oldugu da icma ile kabul edilmi$tir. 

t^te yerden gkftrtilunm lulkmii budur. en-Nahl Suresi’nde ise denizden gi- 
kartilanlari dair htlkOm (en-Nahl, 16/14; 4. ba§likta) gelecektir. £iinku de- 
niz de arzm orugidir. Hnbiya Suresi’nde de (el-Enbiya, 21/78-79. ayet 13. ba§- 
likta) Peygamber (sav)’jn: “Hayvanin yaralamasi hederdir” buyrugunun an- 
lamma dair agiklamalar gelmektedir. Her birisine dair agiklama sirasi geldik- 
ge yOce Allah'in Iznlyle gelecektir. 

7- Sadaka tgin Kotii Olani Segmek: 

VOce Allah’in: “Gdz yummaksizin alicisi olamayacagmiz adi §eyleri 
vermeye yeltenmeyin” buyrugunda ( ijLLj j ) kastetmeyin, anlaminda- 
dir. lleride yiice Allah’in izniyle Nisa Suresi’nde (4/43- ayet 34. ba§likta) te- 
yemmum’un kastetmek (mealde: Yeltenmek) anlamina geldigine dair Arap 
§iirlerinden §ahitler (kanitlar) gelecektir. 

Ayet-i kerime kazanglar arasinda iyinin de kotiiniin de olabilecegine de- 
lil vardir. Nesai’nin Ebu Umame b. Sehl b. Huneyf’den yuce Allah’in: “Gdz 
yummaksizin alicisi olamayacagmiz adi §eyleri vermeye yeltenmeyin” di- 
ye buyurdugu ayet-i kerime hakkinda §oyle buyurmu§tur: Bu higbir i§e ya- 
ramayan bir hurma ge§idi olan el-cu’rur ile yine bu tiirden olan levn hubeyk 
tipi hurmalardir. Rasulullah (sav) bunlann zekat diye alinmasim nehyetmi§- 
tir. ^ 

Darakutm de Ebu Umame b. Sehl b. Huneyf ten, o basmdan §oyle dedi- 
gini rivayet etmektedir: Rasulullah (sav) bir sadakamn getirilmesini emretmi§- 
ti. Adamin birisi de §u heniiz olgunla§mami§ hurmadan salkimlan ile birlik- 
te bir miktar getirmi§ti. -(Hadisin ravilerinden olan) Siifyan dedi ki: (Bu ifa- 
deleriyle) herhangi bir sebep dolayisiyla olgunla§mami§ hurmayi kastediyor.- 
Rasulullah (sav): “Bunu kirn getirdi?” diye buyurdu. Her kim ne getirdiyse mut- 
laka o getirilen onu getirene nisbet edilirdi. i§te bunun uzerine: “G6z yum¬ 
maksizin alicisi olamayacagmiz adi §eyleri vermeye yeltenmeyin” ayeti na- 
zil oldu. Sehl b. Huneyf dedi ki: Peygamber (sav) hig bir i§e yaramayan, ko¬ 
tii hurma ile yine bu kabilden olan bir hurmayi (el-cu’rQr ve levn hubeyk) 
sadaka (zekat) olarak alinmasim yasakladi. ez-Ziihri dedi ki: Bunlar Medine 

(1) Ebd D&vtid, Harac 36 (had. no: 3063 de) KesTr’den itibaren aym senedle kaydetmek- 
tedir. Hadisin sonunda ise hadisi Kesir’den rivayet eden Ebu Uveys’in §u senedle de bu 
hadlsi rivayet ettigini kaydetmektedir: “Bana Sevr b. Zeyd anlatti: O, ikrime’den o ibn 
Abbfls'dan, o Peygamber (sav)den bunun gibi nakletti...” Aynca bk. ibn Abdi’l-Berr, et- 
Ttmhld, III, 237; el-lstizkar, IX, 55. 

(2) Nea&l, Zek3t 27. Ancak orada hadisin sonunda Allah Rasulu’niin ozel olarak bu iki tip 
hurmamn alinmasim degil, genel olarak, “bayagi ve adi jeylerin zekat alinmasim ya- 
sakladigim" belirtmektedir. 
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hurmasindan iki <^e§ittir. (1) 2 Aynca bunu Tirmizi de el-Berfl’ b, Azib yoluyln 
rivayet etmi§ ve sahih oldugunu belirtmi§tir. tleride de geleccktlr. <ai 

et-Taberi ve en-Nehhas’in da naklettigine gore Abdullah b. Mes’ud'un ki* 
raatinde bu kelime (\jpa % ) §eklindedir. Bu ve digeri iki ayri sttyleylftlr. 
Muslim b. Cundiib ise “te" harfini otreli, “mim” harfini de esreli olarak 
(\j^j Nj) §eklinde okumu§tur. ibn Kesir ise “te” harfini §eddeli olarak 
§eklinde okumu§tur. Bu kelimenin degi§ik §ekillerde soyleyi§i vardir. Birin- 
ci “mim” §eddesiz olarak (. Jdl ) §eklinde; §eddeli olarak §eklin- 

de ve ( A ** ) §eklinde soylenir. Ebu Amr’in naklettigine gore ise tbn 
Mes’ud ( l ^j ) feklinde otreli “te”den sonra bir hemze ile okumujtur. 

8- Kotuyii Segip Vermek: 

Yiice Allah’in: "... vermeye” buyrugu ile ilgili olarak el-Ciircam, Nazmu’l- 
Kur’&n adli eserinde §unlan soylemektedir: Bir grup kimse §6yle demlftir: 1 fa¬ 
de yiice Allah’m (infak edin) buyrugundan sonra: “Adi feyleri vermeye yel- 
tenmeyin” buyrugu ile tamam olmaktadir. Daha sonra yiice Allah, bu adl (fey- 
lerin niteligi ile ilgili olarak bir ba§ka haberi vermek tlzere jtiyle buyurmak* 
tadir: “Gdz yummaksizin alicisi olamayacaginiz adi §eylere yOnelmcyln.” 
Halbuki siz ancak goz yumdugunuz yani kolaylik gosterdiginlz takdirde bu 
gibi §eyleri alabilirsiniz. Adeta boyle bir ifade insanlara bir sitem ve bir azar 
gibidir. “Arasindan” buyrugundaki zamir ise “adi (el-habis)” kelimeslne alt- 
tir. Bu ise a§agilik ve bayagi olan demektir. el-Curcani der ki: Bir grup da jtty- 
le demektedir: ifade yiice Allah’in: “Arasindan adi §eyleri vermeye yelten- 
meyin” buyruguna kadar kesintisiz olarak devam etmektedir. “Arasindan” 
buyrugundaki zamir ise “kazandiklanmz en guzellerinden” buyruguna ra- 
cidir. “Vermeye” buyrugu da adeta hal iizere nasb mahallindedir. Bu ise Al¬ 
lah yoiunda cihad etmek iizere ^lkiyorum, demeye benzer. 

9- Kendiniz Almayacagmiz $eyleri Infaka Kalki§maym: 

Yuce Allah’in: “Gdz yummaksizin alicisi olamayacagimz adi §eyleri 
vermeye yeltnmeyin” buyrugu; sizler alacaklariniza ve insanlardaki hakla- 
riniza kar§ilik bu konuda kolaylik gostermeksizin ve haklarimzin bir kismi- 
m terketmeksizin almayacagmiz, ho§lanmadigimz ve begenmediginiz $eyle- 
ri vermeye kalkigmayiniz, demektir. Yani sizler, kendiniz i$in razi olamaya¬ 
caginiz i§leri Allah igin yapmaya kalkmayin. Bu anlamda el-Bera’ b. Azib, ibn 
Abbas ve ed-Dehhak agiklamalarda bulunmu§lardir. 

el-Hasen der ki: Ayet-i kerimenin anlami §udur: Sizler $ar§ida satilmakta 


(1) Ddrakutni, II, 130. 

(2) Tirmizi, Tefsir 2. sure 35. 
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oklugunu gdr.scniz llyuti cli^Uililinc'dik^o almayacaginiz $eyleri (vcrmeye kal- 
ki$maym) Hunu yukm lilt aviklmna Ali (r.a)'dan da rivayet edilmi§lir. 

Il>n Atiyyc der kl; liu Iki gbru$ ayet-i kerimenin farz olan zekat hakkin- 
da okiuftu inlllmmi vrrmrkudir. ibnu’l-Arabi dcr ki: Eger bu ayet-i kerime 
larz olan zckflt hakkinda olsaydi yuce Allah: “Alicisi olamayacaginiz” de- 
mezdl, (.iUnkG adl vc kusurlu bir §eyin farz olan zekat igin herhangi bir §e- 
kildc ulinmuNi t alz dcgildir. Goz yummak ister du§uniilsun ister sozkonusu 
olmaNin. Nalllc olanda ise goz yummamakla birlikte (adi olan) ahnir. 

Ylnr H-hriiV b. Azib $oyIe demi§tir: Bunun anlami §udur: Eger o size he- 
illyc olarak verilecek olur ise goz yummaksizin alicisi olamayacaginiz (adi) 
{frylci l yani aticak liediye verenden utanarak, ihtiyaci olmayan ve bizatihi de 
bir deger ta§imayan §eyi kabul edecegi kabilden olanlan vermeyiniz. 

I bn Atiyye der ki: Bu agiklama ise bu ayet-i kerimenin nafile ( tatavvu) sa- 
daka hakkinda oldugu intibaini vermektedir. ibn Zeyd de der ki: Sizler onun 
inekruhluguna dair goz yummaksizin haram olani almazsiniz, demektir. 


10- Buyruktaki Kiraat Farklari ve Kelime Aciklamalari: 

A • M • t f 

Yuce Allah’in: “(<i \ jJm J jl 'ill): Goz yummaksizin” buyrugunu cumliur 
bu §ekilde okumu§tur. Burada kelime, ki§i bir i§ hakkinda kolaylik gosterip 
hakkimn bir kismina razi olup geri kalanmi affettigi takdirde kullanilan 
( IJLS" y 1 f yj ): Adam §u i§te goz yumdu, tabirinden gelmektedir. 

et-Tirimmalrin §u beyiti de bu kabildendir: 


^ Uf J 


t 

JJLJ, 




p—* j-b—^ ^ 


“Kimse dii§mamna aci tattirmakta bizi geri birakamaz 

Zilletin de birtakim insanlan vardir ki; bunlar goz yummaya razi olurlar.” 


Bu kelimenin, goz yummaktan ahnmi§ olma ihtimali de vardir. £iinku ho- 
§una gitmeyen bir§eye katlanmak isteyen bir ki§i gozlerini yumar. §air der ki: 




^ j\ 


“Beni §iipheye dii§uren senden gordiigum nice nice §eylere 
Gozlerimi yumup ge^yorum; fakat onlan da gormuyor degilim.” 


Bu da ho§a gitmeyen §eyi gormezlikten gelmek kabilindendir. en-Nekka§ 
bu 2 yet-l kerimede boyle bir anlami agiklama olarak zikretmi§, Mekki de bu¬ 
na ljaret etmi§tir. Veya bu kelime, iistii kapali bir i§ yapan kimse hakkinda 
kullanilan: ( J*^l ) §eklindeki Arapgadaki ifadeden de alinmi§ olabi- 

lir. Bu da Uman’a giden bir kimse hakkinda: (); Irak’a giden hakkin- 
da: ( j^|); Necid’e ve Tihame’nin diger bir adi olan el-Gavr’a giden kimse 
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hakkinda da: ( -ujf) demeye bcnzer. ez-Ziihri “te” harfini OntOn "mlm" 
harfini esreli ve §eddesiz olarak okumu§tur. Yine ondan "te" hart! ttlrcll 
“gayn" iistiin, “mim” esreli ve §eddeli olarak ( ) §eklinde okudugu (la 

nakledilmi§tir. 

Birinci okuyu§, ancak sizin o mail size satan kimseyle pazarlik ederck I'iyat- 
tan du§urmesini istemek, anlaminda olur. ikincisi ise en-Nehhas’in naklcttiglne 
gore; Katade’nin de kiraati olup yani (hakkinizi) eksik olarak almaniz mils- 
tesna, demek olur. 

Ebu Amr ed-Dam de der ki: ez-Ztihri’nin iki ayri kiraatinin anlami: Eksik 
olarak alicisi olamayacagimz... §eklindedir. MekkT ise el-Hasen'den “mim” har- 

f f • I $ 

fini §eddeli ve iistiin olarak ( jl YJ ) §eklinde okumu§tur. Yine Kata- 

de “te” harfini otreli, “gayn” harfini cezmli, “mim” harfini de iistiin ve §ed- 
desiz olarak (. ) §eklinde okumu§tur. 

Ebu Amr ed-Dam der ki: (Bu iki okuyu§un) anlami size kar$i bu konuda 
goz yumulmadik^a alinmayacak olan; anlamindadir. Bunu cn-Nchhfis da biz* 
zat Katade’den nakletmi§tir. 

ibn Cinni der ki: Bu kiraatin anlami §udur: Sizler o i§ hakkinda kendi yo- 
rumunuz yahut kolaylik gostermeniz suretiyle goz yumar haldc bulunmamz 
ve hatira ilk gelenden farkli bir uygulama yapmamz (hali miistesna almaz- 
siniz). Bu ise ki§inin: “Ben adami ovdiim ve onun oviilmeye deger oldugu- 
nu buldum” demeye ve buna benzer sair orneklere benzer. 

ibn Atiyye der ki: Cumhurun kiraati bu konuda miisamaha gostermeye ve 
goz yummaya yorumlamr. 

Cunkii (^ySui-f) ile ( ^aIp ) aym anlamdadir. Bu okuyu§, §u manaya da 
gelir. Aynca §u §ekilde de anla§ilir: Sizler boyle bir §eyi ancak gormezlikten 
ya da iistiinkorii bir yorum yaparak ahrsimz. Bu ise; ya -Ibn Zeyd'in gortl- 
§iine gore- haram olu§undan dolayidir; ya da -ba§kalarimn gorii§iine gore- 
hediye olarak verildiginden yahut bir bor? kar§iliginda alindigindan dolayi 
boyledir. 

# • # 

el-Mehdevi der ki: ( I) §eklinde okuyanin kiraatinin anlami §udur: 
Onu aimak hususunda basiret gozlerinizi kapatmaksizin... 

el-Cevheri der ki: Alim veya satimda bir kimseye kolaylik gosterildigi va- 

* • f «• • • f 

kit ( ile ( c_Aipl ) tabiri kullanilir. 

Yiice Allah da: “Goz yummaksizin alicisi olamayacagimz adi §eyle- 
ri...” diye buyurmaktadir. Satin alinan mal, adi ve bayagi oldugu igin ve kiy- 
meti dii§iik oldugundan daha fazla verilmesi isteniyor gibi bir anlam ifade et- 
mek iizere de: (UJ J {J aS\ ) Bu sattigin §eyde bana goz yum, denilir. 
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11■ Allah Oanl'dir, Hamtddir: 

YOcc Allali'im "Bllin ki Allah Ganldir, Hamiddir” buyrugu ile $am yuce 
Allah, tfanlllk ul'atinu dlkkalimizi gekmektedir. Yani onun sizin sadakalari- 
niza ihtlyuci yokttir. I Irr kliti Allali’a yakinla§mak ister ve sevap arzu eder- 
sc bunu blr defter vc bir 6ncm ta§iyan §eylerle yapsin. O bu yaptigini ken- 
diai ii'ln yapmiy olur vc haynni onden gonderir. 

“Hamid" buyruftunun anlami ise herhalde oviilen demektir. Bu iki ismin 
anlamlarmu Kitabu’l-Esnd...” adli eserimizde agiklamalarda bulunduk. 
ilamd, Alltth’adir. 

cz-Zcccac da yilce Allah’in: “Bilin ki Allah Ganidir Hamiddir” buyrugu 
hakkinda $unlari soylemektedir: Yani o sizlere kendisi muhta? oldugu igin 
tasaddukta bulunmanizi emretmiyor. Fakat O, sizin durumunuzu, halinizi si- 
namaktadir. O bakimdan biitun nimetlerine kar§ilik O, hamde layik olandir. 


* 


\ fcA% 'Jj&\ ( UTjui 


j \5)lj bUaij 4-U 


268. §eytan sizi fakirlikle korkutur. Ve size fah$£yi emreder. Allah 
ise size kendi katindan bir magflret ve bir bolluk vadediyor. Al¬ 
lah Vasi’dir, Alimdir. 

Bu buyruga dair agiklamalanmizi u<; ba§lik halinde sunacagiz: 

1- §eytamn Va’di: 

Yuce Allah’in: “$eytan...” buyrugunda yer alan §eytan’in ne anlama gel- 
digi ve tiiredigi kokiine dair a^iklamalar daha onceden ge$mi§ bulunmakta- 
dir. (1) Burada tekrarlamanin bir anlami yoktur. 

“Sizi fakirlikle korkutur.” Yani infak etmeyesiniz diye fakir olacaksiniz 
diye korkutur. Bu ayet-i kerime bundan onceki buyruklarla alakalidir. Ayri- 
ca §eytamn insam Allah yolunda infaktan alikoymakta bir etkisinin oldugu- 
nu gdstermektedir. Bununia birlikte §eytan fah§ayi emreder. Fah§a ise ma- 
slyetler ve o yolda infak yapmak (mail harcamak)tir. 

§6yle de denilmi§tir: Yani o size tasaddukta bulunmamayi, boylelikle Al- 
lah’a isyan etmeyi ve aramzdaki baglan kopartmayi emreder. 

“Fakirlik” anlamina gelen ( Jjd\ ) kelimesi ( yl )\) §eklinde “fe” harfi ot- 
reli olarak okunmu§tur. Bu da bir §ivedir. el-CevherT der ki: Bu “fakr” keli- 


(1) Bk. Mukaddime, istiSze bahsi 10. ba§hk. 
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mesinin bir <;e§it soyleyi§ldir. Zayiflik anlamina gelen ( uAwkllj vjUjJI ) gibi. 

2- $eytanin Va’dine Kar§ilik Allah’in Va’di 

Yiice Allah’m: “Allah ise size kendi katindan bir magflret ve bir bolluk 

va’dediyor” buyrugunda ge^en “vaad” kelimesi Arap dilinde mutlak olarak 
kullamldigi takdirde hayir ile ilgilidir. §ayet va’dedilen §eyin ne oldugu be- 
lirtilerek kayitli olarak ifade edilirse o takdirde hayir hakkinda da §er hak- 
kinda da kabul edilir. Be§aret (mujdelemek) kelimesinde oldugu gibi. Bu 
ayet-i kerimede ise her iki anlarrn ile vaadin kayitlanabilecegi ayetlerdendir. 
ibn Abbas der ki: Bu ayet-i kerimede yiice Allah’tan iki vaad, §eytandan da 
iki vaad vardir. 

Tirmizt, Abdullah b. Mes’ud’dan §oyle dedigini rivayet etmektedir: RasO- 
lullah (sav) buyurdu ki: “§eytamn Ademoglunun kalbine getirdigi bir dii§iln- 
ce vardir, melegin de oyle bir etkisi vardir. §eytamn getirdigi dil$0nce kdtii- 
liigii vadetmek, hakki yalanlamaktir. Melegin getirdigi dOftlnce ise liayri va- 
detmek, hakki tasdik etmektir. Her kim iginde bdyle bir$ey hissederse bllsin 
ki o, Allah’tandir. Her kim oteki duyguyu hissederse jeytandan Allah's sifti- 
niversin.” Daha sonra yiice Allah’in: “§eytan sizl fakirllkle korkutur v« si¬ 
ze fah§ayi emreder...” ayetini okudu. (Tirmizi) dedi ki: Bu hasen ve sahlh 
bir hadistir. (1) 

Kur’an-i Kerim’in di§mda (fah§a kelimesinin ba§indaki) "be" harfi hazfe- 
dilerek ( {Sj-Ajj ) demek miimkiindiir. Sibeveyh de burada (hayrm 

ba§inda “be” harfini hazfederek) §u beyiti zikreder: 

I j Jl —* di— ’£j — j J — 4 * Ot L* diJ 

“Ben sana hayri emrettim, sana emrolunan ijeyi yap 

Qiinkii ben seni pek ?ok mal ve akar sahibi olarak biraktim.” 

Magflret ise yiice Allah’in diinya ve ahirette kullannin kusurlarim ortme- 
sidir. Bolluk (fazl) ise diinyada nzik, geni§lik, ahirette de u$suz, bucaksiz ni- 
metlerdir. i§te yiice Allah bunlarm hepsini va’detmi§ bulunuyor. 

3- Fakirlik mi Daha Faziletlidir Zenginlik mi? 

en-Nekka§’in naklettigine gore bazilan bu ayet-i kerimenin fakirligin 
zenginlikten daha faziletli olduguna i§aret ettigi gdrii§iindedirler. Qiinku 
§eytan kulu fakirlikten korkutmak suretiyle hayirdan uzak tutar. 

ibn Atiyye der ki: Bu ayet-i kerimede (buna) kati bir delil yoktur. Aksi- 
ne bununla (bu gdrii§e) kar§i gikmak giiglii bir delildir. Rivayet edildigine gd- 
re Tevrat’ta §oyle denilmektedir: “Ey kulum, benim nzkimdan infak et ki ben 


(1) Tirmizi, Tefsir 2. Stire 36. hadis; ancak “Hasen-garib” kaydiyla. 
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do scnin Gzcrlnc lOtlumu grni$lctip yayayim. §uphesiz benim elim a<pk her 
din (i/.crindc yttyilmiflir." 

Kur’An-i Kcrtm’tlr dr Imnu dogrulayan ifade vardir ki o da yiice Allah’in 
§u buyrufludwri *H*r nr infak ederseniz onun yerine O, ba§kasim verir. O, 
ruih vtrtnltrin $n hayirlisidir.” (Sebe, 34/39) Bunu ibn Abbas zikretmek- 
tcdlr, "Allah Vaul'dir, Alimdir.” Bu buyrugun anlami daha onceden (el-Ba- 
kartt, 4/115, Ayrt 5. bajhkta) ge?mi§ bulunmaktadir. Burada anlatilmak iste- 
ncn judur: $nm yikc Allah bol hazinesinden verir ve buny nereye koyaca- 
ftini hlllr. (ilzli olani da a<pk olani da bilir. Bunlar yiice Allah’in iki ismidir ki 
biz tic bimhin “el-Kitabu’l-Esnd” adli eserimizde Allah’in giizel isimleri ara- 
mndu Zlkrelmis bulunuyoruz. Hamd yalniz Allah’adir. 


y 0 


'jj ^ ^ 4^>JI 

Xa 

1 uj 


269. Hikmeti diledigine verir. Kime hikmet verilirse ger^ekten 
ona pek 90 k haytr verilmi§tir. Ozlii akil sahiplerinden ba§ka- 
si da iyice dii§unemez. 

Yiice Allah’in: “Hikmeti diledigine verir” buyrugu hikmeti kullarindan di- 
ledigi kimseye verir, demektir. ilim adamlari burada ge9en “hikmet”in an¬ 
lami hakkinda farkli gorii§lere sahiptir. es-Siiddi, hikmet niibiiwettir derken, 
ibn Abbas §oyle demektedir: Kur’an’i bilmek, Kur’an’i fikhetmek (derinligi- 
ne kavrayip anlamak) neshini, muhkemini, miite§abihini, garibini, once 
inenini sonra inenini bilmektir. 

Katade ve Miicahid der ki: Hikmet, Kur’an’da fikih sahibi olmaktir. Mii- 
cahid der ki: Hikmet soz ve fiilde isabettir. 

Ibn Zeyd der ki: Hikmet dini akletmektir. Malik b. Enes der ki: Hikmet Al¬ 
lah’in dinini bilmek, o dinde fakih olmak ve ona uymaktir. 

tbnu’l-Kasim’in rivayetine gore Malik §oyle demi§tir: Hikmet Allah’in em- 
rl hakkinda tefekkur etmek ve ona tabi olmaktir. Yine Malik der ki: Hikmet 
Allah'a Itaat, dinde fakihlik ve dinde geregince amel etmektir. er-Rabi’ b. Enes 
der ki: Hikmet ha§yettir. ibrahim en-Nehai der ki: Hikmet Kur’an-i Kerim’de 
anlayi$ sahibi olmaktir. Zeyd b. Eslem de boyle demi§tir. el-Hesan de: Hik¬ 
met vera’ demektir, demi§tir. 

Derim ki: es-Siiddi’nin, er-Rabi ve el-Hasen’in sozleri di§indaki butiin soz- 
ler birbirine yakindir. £iinku hikmet “ihkam (saglam tutmak, saglam yap- 
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mak)"tan masdardir. Bu ise so/ veya fiilde i§i siki tutmak, saftlam yupiimk- 
tir. Sozii gegen biittin bu hususlar cins isim olan hikmet’in blr tOrtHlOr, 

Allah’in Kitabi bir hikmettir, Peygamberinin siinneti bir hikmettir. ClntCIn 
kilmaya (tafdil) dair sozii gegen her§ey bir hikmettir. 

Hikmetin asil anlami kendisi vasitasiyla sefihiikten uzak durulan gcydlr. 
lime hikmet denilmi§tir. Qiinkii onunla (kahinlikten) uzak durulur vc onun* 
la sefihiikten uzak durma geregi ogrenilir. Sefihlik ise firkin olan her tiirlii 
i§tir. Kur’an, akil ve fehm (kavrayi§) da boyledir. BuharT’de: “Allah kimin hak- 
kinda hayir murad ederse onu dinde fakih kilar” (1) hadisi yer almaktadir. Bu- 
rada da yiice Allah: “Kime hikmet verilirse ger^ekten ona pek <;ok hayir 
verilmi§tir” diye buyurulmaktadir. Hikmet lafzinin ayet-i kerimede (ikinci se- 
fer) zamir olarak degil de tekrar zikredilmesi, ona verilen oneme, §eref ve 
faziletine dikkat gekmek i^indir. Nitekim dalia once Allah’in: “Derken zulme- 
denler kendilerine soylenenleri ba§ka bir soz sdyleyerek degiQtirdilcr." ( cl- 
Bakara, 2/59) buyrugunu agiklarken yapilan agiklamalarda buna uygundur. 

Darimi, Ebu Muhammed, Miisned’ inde $unu zlkretmektcdlr: Blzc Mcrvan 
b. Muhammed anlatti, bize Rifde el-Gassam anlatarak dedi ki: Blzc Sablt l>. 
Aclan el-Ensari haber verdi, dedi ki: §oyle deniyordu: §iipheslz Allah ycrytl- 
zti halki hakkinda azabi murad eder, fakat ogretmenin gocuklara hlkmctl dft- 
rettigini i§itince bunu onlardan savar. Mervan der ki: Hikmet ile Kur'fln-i Kc- 
rim’i kastetmektedir. (2) 

Yiice Allah’in: “Kime hikmet verilirse ger^ekten ona pek ^ok hayir ve- 
rilmi§tir. Ozlii akil sahiplerinden ba§kasi iyice du§iinemez” buyrugu lie 11* 

gili olarak §oyle denilmektedir: Kendisine hikmet ve Kur’an-i Kerim verilen 
kimseye oncekilerin kitaplarindan olan sahifelerdeki ve ba§kalarmdaki ilmi 
tamamiyla toplayan kimseden daha faziletli bir§ey verilmi§ olur. ^iinkii Al¬ 
lah bu gibi bilgilere sahip olan kimselere: “Ve size ilimden azicik bir§eyden 
ba§kasi verilmemi§tir. ” (el-isra, 17/85) diye buyurmaktadir. Burada ise bu¬ 
na “Pek gok hayir” demektedir. (^unkii bu Kur’an, sozlerin toplu ve ozlii ola¬ 
rak ifadesidir. 

Hikmet ehlinden birisi §oyle demi§tir: “Her kime ilim ve Kur’an verilirse 
kendisini tanimasi gerekir. Diinyaliklari sebebiyle dunya ehlinin oniinde al- 
Sakgbniilliiliik gostermemelidir. Qjnkii ona diinyada bulunan kimselere ve- 
rilebileceklerin en faziletlisi verilmi§tir. Zira yiice Allah diinyayi azicik bir me- 
ta’ diye nitelendirerek §oyle buyurmu§tur: “De ki: Diinyanin metai (menfa- 
ati) pek azchr/’Cen-Nisa, 4/77) Diger taraftan ilim ve Kur’an’dan ise “pek 90 k 
hayir” diye soz etmektedir. 

Cl.) Buhari, Fardu’l-Hums 7, i’tisam 10; Muslim, Zekat 98, 100. Imare 175; Ibn Mdce, Mukad- 
diine 17; Darimi, Mukaddime 24, Rikaak 1; Muvatta, Kader 8; Miisned, I, 306, IV, 95. 

(2) Ddrimi, Fedailu’I-Kur’an 4. 
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CurnhOr me^hul oluruk: "( &jt ): Kime verilirse” §eklinde okumu§- 
tur. cz-Z0hrf ve Yn’kub lac Allah kime hikmeti verirse” anlaminda olmak iize- 
re "te” harflnl earell olarak ( ^y j*j ) geklinde okumu$tur. Burada ise fail 
(yanl veren zat) yticc Allah’m ismidir. “Kim” anlamina gelen (<>•) ise mu- 
kaddem ve blrlncl mcf'uklur, liikmet ise ikinci meful olur. 

el-Elbib, akillar dcmcktir. Tekili “liib” diye gelir. Buna dair agiklamalar 
daha Onceden (el-Bakara, 2/197. ayet 14. ba§likta) gegmi§ bulunmaktadir. 
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270. Nafaka turiinden neyi infak etseniz yahut adaktan her ne 
adarsaniz muhakkak Allah onu hilir. Zulmedenlerin hi^bir 
yardimcilan yoktur. 


Bu buyruk (Nafaka... bilir”e kadar olan kismi) §art ve onun cevabidir. 

Adaklarda bulunmak Araplann adetlerindendi. £ok$a adakta bulunurlar- 
di. Yiice Allah, ki§inin kendiliginden “teberruen” yaptigi ile, kendisinin o i§i 
yapmakla yukumlii tuttuktan sonra yaptigi her iki tur i§i zikretmektedir. A- 
yet-i kerimede vaad ve tehdid anlarrn vardir. Yani niyeti ihlash olan kimse ecir 
alir. Riyakarlik olsun diye veya ba§a kakmak ve eziyette bulunmak gibi 
bajka herhangi bir maksat ile veya buna benzer herhangi bir sebep dolayi- 
siyla infakta bulunan kimse zalimdir. Onun yaptigi §ey bo§a gider ve bu hu- 
susta kendisine yardimci olacak kimseyi bulamaz. 

Yiice Allah’in: “Allah onu bilir” buyrugu, onu sayip tesbit eder anlamin- 
dadir. Bu agiklamayi mucahid yapmi§tir. iki §ey zikretmekle birlikte zamir 
(onu §eklinde) tek olarak gelmi§tir. en-Nehhas der ki: Bu ifadenin takdiri §oy- 
ledir: “Nafaka tiiriinden neyi infak etseniz muhakkak Allah onu bilir” yahut 
"adaktan neyi adarsaniz muhakkak Allah onu bilir” §eklindedir. Daha son¬ 
ra blrincisinden “bu” hazfedilmi§tir. ifadenin takdirinin §oyle olmasi da 
mOmktlndun Neyi infak etseniz muhakkak Allah onu bilir. Ve bu durumda 
“he: O" zamiri “ma”ya ait olur. Nitekim Sibeveyh, imru’l-Kays’in §u beyitini 
zlkreder: 



JA l- J 




"TOdih aonra Mikrat’a onun izleri heniiz silinmedi 
Kurayden va gtlneyden gelirken biraktigi izini.” 
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(Burada da izler iki yerc ait olmakla birlikte zamir tekll gelml{ftlr. 

Bu takdirde “yahut adaktan her ne adarsaniz” buyrugu ona atledllml» 

olur. 

Ibn Atiyye dedi ki: “Onu bilir” buyrugunda iki §ey zikretmekle birlikte zu* 
mirin tekil gelmesi, zikredilen yahut nass ile sozii edilen §eyleri kastetmiy ol- 
masi dolayisiyladir. 

Derim ki: Bu agiklama guzeldir. Bazan zamir ile gok olsa dahi, sozii ge- 
gen her§ey kastedilebilir. 

Adak (nezr)in gergek mahiyeti §oyle agiklanir: Kendisi hakkinda vacip ol- 
mayan, yerine getirmek yukiimliilugunde de olmadigi ibadet kabilinden 
olan §eyleri miikellefin kendisine vacip kilmasidir. Bir ki§i bir i$i yapmayi ust- 
lendigi vakit: Adam filan §eyi nezretti, denir. Bunun muzari (§imdiki ve ge- 
ni§ zaman fiili) da: (jXjj ) §eklinde gelir. Nezrin kendine has birta- 

kim hiikumleri vardir ki, bunlann agiklanmasi yiice Allah'in izniyle bir ba§- 
ka yerde (el-insan, 76/7. ayette) gelecektir. 
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271. Sadakalarinizi agikga verirseniz, o ne guzeldir! §§yet onlari giz- 
ler de fakirlere verirseniz i§te bu, sizin igin daha hayirli olur 
ve gunahlarinizdan bir kismrni bagi§lar. Allah yapmakta oldu- 
gunuzdan haberdardir. 

Miifessirlerin cumhuru bu ayet-i kerimenin nafile sadaka hakkinda oldu- 
gunu kabul ederler. £iinkii nafile sadakanin gizli verilmesi agik^an verilme- 
sinden daha faziletlidir. Sair ibadetlerde de bu durum boyledir. Riyanin or- 
tadan kalkmasi igin nafile ibadetlerde gizlilik daha faziletlidir. Ancak farz olan- 
larda durum boyle degildir. el-Hasen der ki: Zekatin agiktan verilmesi daha 
guzeldir, nafile sadakanin gizliden verilmesi ise daha faziletlidir. £tinkii bu- 
nunla yalmzca Allah’in rizasimn taleb edildigi daha agikga ortaya gikar. 

Ibn Abbas der ki: Denildigine gore yiice Allah nafile sadakanin gizlice ve- 
rilmesini, agikga verilmesinden yetmi§ kat fazla faziletli kilmi§tir. Farz sada¬ 
kanin (zekatin) agiktan verilmesini de gizlisinden - yine denildigine gore- yir- 
mibe§ kat fazla faziletli kilmi§tir. (ibn Abbas) der ki: i§te her§eyde, biitiin farz- 
larda ve nafilelerde durum boyledir. 

Derim ki: Boyle bir§ey §ahsi gorii§ olarak soylenemez.' Bu ancak tevkifi- 
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dir (yani Peygamhcr'dm alm.m habere bagli olarak soylcncbilir). 

MQslim'in Suhlh'liulc IVyg.imber (sav)’in §oyle buyurdugu rivayet edilmek- 
ledir: "Far/ olun ihyuula, ki^inin en faziletli namazi evinde kildigidir.” (1) 2 3 

Bimun ftcbrbl Ue lar/.lara riyamn girmemesi, nafilelerin ise buna maruz 
kalma.su.lir. NcfiAl, Ukbe b. Amir’den Rasulullah (sav)’in §oyIe buyurdugunu 
rivilycl cMmrkledlr: "Km'arii agiktan okuyan bir kimse sadakasmi agiktan ve- 
ren klmwc glhitllr, Km 'an'i gizlidcn okuyan kimse de sadakasmi gizliden ve¬ 
rm kimse glhUllr" 

Yinc huills i >criltc* soylc buyurulmaktadir: “Gizlice verilen sadaka Rab¬ 
bin gay,alum srimliiriir." < -' ) 

Ibiui'l Aral)i tie tier ki: “Agiktan verilen sadakanin gizli sadakadan, aym 
gt'klklc gizli verilen sadakanin agikga verilen sadakadan daha faziletli oldu- 
gimu Hade eden sahib bir hadis yoktur. Fakat bu, sabit bir icmadir. Nafile 
sadakaya gelince; Kur’an-i Kerim gizlice verilen nafile sadakanin agiktan ve¬ 
rilen sadakadan faziletli oldugunu ifade etmektedir. §u kadar var ki, ilim 
adamlarimiz §oyle demektedir: Bu gogunlukla gorulen duruma gore boyle- 
dir. Bu mes’elenin tahkiki ise §u sonucu vermektedir: Sadakada durum 
onu verenin, kendislne verilenin ve buna tamk olan insanlarin durumlan- 
na gore, farklilik gosterir. (Agiktan) verenin bunda siinnetin agiktan i§lenme- 
si ve kendisine uyulmasi dolayisiyla aynca sevap kazanmasi gibi bir fayda- 
si vardir.” Derim ki: Bu durum hali giiglii olan, niyeti giizel ve riya yapma- 
yacagindan emin olan kimse igin boyledir. Bu mertebeden daha a§agi ve za- 
yif olan kimse igin ise gizlilik daha faziletlidir. 

“Kendisine sadaka verilene gelince; buna gizlice verilmcsi insanlarin 
onu kiigiimsemesinden yahut onu ihtiyaci olmadigi halde o sadakayi ahp if- 
letli davranmayi terketmekle itham etmelerinden daha uzak bir haldir. insan¬ 
larin durumuna gelince; onlardan gizlemek, onlarin oniinde agikga ver- 
mekten faziletlidir. Qiinkii onlar belki da sadaka veren kimseyi riyakarhkla, 
sadaka alan kimseyi de muhtag olmamakla nitelendirip tenkid edebilirler. Bu- 
nunla birlikte agiktan verilmesi kalplerinde sadaka vermeye dogru bir hare- 
ket dogurur. Fakat bu guniimiizde pek azdir.” 

Yezid b. Ebi Habib dedi ki: Bu ayet-i kcrime yahudi ve hiristiyanlara sada¬ 
ka vermek hakkinda nazil olmu§tur. O bakimdan zekatin gizlice payla§tiril- 
masini emrederdi. ibn Atiyye der ki: Boyle bir gorii§ reddedilir. Ozellikle sa- 

(1) Aym manada ve benzer lafizlnrda olmak i'tzere: Buhari, Ezan 81, Edeb 75, i’tisam 3; Mus¬ 
lim, Salfllu'l-Milsafirin 213; Ebu Davud, Salat 199, Vitr 11; Tirmizi, Salat, 213; Nesai, Kiga- 
mure 1-eys, 1 Muvatta, Salatu’l-Cemaa 4; Miisned, V, 182, 184, 186, 187 

(2) Tirmitl, Pedflllu'I-Kur’an 20; Nesai, Zekat 68; Miisned, IV, 151, 158, 201. 

(3) el'Heyseml, Mecmdu'z-Zevdid, III, 115, “zayiftir” kaydiyla; Tirmizi, Zekat 28’de: “Sada¬ 
ka Rabbin gazabim sondiiriir ve kotii dluinii bertaraf eder” §eklinde ve: “Hasen-garib” 
kaydiyla. 
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1 i1 1 sold' liakkinda. C^iinkii TabcrT dor ki: insanlar farz olamn agiklun yapil 
masinin daha Kaziletli oldugunu icma ilc kabul etmi§lerdir. 

Derim ki: Elkiya et-Taberi’nin belirttigine gore bu ayet-i kerimc, imitlilk 
olarak (farz ya da nafile olsun) sadakalarin gizli verilmesinin daha uygun ul 
dugu goru§iine delalet etmekledir. Ayrica fakirin hakki olduguna, mal Ntllil 
binin bunu bizzat kendisinin dagitmasimn caiz olduguna delil vardir. Nile 
kim §afii’nin iki gorii§unden birisi de boyledir. Diger goru§une gore iso; nak 
lettiklerine gore bu ayet-i kerimede sozii gegen sadakalarla kastedilen nafi¬ 
le sadakadir, herhangi bir itham altinda kalmamasi igin agiktan verilmesi da¬ 
ha uygun olan farz zckat degildir. I§te bundan dolayi foyle denilmi§tir: Na¬ 
file namazin tek tek kilinmasi daha faziletlidir. Farz namazin cemaatle kihn- 
masi ise itham altinda kalmaktan daha bir uzak tutar. 

el-Mehdevi de der ki: Ayet-i kerimede kast cdilcn farz olan zckat ve ki- 
§inin nafile olarak verdigi sadakadir. Peygamber (sav)'in hayatla oldugu 
siirece gizlice verilmesi daha faziletli idi. Bundan sonra insanlar kbli'l /.an sa 
hibi oldular. O bakimdan ilim adamlari, herhangi bir kiin.sc hakkmda zek.1l 
vermedigi sanilmasin diye farzlann agiktan verilmcsini daha ghzcl gttrmOtf- 
lerdir. 

Ibn Atiyye der ki: Bu gorii§ konu ile ilgili varid olmu§ rivAyetlcrc muha- 
liftir. Bizim zamammizda farz sadakanin gizlice verilmesi daha uygun glbl- 
dir. Qankii onu vermeyen artik pek goktur ve artik onu agikga vcrmck kl$l- 
yi riyakarliga maruz birakabilir. 

ibn Huveyzimendad der ki: Ayet-i kerimede farz olan zekatin da nafile sa¬ 
dakanin da kastedilmi§ olmasi mumkundtir £unkii yiice Allah gizlice vermek- 
ten soz etmi§ ve bunu 6vmii§, yine agikga vermekten de soz etmi§ bunu da 
ovmiiftur. O bakimdan bunun aym anda her ikisi liakkinda da sozkonusu ol¬ 
masi miimkundur. 

en-Nakka§ da der ki: Bu ayet-i kerimeyi yuce Allah’in: “Mallarim gece - 
giindiiz, gizli-agik infak edenlerin Rableri nezdinde miikafatlan vardir..." 
(2/21 A) ayeti neshetmi§tir, 

Yuce Allah’in: “O ne giizeldir!” buyrugu, sadakanin agiktan verilmcsini 
ovmektedir. 

Daha sonra yuce Allah gizli vermenin bundan daha hayirli oldugu hiik- 
miinu vermektedir. Bundan dolayi hikmet sahipleri §oyle demi§tir: Ma’ruf i§- 
ledigin zaman bunu i§le. Sana maruf yapilirsa bunu da yay! Di’bil el-Huzai 
der ki: 

“Intikam aldiklarinda i§lerini a9iktan yaparlar 

Iyilikte bulunduklari vakit de gizleyerek iyilik yaparlar.” 
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“Bir dost kl hlrgUn nmlnn birfoyler istemek iizere ona gelirsen 

Sana allarlnda na vamw tutar verir ve oziir beyan eder 

lyiliklarlnl ginli yapar, Allah ise onlan a?iga ?ikartir 

Ctlnkti gUial bir if I ami gizlesen dahi o a?iga gikar.” 

rl-Ablm* h. Alulultnutialib (ra) da der ki: Maruf (iyilik) ancak §u ozel- 
llklc iMinuin olur; <)nun «,abucak yapilmasi, kiigiik goriilmesi ve gizlenmesi. 
Onu vwlnu iik yapar&m aliyetle yenmesini saglarsin, onu kiiguk gorursen ger- 
V<?klc onu bhyiltiiiKun, gizledigin valdt de onu tamamlami§ olursun. 

Hlr $alr dc nc giizel soylemi§: 

“Senin bana yaptigm iyilik benim nazanmda daha da biiyuktiir 

QUnkii 0 senin tarafindan sakli tutulmu§ ve basit g6rulmii§tur; 

Sanki hi? yapmami§ gibi onu unutur gibisin 

Halbuki 0 insanlar arasinda yaygindir ve 90k biiyiik goriilmektedir.” 

Kiraat alimleri yiice Allah’in “( J* .): O ne giizeldir” buyrugunu fark- 
li §ekillerde okumu§lardir. Ebu Amr ve Ver§ rivayetinde Nafi’, Hafs rivayetin- 
de Asim ve ibn Kesir “nun” ve “ayn” harflerini esreli olarak ( ^ llci ) §ek- 
linde, yine Ebu Amr ve Ver§’ten bagkasinm rivayetinde Nafi ile Ebu Bekr ri¬ 
vayetinde Asim ile el-Mufaddal “nun”u esreli, “ayn”i da sakin olarak ( UJLi ) 
feklinde okumu§lardir. el-A’me§, ibn Amir, Hamza ve el-Kisai ise “nun” har- 
fini iistun “ayn” harfini de esreli olarak ( ) diye okumu§lardir. Hepsi de 

(birinci) “mim”i sakin okurlar. Kur’an-i Kerim di§mda bunun ( ^ U ) 
soyleni§i caizdir. 

en-Nehhas der ki: Fakat gogunlukla bu (iki mim harfi) muttasildir. O ba- 
kimdan bunlarin idgam edilmesi gerekir. Nahivciler de (jJu ) kelimesinin dort 
ayri soyleyi§ini nakletmektedirler: ( ) §eklinde ve asil soyleyi§ budur. ikin- 

cisi “nun” harfinin “ayn”in esreli olu§u dolayisiyla esreli olmasi (p*y) §ek- 
linde. Ugiincusu “nun" harfi iistiin, “ayn” harfi sakin olmak iizere ( ) §ek- 

linde. Bunun ash ise ( p? ) §eklindedir. Esre agir oldugundan dolayi hazfe- 
dilmi§tir. Di^eri ) §eklinde olup en fasih soyleyi§ budur. Bunda da asil 
sftylcyi§ ( ) §eklindedir. Bu kelime ovulecek her tiirlu §ey hakkinda kul- 

lamhr. Bunun soyleyi§i hafifletilerek “ayn”in esresi “nun”a verildi ve “ayn” 
da aonradan sakin okundu. Buna gore C«ui) §eklinde okuyanlarin oku- 
yujunun Iki takdiri vardir: Birincisine gore bu ifade ( p-*i) diyenlerin §ivesi 
esas ahnarak sttylenmi§tir. Diger takdire gore ise bu iyi ve fasih olan §iveye 
gttre $6ylenmi§tir. O takdirde bunun ash: ( ^ ) olur. Sonradan iki sakin bir 
araya geldiglnden dolayi “ayn” harfi esre olarak okunmu§tur. 
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en-Nehhas der ki: Hbu Amr ve Nafi’den nakledilen "ayn" harllnln Mttkln 
olarak okunu§u ise imkansiz bir§eydir.Muhammed b. Yezid’den dc *bylc dc- 
digi nakledilmektedir: “Ayn” harfinin sakin “mim”in de §eddeli olarak okun- 
masina gelince; liigbir kimse bunu telaffuz edemez. Bunun ycrinc Ikl sakin 
bir arada oldugundan dolayi revm yapar, liareke verir ve buna aldm$ ctme/,. 

Ebu Ali ise der ki: “Ayn” harfini esreli olarak okuyanin bu okuyu$u ny- 
gun degildir. (Junkii boyle bir okuyu§ ile iki sakin bir araya getirilmi$ olur. 
Bunlardan birisi med harfi de degildir, lin harfi de degildir. Ancak bu birin- 
ci harf med harfi oldugu takdirde nahivcilerce caiz kabul edilir. Qiinku o tak- 
dirde med, harekenin yerini tutar. Bu da mesela; ( JliTb ) ve benzeri ke- 
limelerde olur. Muhtemeldir ki Ebu Amr, harekeyi gizli okumu§ ve bunu 
( -j -pibjC ) kelimelerinde ihfa yaptigt gibi farkettirmeden soylemi§, 

i§iten de bu ihfayi i§itme zorlugundan ve bunun gizliliftindcn dolayi sakin 
okudugunu sanmi§tir. Ebu Ali ise der ki: “NOn" harfini "ayn" harlini dc es¬ 
reli olarak ( u*i) §eklindeki okuyu§a gelince bttyle okuyan klmsc kcllmcyl 
asil §ekline uygun olarak okumu§tur. §airin §u sozil dc bu kablldcndlr: 

pi J-Vl j o y-CJ\ ^ r J t l\ gpL-.J-J cJLlt L— 

“Ayaklanm hareket ettikge onlar; 

lyi i§lere ko§an, ne iyi kimselerdir!” 

Ebu Ali der ki: Yiice Allah’in (ll*j ) buyrugundaki ( U) nasb mahalllnde* 
dir. “(c**): O” ise zikredilmeden once gizli kilinan faili agiklamaktadir. Bu* 
nun takdiri ise §oyledir: Onu agiga vurmak ne giizel bir§eydir! Agiga vurmak 
ise ozellikle ovulen durumdur. §u kadar var ki muzaf hazfedilmi§ ve muza- 
fun ileyh onun yerine getirilmi§tir. Bunu ise bize: “Bu sizin igin daha hayir- 
kdir” yani saklamak hayirlidir buyrugu gostermektedir. 

Buradaki zamir “gizleme”ye ait olup “sadakalar” ait olmadigi gibi; fail de 
once, kendisine zamir biti§mi§ olan “agiga vurmak"tir. “Agiga vurmak” hazf 
edildikten sonra, “sadakalar”a ait olan zamir onun gibi yerine kullanilmi$tir. 

“Onlan gizler” buyrugu §arttir. O bakimdan “vav” harfinden sonra gelme- 
si gereken “nun” hazfedilmi§tir. “...de fakirlere verirseniz” buyrugu buna 
atfedilmi§tir. Cevabi ise: “i§te bu sizin igin daha hayirlidir” buyrugudur. 

“Bagi§lar” diye meali verilen ( ) kelimesini kiraat alimleri farkli §e- 

killerde okumu§lardir. Ebu Amr, ibn Kesir, Ebu Bekr rivayetinde Asim, Ka- 
tade ve ibn Ebu ishak, “nun” harfi ile ve “ra”yi otreli olarak: bagi$- 

lariz” diye okumu§lardir. Nafi’, Hamza ve el-Kisa! ise “nun” harfini otreli ve 
“ra” harfini ise sakin olarak “( ‘J&j ): Bagi§lanz” diye (yani §artin ikinci ce¬ 
vabi olarak) okurlar. Asim’dan da buna benzer bir kiraat nakledilmijtir. el- 
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I lusoyn h. All fl-(!flTi Ini* rI A'mcsten "ra” liarfini ustun olarak ( ) $eklin- 

dr rivayet etmltfllr llm Amir Inc ya liarfi ve “ra" harfini de otreli olarak ( j-&> ) 
$c*klirulc* okuimiyllli'. Aynca bunu I lals, Asim’dan da rivayet etmi§tir. Yine el- 
I lasen'drn de IriVylr rlvayd eililmfsiir. el-Hasen’den ayrica “ya” harfiyle ve “ra” 

i ^ $ 

liarfi m\ kin oluruk ( •klintlc de rivayet edilmi§tir. Ibn Abbas ise “te” har- 

llyle, "fe M Iwirll cNirll vc "re" liarll de sakin olarak (y&j)- Bu sadakalar giinah- 
larim/in blr kiMiitim oiler" anlanunda diye okumu§tur. ikrime ise “te” liarfi ile 
“le" liarll Oaliln “re" liarl i de sakin olarak (y&j ): Gunahlanmzi bagi§htir" di¬ 
ye okmmi&lui cl Mchdcvi ibn Hiirmuz’den “te” harfiyle ve “ra” liarfi otrcli ola- 
rak "( jiS-i) ): <itmahlanniz bagi§lamr” diye okumuftur. Ikrime ile §ehr b.Hav- 
$rlVdc*n dc bunu "te” harfiyle ve “ra” liarfi mansub olarak okuduklari nakle- 
tlllmlsiii 

Isle bunlar kelimenin dokuz ayn kiraatidir. Bunlarm en agik(lanabilir) ola- 
m ise "nun” harfiyle ve “ra" liarfi otreli olarak ( j&j ) §eklinde okunanidir. 
el-1 {alii ve Sibeveyh’in g6rii§ii budur. en-Nahhas der ki: Sibeveyh dedi ki: Bu- 
rada ref, uygun olan okuyu§tur, giizel olani da budur. £unkii “fe" harfinden 
sonra gelen ifadeler ceza (§artin cevabi) di§inda onun hukmiindedir. Bu ma- 
naya hamlederek de bunun sakin okunmasmi da caiz kabul etmi§tir. CXinkti 
bunun anlami §udur: Eger sizler o sadakalari gizler de fakirlere verirseniz, 
bu sizin igin hayirli olur ve Biz de giinahlarinizi bagi§lariz. 

Ebu Hatim dedi ki: eI-A’me§ ise daha onceden vav olmaksizm ya liarfi ile 

* 

( ) diye okumu§tur. en-Nehhas der ki: Ebu Hatim’in el-A’me§’ten nak- 

lettigi “vav”siz ve son liarfi sakin olarak okuyu§, bedel olur, adeta bu “fe” har- 
finin yerinde gibi olur. 

Asim’dan rivayet edilen “ya” liarfi ve sonu da otreli olarak ( ) §ek- 

lindeki okuyu§un manasi: “Allah giinahlarmizi bagi§lar” §eklinde olur. 
Ebu Ubeyd’in goru§ii budur. Ebu Hatim dedi ki: Bunun anlami; sizin sada- 
ka vermeniz, giinahlarinizin bagi§lanmasim saglar, §eklindedir. ibn Abbas’in 
( yijj ) okuyu§unun anlami ise: O sadakalar giinahlarinizin bagi§lanmasim 
saglar, anlamindadir. 

Ozetle bu kiraatler arasinda “nun” ile olanlanndaki bu “nun” azamet 
"nun”udur. (Yani yiice Allah’in kendi zatindan birinci gogul §ahis olarak soz 
ctmesini ifade eder). 

• “Te” liarfi ile okunanlar ise sadakayi ifade eder. §u kadar var ki ikrime’den 
gelen “fe” harfinin ustiin okunu§undaki “te” ise seyyiata ait olur. (Yani gii- 
nahlWiniz bagi§lamr, demektir). “Ye” harfiyle gelen kiraatlerde ise giinahla- 
ri ayan yiice Allah’tir. Belirttigimiz gibi yine aym §ekilde giinahlann ba- 
giSlan'tflslna sebep olan gizlice vermek de olur. Bunu da Mekki nakletmek- 
ledir. 1 

"Re" harfinin otreli olarak okunmasi ise iki §ekilde a^iklanir: Birincisine 
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gore fiil, bir mubtedanin haberi olur; bunun da takdiri §6ylc olur: Hl/lrr Ini 
giinahlari bagi§lariz veya o sadaka giinahlari bagi§lar yaliut Allah Uiftijlur 
ikinci agiklamaya gore kat've isti’naf (yeni ciimle) kabul cdlllr; o lukillr* 
de “vav" i§tirak i^in atif edati olmaz. §u kadar var ki bir ciimleyi bb(lr film- 
leye atfetmi§ olur. 

(Ra harfini) siikun ile okumamn anlamim zikretmi§ bulunuyoruz. 

) kiraatinde son harfin tistiin olarak okunmasi ise zayiftir. (O' ) cda- 
tini mahzuf olarak kabul etmek §eklinde olur. Oldukga uzak bir ihtimal oU 
makla birlikte caizdir. el-Mehdevi ise der ki: Bu, istifhamin cevabindnki 
nasbi andirmaktadir. (^unkii ceza, istifhamda oldugu gibi ondan ba§kasimn 
viicubu dolayisiyla, bir§eyin gerekmesi demektir. 

“Re” harfinin sakin olmasi bu kiraatlerin en fasih olanidir. (,-tinku bu ki- 
raal §artin cevabina giinahlann bagi§lanmasinin da girdigini ve gizlicc veril- 
mesi halinde bunun da §art ko§ulmu§ oldugunu ifadc cder. "RA" harfinin bl- 
reli olarak okunu§unda ise boyle bir anlam yoktur. 

Derim ki: Bu ise el-Halil ve Sibeveyh’in tercih eltlftine muhalll'tlr, 
“Giinahlarinizdan bir kismini” buyrugunu ifadc eden "( J *): den" ku- 
tiksiz olarak teb’id (bir kisim) ifade eder. (Meal de boyle yapilmigtir). 

et-Taberi ise bir kesimden bunun zaid oldugunu soylediklerinl naklelmck- 
tedir. (O takdirde mealin: Giinahlarinizi bagi§lar §eklinde olmasi gcrcklr), I bn 
Atiyye ise der ki: Bu o kesimin bir yanh§ligidir. 

“Allah yapmakta oldugunuzdan haberdardir” buyrugu ise hem bir va- 
addir. hem de bir tehdittir. 
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272. Onlarm hidayete ermesi iizerine bor$ degildir. Fakat Allah di- 
ledigi kimseye hidayet verir. Her ne hayir infak ederseniz 
kendi faydanizadir. Zaten siz, ancak Allah’in rizasi i^in infak 
edersiniz. Hayirdan neyi infak ederseniz size odenir ve size as- 
la zulmedilmez. 


Bu buyrugun: “Onlarm hidayete ermesi iizerine bor^ degildir, fakat Al¬ 
lah diledigi kimseye hidayet verir” boliimunu u? ba§lik halinde sunacagiz: 
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1- Hid&yttt Erdlrmek ue Ntlz&l Sebebi: 

Yilcc Allah'in: "Onlarin hidflyete ermesi iizerine bor$ degildir” buyru- 
gu, sadakulurdan adz eden huyruklann akabinde gelmi§tir. Adeta bununla, 
mOjrlklcrc auduku vcnnenin caiz oldugunu beyan ediyor gibidir. 

Said b, CQl>cyr milrsH olarak Peygamber (sav)’dan bu ayet-i kerimenin nii- 
zul flebcblne dull 911 ml rivuyci etmi§tir: Miislumanlar zimmet ehli olan fakir- 
Icrc audaku vcrlynrlurdi. Ancak miislumanlar arasindaki fakirler ^ogahnca Ra- 
sOlulluli (auv): "Dinimizc mensup olanlardan ba§kasina sadaka vermeyiniz” 
buyurdu. I9u flyct-i kerime nazil olarak Islam dininden olmayanlara sadaka 
vermcyl tic mUbah kildi. en-Nakka§’in zikrettigine gore Peygamber (say)’a 
blr lukim sadakalar getirilmi§ti. Yahudinin birisi gelerek Bana da bir§eyler ver 
dcylncc Peygamber: “Miisliimanlarin sadakasindan senin hak ettigin bir§ey 
yoktur" diye buyurdu.Yahudi fazla uzaga gitmeden: “Onlarin hidSyete er¬ 
mesi iizerine bor^ degildir” ayet-i kerimesi nazil oldu. Rasulullah (sav) onu 
geri ?agirdi ve ona bir§eyler verdi. Daha sonra yiice Allah bunu sadakalara 
ait ayet-i kerimeleri ile (zekatin harcama yerlerini belirten et-Tevbe, 9/60. 
ayet-i kerimeleriyle) neshetti. 

ibn Abbas’in da §oyle dedigi rivayet edilmektedir: Ensara mensup bazi 
kimselerin Kurayza ile Nadirogullari arasinda akrabahk baglari vardi. Bu ak- 
rabalarina muhtag olduklan takdirde islam’a girerler iimidiyle sadaka vermi- 
yorlardi. i§te bu ayet-i kerime bu gibi kimseler sebebiyle nazil olmu§tur. 

Kimi mufessirin de naklettigine gore Ebu Bekir es-Siddik’in kizi Esma 
(ra.anhuma), ceddi Ebu Kuhafe’ye sila-i rahimde bulunmak istedi. Daha son¬ 
ra kafir oldugundan dolayi uzak durdu. i§te bu ayet-i kerime bu konuda na¬ 
zil oldu. (1> 

Taberi’nin naklettigine gore Peygamber (sav)’in sadakamn (kafirlere) ve- 
rilmesini kabul etmemekten maksadi, miisliiman olup dine girmeleri idi. Yii- 
ce Allah da bunun iizerine “Onlann hid^yete ermesi iizerine bor^ degildir” 
diye buyurdu. 

“Onlarin hidSyete ermesi iizerine bor^ degildir” buyrugunun bundan 
onceki buyruklar ile alakali olmadigi da soylenmi§tir. O takdirde bu zahiren 
sadakalar ve bunun kafirlere verilmesi hakkinda olur. Hatta o vakit bunun 
yeni bir soz ba§Iangici olma ihtimali de ortaya $ikar. 

2 - K&firlere Hangi Tiirden Sadaka Verilebilir? 

Him adamlarimiz der ki: Bu rivayetlerin ihtiva ettigine uygun olarak 
kftflrlere verilmesi miibah kilinan sadaka tatawu’ (nafile) sadakadir. Farz ola- 
nin Ise kftflrlere odenmesi halinde zekat borcu yerine getirilmi§ olmaz. Qiin- 


(1) Bu flyetln ndzQl sebebine dnir benzer ve bajka rivayetler igin bk. Siiyuti, ed-Durru’l- 
Mtntdr, II, 86 vd. Ancak en-Nekka§'in rivayetine benzer bir rivayeti zikretmemektedir. 
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ku Peygamber (sav) §oyle buyurmu§tur. “Ben sadakayi (zckiti) zcnglnlorl- 
nizden almakla ve onu fakirlerinize vermekle emrolundum." <u 

ibnu’l-Miinzir dedi ki: Kendisinden ilim belledigim biitiin 111m clili Zim- 
mi olan kimseye mallarin zekatindan herhangi bir§ey verilmcycceglnl km* 
ile ifade etmi§lerdir. Daha sonra ibnu’l-Miinzir bunu a^ik^a ifade eden blr top- 
lulugun adini zikreder ve bu konuda herhangi bir g6rii§ ayrihgindan sfri cl- 
mez. 

el-Mehdevi der ki: Bu ayet-i kerime sebebiyle miislumanlara mii§rik olan 
akrabalanna farz zekattan vermelerine ruhsat verilmi§tir. ibn Atiyye der kl: 
Bu ise bu konudaki icma ile red olunmu§tur. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

Ebu Hanife der ki: Kafirlere fitir sadakasi verilebilir. ibnu’l-Arabi der ki: 
Bu, ash bir dayanagi olmayan zayif bir gorujtiir. Bizim delilimiz ise fitir sa- 
dakasinin vacip ve bir temizlenme sadakasi olu§udur. Tipki davarlarin sada¬ 
kasi (zekati) ve ayni mallarin zekati gibi kSfirlere vcrllmez. Peygamber (sav) 
da “Onlan (musliiman fakirleri, bugun i^in dilenmek lhtlyacindan kurta^nlz’ ,<i, 
diye buyururken, Ramazan bayrami birinci gOnilnO kastetmektcdlr, 

Derim ki: ^iinkii o gun bayramla, bayram namaziyla mcjguldOrler. M0|- 
riklerde ise bu tahakkuk etmemektedir. Fitir sadakasim sQnnet kabul eden- 
lerin goru§iine gore; miisluman olmayanlara odenmesi calz olablllr. Bu da bu 
konuda mezhebimizdeki iki gorii§ten birisidir. Ayni zamanda bu, bellrttlftl- 
miz gibi Ebu Hanife’nin de gorii§udur. Bu hususta goz oniinde bulunduru- 
lan ise birr (iyilik yapmaya)e, yemek yedirmeye te§vik eden (el-Bakara, 2/177) 
ayetin genel bir muhtevada olmasi ve “sadakalar” kelimesinin mutlak olarak 
zikredilmesidir. ibn Atiyye der ki: Bu hukiim (bugun igin) miislumanlann zim- 
met ehli ile bir de harbilerden olup kolele§tirilen kimseler hakkinda yerine 
getirilebilmesi du§uniilebilecek bir hiikumdur. 

Derim ki: Kur’an-i Kerlm’de ise §oyle buyurulmaktadir: “Ona olan sevgi- 
lerine ragmen fakire, yetime ve esire yemek yedirirler” (el-insan, 76/8) Eslr 
ise dar-i islam’da mii§rikten ba§kasi olmaz. Yine yiice Allah bir ba$ka yer- 
de §oyle buyurmaktadir: “Sizinle din hususunda sava§mami§, sizi yurtla- 
rmdan qikarmami§ olanlara iyilik yapmamzi ve onlara adaletle davranma- 
nizi Allah size yasaklamaz. ” (el-Miimtehine, 60/8) Bu ayederin zahirleri sa- 
dakalann genel olarak onlara verilmesinin caiz olmasim gerektirir. §u kadar 
varki Peygamber (sav) bu genel hukiimden farz olan zekati tahsis ederek is- 
tisna etmi§tir. £iinkii Hz. Peygamber Muaz b. Cebel’e §oyle buyurmu§tur:. “Sa¬ 


il) Hadisi bu lafizla tespit edemedik. Ancak Muaz b. Cebel’e ayni anlamda emir verdigi- 
ne dair bir rivayet biraz sonra geleceginden, o rivayeiin yer aldigi kaynaklar orada zlk- 
redilecektir. 

(2) D&rakutni, II, 153. Hadisin sihhat derecesi ile ilgili agiklamalpr.igin bk. Zeylal, Nat- 
bu’r-Raye, II, 432. Kisaca; hadisin zayif ve miinker oldugunu kaydetmektedlr. 
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dakayi (Car/ zckflli) zrnglnlriliulin al ve onu fakirlerine geri ver.” (1) 2 

Onccdcn dr ugiklandtgi iiz<•tc-, ilim adamlan bu husus iizerindc ittifak ha- 
lindedirltT. O hukimdan mulilag olmalari halinde kafirlere nafile sadakadan 
bdemc yapilir. DoAniMimi en iyi bilen Allah’tir. 

Ihn Arab! Inc tin kl: Asi olan miislumana gelince; fitir sadakasinin ona ve- 
rllcbllct'cftl luimiNiitHla gc'>rii§ aynltgi yoktur. Ancak bu ki§i namaz, orug gibi 
l.nlftm'in rOkOnlcrini lerkeden kimse ise tevbe edinceye kadar bu sadaka ona 
ddcnmrz, Sail masiycl i§leyen kimselere gelince, bunlar da “miisliiman” adi- 
mn kupsamma girdiklerinden dolayi o masiyetleri i§leyenlere sadaka verilir. 
MOidlm'in Sahih’inde belirtildigine gore adamin birisi bir zengine, bir hirsiza, 
zlna rden bir kadina sadaka vermi§ ve onun verdigi bu sadakasi kabul edil- 
mi$tir. <J) Nilekim ileride sadakalar ayetinde (et-Tevbe, 9/60) gelecegi iizere. 

3- Kaderiyye ve Mu’tezile’nin Reddi: 

Yiice Allah’in: “Fakat Allah diledigi kimseye hidSyet verir” buyrugu di- 
ledigini dogruya ir§ad eder, demektir. Bu buyrukta Kaderiyye’nin ve Mu’te¬ 
zile’nin bazi kollannin goru§leri reddedilmektedir. Nitekim onceden de geg- 
mi§ bulunmaktadir. 


* * * 


Yiice Allah’in: “Her ne hayir infak ederseniz kendi faydamzadir” buy¬ 
rugu §art ve onun cevabini ihtiva etmektedir. “Zaten siz ancak: Allah’in ri- 
zasi igin infak edersiniz.” Bu ayet-i kerimede “hayir” mal demektir. £un- 
ku bu kelime burada infak ile birlikte zikredilmi§tir. Bu karine ise buradaki 
“hayr”in mal oldugunu gostermektedir. Eger bu kelimenin mal anlamina gel- 
digine delalet edecek bir karine bulunmayacak olur ise bunun “mal” anla- 
mina gelmesi gerekmez. Yiice Allah’in §u buyruklarmda ve benzerlerinde ol- 
dugu gibi: “Karar kilacaklan yerleri daha hayirlidir.” (el-Furkan, 25/54); 
“Zerre agirhgmca bir hayir i§lerse onu goriir * (ez-Zilzal, 99/7) 

Bu agiklama, ikrime’nin: “Yiice Allah’in kitabinda gegen her bir “hayir” ke- 
limesi mal demektir” soziiniin genel olmadigina dikkat gekmek igindir. 

Nakledildigine gore ilim adamlanndan birisi pekgok iyilikte bulunur, 
sonra da higbir kimseye bir hayir yapmadigina dair yemin ederdi. Bu husus- 
ta ona hatirlatmada bulunuldugunda: Ben bunu kendime yaptim, der ve: “Her 
ne hayir Infak ederseniz kendi faydamzadir” buyrugunu okurdu. 

Bundan sonra yiice Allah kabule deger olan nafakanin Allah’in nzasi igin 

(1) Buh&rl, Zekat 41, 63, Megazi 60, Tevhid 1; Muslim, iman 29, 31; Ebb Davbd, Zekat 5; 

Tirmizl, Zekat 6; Nesai, Zekat 46; tbn Mace, Zekat 1; Darimi, Zekat 1; Miisned, I, 233- 

(2) Muslim, Zekat 78; Nesai, Zekat 47; Musned, II, 322. 
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yapilan nafaka oldugunu hcyan etmektedir: “Rizasi igln" Iniymftu Ur 
mef’ulun lehtir. Bunun anlami ile ilgili olarak §oyle de denilmlglir: Hu, yO- 
ce Allah tarafmdan ashab-i kiram lehine onlarin ancak kendi n/asim aruya- 
rak infak ettiklerine dair bir tanikligidir. (Meal de boyle yapilmi§tir). Hu Uc 
onlarin faziletini ve onlara ovgiiyii ihtiva etmektedir. Birinci agiklamaya gd- 
re ise bu §ekilde bir infak onlar igin §art ko§ulmu§tur. Bu §art ko$ma onla¬ 
rin di§inda kalan iimmetin sair ferilerini de kapsar. Rasulullah (sav), Sad b. 
Ebi Vakkas’a §oyle demi§tir: “Senin kendisiyle yiice Allah’in nzasini araya- 
rak infak ettigin her bir §eyin karfiliginda mutlaka sana ecir verilir. Hatta ha- 
nimimn agzina koydugun lokma dolayisiyla dahi.” (1) 

Yiice Allah’in: “Hayirdan neyi infak ederseniz size odenir ve size asla 
zulmedilxnez” buyrugunda yer alan “size ddenir” yiice Allah’in: “Her ne ha- 
yir infak ederseniz kendi hayrinizadir” buyrugunu te’kid etmekte ve agtk- 
lamaktadir. infakin sevabinin infak edenlere eksiksiz olarak vcrilcccfti, ccir- 
lerinin higbir §ekilde eksik verilmeyecegi beyan edilmektedlr. ^tinkti ekisik 
verilecek olursa, bu onlar igin bir zuliim olur. 






^ o i ' 
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273. Allah yolunda kendilerini vakfetmi§, yeryuziinde dola§maya 
giicii yetmeyen, hallerini bilmeyenin iffet etmelerinden dola- 
yi kendilerini zenginlerden sandigi, seninse onlan simala- 
rindan tanidigin ve yuzsuzluk ederek insanlardan bir§ey iste- 
meyen fakirler igindir. §iiphesiz hayirdan neyi harcarsamz Al¬ 
lah onu hakkiyla bilir. 

Bu buyruga dair agiklamalarimizi on ba§lik halinde sunacagiz: 

1- Sadaka Verilecek Fakirlerin Nitelikleri: 

Yiice Allah’in: "... fakirler igindir” buyrugunda yer alan “lam” harfi yii¬ 
ce Allah’in: “Hayirdan neyi infak ederseniz” buyrugu ile alakalidir. (Yani her 
ne hayir infak ederseniz bu kabilden olan fakirlere verilir, demektir). Bunun 

(1) Buhari, imari 41, Cenaiz 37, Megazl 77, Merda 16, Feraiz 6; Muslim, Vasiyyet 5; Ebd 
Dav&d, Vesaya' 2; Tirmizi, Vesaya 1; Muvatta, Vasiyyet 1; Miisned, I, 172. 
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“infak yaliul Audaku.... luklrlcr l^indir" takdirinde mahzuf bir kelimeye mu- 
taallak olduftu da •ttylrnmlgiir. 

es-Sdddl, MUcallld ve basknlaii der ki: Burada sozu gegen fakirlerden ka- 
sil, Kurcyglllcrdcn vr l>a$kakmndan olan muhacirierin fakirleridir. Daha 
sonra bu Ayet-I kcrliuc Kiyamete kadar fakirlerden sayilan herkesi kapsar. 
Ozclliklc muhtulrlerln lakirlcrinin zikredilme sebebi, o donemde onlardan 
L>a$ktt fakir olmuyi$indandir. Bunlar ise Suffe ehli diye bilinirlerdi. Yakla§ik 
dbrtyOz kl#l Id Her. I’akii liklerine sebep ise Rasulullah (sav)’in yanina fakir ola- 
rak jiellglri'iydl. Aileleri, akrabalari ve mallan yoktu. O bakimdan Rasulullah 
(Nuv)'in Mcst Idindc onlar i$in bir suffe yapildi. Bundan dolayi da onlara Suf¬ 
fe HI ill dcnildi. 

Hbu /err der ki: Ben Suffe ehlinden idim. Ak§ami ettigimiz vakit Rasulul¬ 
lah (sav)’tn kapisinda hazir olurduk. Huzurunda bulunan her bir adama emir 
verir, o da birisini alir gotururdii. Geriye ise Suffe ehlinden on ki§i veya da¬ 
ha az sayida kimse kalirdi. Bu sefer Peygamber (sav)’a ak§am yemegi geti- 
rilir ve kalanlarimiz onunla birlikte ak§am yemegi yerdik. Yemegimizi biti- 
rince Rasulullah (sav) Mescidde uyuyun” diye buyururdu. 

Tirmizi de el-Bera b. Azib’den yiice Allah’in: “Arasmdan goz yummaksi- 
zin alicisi olamayacagimz adi §eyleri vermeye yeltenmeyin ” (el-Bakara, 
2/267) buyrugu hakkinda dedi ki: Bu ayet-i kerime bizler yani biz Ensar top- 
lulugu hakkinda nazil olmu§tur. Bizim hurmaliklanmiz vardi. Her birimiz faz- 
lalik veya azligi oramnda hurmalardan bir§eyler getirirdi. Kimisi bir salkim, 
kimisi iki salkim getirir, bunu mescide asardi. Suffe ehlinin ise yiyecek bir- 
§eyleri yoktu. Onlardan herhangi bir kimse acikti mi o hurma salkimina va- 
rir, elindeki degnekle salkima vurur, taze ya da kurumu§ hurmadan dii§eni 
alir yerdi. Hayir hususunda pek ragbetii olmayan birtakim kimseler de, ara- 
sinda olgunla§mami§ ve kurumu§, tadi tuzu kalmami§ bazan da kinlmi§ bir 
salkim getirir, mescide asardi. Bunun uzerine yiice Allah: “Ey iman edenler! 
Kazandiklarimzm en guzellerinden ve sizin igin yerden qikardigimiz §ey- 
lerden infak ediniz. Arasmdan goz yummaksizm alicisi olamayacagimz adi 
qeyleri vermeyeyeltenmeyin. n (el-Bakara, 2/267) buyrugunu indirdi. Buyur- 
du ki: Eger sizden herhangi birinize onun verdiginin bir benzeri hediye edi- 
lccek olursa ancak goz yumarak ve utancindan dolayi onu alir (diye buyur- 
maktadir). (el-Bera’) dedi ki: Artik bundan sonra herkes yanindakinin en iyi- 
sini getirir gelirdi. (Tirmizi) dedi ki: Bu hasen, garib sahih bir hadistir. (1) 

tllm adamlanmiz (Maliki mezhebi alimleri) der ki: “Onlar (Suffe ashabi, 
Allah onlardan razi olsun) zaruret dolayisiyla Mescidde idiler. Sadakadan (ze- 
kSttan) da zaruret kadarim yerlerdi. Allah muslumanlara zaferler nasib edin- 


(1) Tirmizi, Tefsir 2. sflre 35. Ayricn: Ibn Mace, Zeknt 19 yakin ifadelerle 
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ce ihtiyagtan kurtuldular, oradan ^iktilar daha sonra da ybnetlci oIcIuImi, kii< 
mandan oldular. 

Bundan sonra yiice Allah, hicret eden bu fakirlerden, onlara karji gefkrtt- 
li ve merhametli olmayi gerektiren ifade ve beyanlarla §oyle buyurmaklstltr: 

“Allah yolunda kendilerinl vakfetmi§” yani alikonmu?, engel lcnmlj, 
Katade ve ibn Zeyd der ki: “Allah yolunda kendilerinl vakfetmig” buyru* 
gu kendilerini dii§man korkusuyla mai§etleri ugrunda tasarrufta bulunmak- 
tan ahkoymu§ kimseler anlamindadir. Bundan dolayi yiice Allah: “Yeryfizhn* 
de dola§maya giicii yetmeyen” diye buyurmu§tur. Qiinkii biitiin topraklar ka- 
tiksiz bir kufux ile dolup la^iyordu. Bu durum islam’in ilk donemlerinde boy- 
le idi. i§te onlann bu rahatsizliklari cihad yoluyla kazang sahibi olmalanni 
engelliyordu. Kafirlerin miisliiman olmalarina kar§i gosterdikleri tepki tica- 
ret yoluyla tasarrufta bulunmalarina engel oluyordu. O bakimdan fakir kal- 
dilar. 

Yiice Allah’in: “Yeryiiziinde dola$maya giicii yetmeyen" yanl kcndllerl- 

ni cihad etmeye adadiklanndan dolayi (gali§amayan) kimseler demektlr. 
Ancak birinci a^iklama daha giigliidiir. Dogrusunu en iyi bilen Allah'tir. 

2- Iffetli Olu§lari Durumlarinin Bilinmesini Engelliyordu: 

Yiice Allah’in: “Bilmeyenin iffet etmelerinden dolayi kendilerinl xen* 
ginlerden saydigi” yani iglerine kapanip dilenmeyi terk ederek yiice Allah's 
tevekkiilleri dolayisiyla igyiizlerini bilmeyen kimse onlan zengin diye zan- 
neder. Bu buyrukta “fakirlik” admin belli bir degeri olan giyecegi bulunan 
kimseye fakir denilebilecegine ve bunun ona zekatin verilmesine engel ol- 
madigina delil vardir. Qiinkii yiice Allah bu gibi kimselere vermeyi emretmek- 
tedir. Bunlar Rasulullah (sav) ile birlikte garpi§an hasta ve ama olmayan mu- 
hacirlerden idiler. 

Teafftif (iffetli davranma); bir§eyden uzak durup onu istemeye tenezztil 
etmedigi vakit kullamlan bir ifadedir. Katade ve ba§kalari bu anlamda bunu 
a$iklami§lardir. 

“(f S i? — *): Kendilerini sandigi” buyrugundaki “sin” harfinin iistiin ve es- 
reli okunmasi iki ayn §ivedir. Ebu Ali der ki: Ustiin okunmasi kiyasa daha uy- 
gundur. Qiinkii bunun mazisinin “ayn”i (yani kokiiniin ikinci harfi) meksur- 
dur. O bakimdan bunun babi, muzaride iistiin gelmesidir. Bununla birlikte 
esreli okuyu§ da guzeldir. Qiinkii bu konuda kiyasa gore istisna te§kil etse 
bile bu §ekilde kullanildigi da i§itilmi§tir. Yiice Allah’in: “( > ): iffet 

etmelerinden” buyrugundaki “( ‘jt ): ....den” buyrugu gayenin ba§langici- 
ni ifade eder. 

Cinsin beyani i$in oldugu da soylenmi§tir. 
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3- Sim&ya Otirp Hukum Vcnnek: 

Yiice Alliili'ni: "Ncnlimr onlari shnalarindan tamdigin...” buyrugunda §u- 
na da clclll vwrdm lili klm.scnin u/crinde goriilen alametleri (simasi) duru- 
munun dcftcrlcndirllmcsiiide itibara alimr. O kadar ki dar-i islam’da iizerin- 
dc ziinndr buluimn vr mIiiikM cdilmemi§ bir dlii bulunacak olursa, musliiman- 
lara ail kubiintun.i gbimilmez. Him adamlannin gogunlugunun goru§une go¬ 
re; bu gibl ulumrtlerc gore hukum vermek Dar’a gore hukum vermekten on¬ 
ce gellr, Ylnr yilce AI lab in: “Andolsun sen onlari sdyleyi§lerinden de tanir- 
mn“ (Muliwmim i), -i7/30) buyrugu da bu kabildendir. 

Ayrt l kerinie, elbisesi, giyecegi ve giizelle§mek igin kiyafeti olan kimse- 
Icre Nudaka vermcnin caiz oldugunun delilidir. ilim adamlari bu hususta it- 
lllak clinijjlcrdir. Buunla birlikte ihtiyaci oldugu takdirde, alacagi §eyin mik- 
lan hakkinda larkli goru§leri vardir. Ebu Hanife kendisinde zekatin vacip ola- 
c agi kadar bir miktan nazar-i itibara alir. §afiT ise bir yillik yiyecek ihtiyaci- 
ni gozoniinde bulundurur. Malik ise kirk dirhemi esas alir. §afii kazang sag- 
layabilen kimseye zekat verilemeyecegi g6ru§iindedir. 

S2md: Alamet demektir. Bazen (sonuna hemze getirerek.) med’li de oku- 
nur. ilim adamlari burada stmanin muayyen olarak ne oldugu hususunda fark- 
h gom§lere sahiptir. 

Miicahid der ki: Buradaki sima hu§u ve algakgonulliiluktur. es-Suddi de der 
ki: Kasit on.lann yiizlerindeki yoksulugun ve ihtiyacm, ni’met azligimn etki- 
leridir. ibn Zeyd der ki: Elbiselerinin eski piiskti olu§udur. Mekki’nin naklet- 
tigi bir gruba gore ise seede izleridir. ibn Atiyye ise der ki: Secde izleridir. ibn 
Atiyye der ki; Bu gtizel bir agiklamadir. <mnkii bunlar ba§ka iflerle ugra§ma- 
yan, Allah’a tevekkiil eden, gogunlukla namazdan ba§ka ugra§acak i§leri ol- 
mayan kimselerdi. O bakimdan seedenin etkileri tizerlerinde goriilurdii. 

Derim ki: Seedenin izi olarak kabul edilen bu simada ashab-i kiramin tu- 
mu (Allah hepsinden razi olsun) ortaktirlar. (^linkii yiice Allah, Fetih Sure- 
si’nin sonlannda §u buyruguyla bize bunu haber vermektedir: “ Secde izin- 
den dolayi onlarin simalari yiizlerindedir.” (el-Feth, 48/29) Bu agidan on- 
larla ba§kalan arasinda bir fark yoktur. Geriye simanin sadece fakirlik ve ih- 
tiyacin izi olmasindan yahut secde izinin daha fazla olmasindan ba§ka bir ih- 
timal kalmiyor. Bunlar geceleyin namaz kilip giindiizun orug tuttuklanndan 
dolayi sararmi§ benizlerinden tanimrlardi. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

Hu§O a gelince; bunun yeri kalptir. Bu konuda zengin de fakir de ortak- 
Ur. O halde geriye bizim tercih ettigimizden ba§ka bir ihtimal kalmiyor. Ba- 
§ari Allali’tandir. 

4- Yuzsiizluk Etmezler: 

Yiice Allah in: ve yiizsuzliik ederek insanlardan bir§ey istemeyen fa- 
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kirler igindir” buyrugunda gegen: "Yuzsuzliik ederek” anlanuna grlcn ( ULaJ)) 
kelimesi hal konumunda masdardir. Dilenirken ilhaf, ihfa vc ill)Ah (war) r! 
mek aym anlamdadir. 

O' jr> 

“Ilhaf edene geri gevirmek (istedigini vermek) gibisi yoktur” denilir. 

ilhaf kelimesi (ortii anlamina gelen) lihaf’tan gelmektedir. Bu ismin vc- 
rili§ sebebi ise, ortiiniin orterken altina aldigi §eyleri kapsadigi gibi dilenir¬ 
ken biitiin dilenme §ekillerini kapsadigindandir. Yani biitiin insanlar dilen- 
cinin dilendigi kimseler kapsamina girer, o da boylelikle onlari (ortii gibi) ort- 
mii§ olur. ibn Ahmer’in §u beyiti de bu kabildendir: 



“Onlari kanatlan ile ortiip kapatmaya koyuldu 

Kaba olmakla birlikte ince bir gekilde onlari brtliyordu." 

§air burada kanatlanyla yumurtalanni kucaklayan ve kaba olmakla birlik¬ 
te incelikle kanatlanni adeta bir ortii gibi yumurtalan iizerlndc ttrlen bir dc- 
veku§unu nitelendirmektedir. 

Nesai ve Miislim Ebu Hureyre’den Rasulullah (sav)’in §oyle buyurduftu* 
nu rivayet etmektedir: “Yoksul kimse bir ve iki hurmamn bir ve lki lokma- 
nin geri gevirdigi kimse degildir. Asil yoksul iffetli davranan kimsedir. tster- 
seniz: «Yuzsiizluk ederek insanlardan bir§ey istemeyenler...» buyrugunu 

okuyunuz.” (1) 

5- Iffetle istemek ve Yuzsuzliik Ederek istemek: 

Yiice Allah’in: “Ve yuzsuzliik ederek insanlardan bir§ey istemeyen- 
ler...” buyrugunun anlami hakkinda ilim adamlanmn iki ayn gorii§ii vardir: 
Aralarmda et-Taberi ve ez-Zeccac’in da bulundugu bir topluluk §byle der: Bu 
higbir §ekilde dilencilik etmezler, anlamindadir. Bu ise onlarin tam anlamiy- 
la iffetli hareket edip dilencilik yapmadiklanm kabul etmek esasina goredir. 
Miifessirlerin gogunlugu da bu gorii§tedir. O takdirde iffetli davranmak, on¬ 
larin degi§mez bir niteligidir. Yani yiisiizliik ederek olsun etmeyerek olsun 
insanlardan higbir §ekilde dilenmezler. 

Bir kesim de §oyle demektedir: Burada kastedilen, yuzsuzliik etmenin nef- 
yi (sozkonusu olmadigOdir. Yani onlar yiizsiizluk etmeksizin isterler. ilk an- 
da anla§ilan da budur. Yani onlar isterler ama yuzsuzliik ederek degil. B5y- 
le bir anlayi§ insanlardan yiizsuzluk ederek dilencilik edenlerin durumlari- 


(1) Buh&ri, Tefsir 2. sure 48; Muslim, Zekat 102; Nesai, Zekat 76. 
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nm kfttU olujuna dlkkul ^rktnc Azelligine sahiptir. 

Latiz Milnllm'ln olmnk O/.trc* Uadis imamlari Muaviye b. Ebi Sufyan’dan Hz. 
Peygamber'ln *ttylc Iniyurdufttmu rivayet ederler: “Bir§eyler isterken ytizsiiz- 
10k cdcrck wrar eimcyln Allah'a yemin ederim sizden herhangi bir kimse ben- 
den blrjcy latrylp dr <> Islemesi sebebiyle benim gikanp ona bir§eyler ver- 
meme -ben ondan hn$lanmadigim haide sebep olursa- asla ona verdigim o 
$eyde, on* brrrkrt Ihsan olunmaz.” (1> 

MllVMltH'da da jdyle denilmektedir: Zeyd b.Eslem’den o Ata b. Yesar’dan 
o Esedoftulliinmlan bir adamdan §oyle dedigini rivayet etmektedir: Ben ve 
idle halkim (hanimim) Baki' el-Garkad’da konakladim. Ailem bana: Rasulul¬ 
lah (miv)’in yanina git, ondan bize yiyecegimiz bir§eyler iste, dediier ve ih- 
llyaylarmdan soz etmeye koyuldular. Onun yaninda Hz. Peygamber’den 
blr$cylcr isteyen bir adam gordiim. Rasulullah (sav) da: “Sana verecek bir- 
§ey bulamiyorum” diyordu. Adam kizginlikla yanindan ayrilip gitti, giderken 
de: Omriim hakki igin sen diledigin kimseye verirsin, diyordu. Rasulullah (sav) 
buyurdu ki: “Bu bana kendisine verecek bir§eyler bulamiyorum diye kiziyor. 
Sizden her kimin bir ukiyyesi veya ona denk bir§eyi oldugu haide dilenci- 
lik ederse o kimse yuzsiizluk ederek dilencilik etmi§ olur." Esedogullarindan 
olan adam dedi ki: Kendi kendime dedim ki: Dogumu yakla§mi§ siit veren 
bir di§i deve bizim igin bir ukiyyeden daha hayirlidir. -Malik dedi ki: Ukiy- 
ye ise kirk dirhemdir-. (Esedogullarindan olan adam) dedi ki: Hz. Peygam¬ 
ber’den bir§eyler istemeden geri dondiim. Daha sonra Rasulullah (sav)’a ar- 
pa ve kuru iiziim getirildi, ondan bize -Allah bizi ihtiyagtan kurtaracak ka- 
dar- payla§tinp verdi. 1 (2) 

Ibn Abdi’l-Berr der ki: Bu hadisi Malik boylece rivayet etmi§, Hi§am b. Sa’d 
ve ba§kalan da bu konuda ona uymu§tur. Bu sahih bir hadistir. ismi veril- 
meyen sahabinin hukmu, ilim adamlanna gore; sahabi di§indakilerin ismi ve- 
rilmemesi halindeki hiikiim gibi degildir. £iinkii ashabin tiimii hakkinda cerh 
sozkonusu degildir ve onlar i$in adalet sabit olmu§tur. Bu hadis-i §erif de bir 
ukiyye kadar gumu§ii bulunan kimse igin dilenmenin mekruh oldugunun de- 
lilidir. Bu simrda, bu sayida, bu miktarda gumu§ti bulunup da veya bunun 
yerini tutacak kadar mail olup bu mal da ona denk dii§tugu haide dilenci¬ 
lik eden bir kimse, yuzsiizluk eden bir ki§i (miilhtf) olur. -Bu hadisin zahi- 
rlne gttre- bu kadar gumu§ii veya buna denk altini bulunan kimse igin dilen- 
meyi mekruh kabul etmeyen -bu hadisin zahirine gore- ilim ehli kimse bil- 
mlyorum. Dilenmeksizin kendisine bir§eyler ula§an bir kimsenin eger zekat- 
tan ba$ka bir§eyden ise onu alip yemesi caizdir. Bu da hakkinda gorii§ ay- 
rihgi bllmedlgim hususlardan birisidir. §ayet zekattan ise bu hususta gorii§ 

(1) MUtllm, ZeWt 99; Nes&l, Zekat 88, Miisned, IV, 98. 

(2) Muvatta, Sadaka 11; Eb& D&v&d, Zekat 24; Nes&l, Zekat 90. 
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ayriligi vardir ki buna dair agiklamalar yiice Allah’in izniylc sadakulm Hr il* 
gili ayet-i kerimede (et-Tevbe, 9/60’da) gelecektir. 

6- Dilencilik Hakkinda Gelen Rivayetler: 

ibn Abdi’l-Berr dedi ki: Dilenmenin anlami, mekruh olu§u, vcra' chllnln 
bu konuda tuttuklan yol ile ilgili fukahanin verdigi cevaplar arasinda gelen 
en giizel rivayetlerden birisi de el-Esrem'in Ahmed b. Hanbel’den naklelli- 
gi §u rivayettir: Ahmed b. Hanbel’e dilenmenin ne zaman helal olduguna da¬ 
ir soru sorulmu§ o da §oyle demi§: Sehl b. el-Hanzaliyye’nin hadisine gore U) 
eger yaninda sabali ak§am yiyecegi yoksa (dilenmesi helal olur). Ebu Abdul- 
lah’a: §ayet dilenmek zorunda kalirsa? diye sorulunca o: Mecbur kahrsa di- 
lenmek onun igin helal olur, dedi. §ayet iffetli hareket ederse (ve dilenmez- 
se)? diye sorulunca: Bu onun igin daha hayirhdir, dedi. Sonra da: Kimsenin 
agligindan olecegini sanmiyorum. Allah ona rizkini gdndcrir, dcdl. Sonra da 
Ebu Said el-Hudri’nin: “Her kim iffetli davranirsa Allah da onun HTctlnl ko- 
rur” (2) hadisini ve Ebu Zerr (ra)’in rivayetine gore Peygamber (sav) kcndl- 
sine soyledigi: “iffetli ol” (3) hadisini de zikreder. Ebu Bekr (cl-KsrcmT) de¬ 
di ki: Ben ona higbir §eyi olmayan bir kimse insanlardan dilencilik ml ctnln 
yoksa meyte mi yesin? diye sorulurken i§ittim, §oyle dedi: Kendlslndcn dl- 
lenecek bir kimse buldugu halde meyte yiyebilir mi? Bu kdtO blr l$tlr. 

• 

Devamla dedi ki: Yine ona ki§i ba§kasi adina dilencilik yapabillr ml di¬ 
ye soruldugunu i§ittim. Hayir dedi. Fakat bu konuda ustii kapah i§arcttc bu- 
lunur. Nitekim Peygamber (sav) kendisine giplak ayakh, elbisesiz, siyah 
beyaz gizgili elbiseleri yirtarak kafalanndan gegirmi§ bir kavim geldiginde: 
“Tasadduk ediniz” diye buyurmu§, bunlara veriniz, diye buyurmami§tir. (4) 

Ebu Omer dedi ki: Peygamber (sav) §oyle buyurmu§tur: “§efaat ediniz 
(ba§kalarina iltimas ediniz) size ecir verilir.” (5) Bu buyrukta ba§kasi adina di¬ 
lenmenin mutlak olarak sozkonusu edildigi goriilmektedir. Dogrusunu en iyi 
bilen Allah’tir. Yine Hz. Peygamber (sav): “Buna tasadduk edecek bir adam 
yok mu?” diye buyrumu§tur. (6) 

Ebu Bekr dedi ki: Ona (yani Ahmed b. Hanbel’e) §oyle denildi: Adam bir 
ba§kasindan sozederek: O muhtagtir diyebilir mi? Ahmed b. Hanbel dedi ki: 

(1.) 2566 Davtid, Zekat 24 

(2) Buhari, Zekat 18, Rikaak 20; Muslim, Zekat 124; Ebti Davdd, Zekat 28; Tirmizi, Birr 
77; Nesai, Zekat 85, 89; Darimi, Zekat 18; Muvatta, Sadaka 7; Miisned, III, 3, 9, 12, 93, 
403, 434, IV, 138. 

(3> Miisned, V, 149, 163- 

(4) Muslim, Zekat 69; ayrica hadis yakin lafi 2 larla: Miisned, IV, 358-359, 36l’de de yer al- 
maktadir. 

(5) Buhdri, Zekat 21, Edeb 36, 37, Tevhld 31; Miislim, Birr 145; Ebd Davdd, Edeb 117; Tir¬ 
mizi, ilm 14; Nesdi, Zekat 65; Miisned, IV, 400. 

(6) Ebd Ddvdd, Salat 55; Ddrimi, Salat 98; Miisned, III, 64, V, 254, 269- 
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Bu Osltl kapali blr Ihulcdlr llunda hir mahzur yoktur. Dilencilik: Ona ver, de- 
mesidir. Daha nonra fftylr tier: Ki§inin kendi adina dilencilik yapmasm da- 
hi ho§uma gllmezkcn bajfkusmin adina dilencilik yapmasi nasil olabilir? Bu- 
rada iislU kupali lladcyl da ha gok severim. 

Dcrim kl: Khli Dflvrtd, NcsaT ve ba§kalari (Firas b. Malikogullarindan) el- 
1’ira.itnln RanOlullali (sav)’a §oyle dedigi rivayet edilmektedir: Ey Allah’in Ra- 
.sQlt) dllencylm ml? II/. Peygamber §oyle buyurdu: “Hayir, fakat §ayet dile- 
necek olurnan vr l»u senin igin kagimlmaz hale gelirse o takdirde salih kim- 
sclerdcn dllcn.” cn 

Burn da Peygamber (sav) ihtiyag duyulmasi halinde fazilet ve sAllah ehli 
klmsclerden dilenmeyi mtibah kilmi§tir. §ayet ihtiyacim Allah’tan dileyecek 
olursa clbctte ki bu daha da iistiindur. 

Ibrahim b. Edhem der ki: insanlardan ihtiyaglarm istenmesi seninle yu- 
ct* Allah arasindaki hicabin kendisidir. O bakimdan sen ihtiyacim zarar ve fay- 
da vermeyi elinde bulundurana arzet. Sen yuce Allah’a sigin ki, Allah da se- 
ni kendisinden ba§kasina muhtag etmesin ve seving igerisinde ya§atsin. 

7- Dilenmeden Kendisine Bir§eyler Ula§an Kimse: 

Dilenmeksizin kendisine bir§eyier ula§an ki§i onu kabul edip red etme- 
yebilir. Qunkii bu Allah’in kendisine verdigi bir nziktir. Malik’in, Zeyd b. Es- 
lem’den, onun da Ata b. Yesar’dan rivayetine gore, Rasulullah (sav) Omer b. 
el-Hattab’a bir hediye gondermi§, o da onu geri gevirmi§ti. Rasulullah (sav), 
ona: “Bu bagi§imi ne diye geri gevirdin?” deyince §u cevabi vermi§ti: Ey Al¬ 
lah’in Rasulii demi§. Sen bizlere bizden herhangi bir kimsenin bir§ey alma- 
masinin o kimse igin daha hayirli oldugunu bildirmemi§ miydin? Rasulullah 
(sav) buyurdu ki: “Benim o sozunu ettigim dilenmek ile ilgilidir. Dilenmek¬ 
sizin gelene gelince o, Allah’in sana verdigi bir nziktir.” Bunun iizerine 
Omer b. el-Hattab §oyle dedi: Nefsim elinde olana yemin ederim, kimseden 
bir§ey istemeyecegim. Dilenmeksizin bir§ey de bana geldi mi mutlaka onu 
alacagim. <2) 

i§te bu, bu konuda agik bir nastir. 

Muslim’in Sahih’inde, NesaT de Siinen’inde ve onlardan ba§kalan ibn 
Omer’den §oyle dedigini rivayet etmektedirler: Ben (babam) Omer’i §oyle der- 
ken dinledim: Peygamber (sav) bana bir bagi§ta bulunurdu, ben de: Bunu 
buna daha gok muhtag olan birisine ver, derdim. Nihayet bir seferinde ba¬ 
na blr mal verdi. Yine: Bunu buna benden daha muhtag birisine ver, dedim. 
RasQlullah (sav) §oyle buyurdu: “Sen bunu al. Bu maldan sana sen goz dik- 
meksizin ve dilenmeksizin bir§ey gelirse onu al. Boyle olmayana gelince nef- 

(1) Eba D&vad, Zeknt 28; Nes&i, Zekat 84; Miisned, IV, 334. 

(2) Muvatta, Sndnka 9. 
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sin onun ardindan gitmesln. (Goziln onda kalmasin)?" (1) 2 

Nesai “onu al” soziinden sonra: “Onu al mal edin veya tasadduk el" lla* 
vesini yapmaktadir. (2> 

Muslim de Abdullah b. es-Sa’di el-Maliki’den rivayet ediyor: Hz. ftmer de* 
di ki: Rasulullah (sav) bana §oyle buyurdu: “Sen dilenmeksizin sana bir(|ry 
verilecek olursa ye ve ondan tasadduk et.” (3) i§te bu, Malik’in mOrsel hadl- 
sinin sahih derecesine ula§masmi saglamaktadir. 

el-Esrem der ki: Ebu Abdullah Ahmed b. Hanbel’e Peygamber (sav): 
“Sen dilenmeksizin ve ona goz dikmeksizin sana bir§eyler gelirse” buyrugun- 
da “goz dikmek”ten neyi kastetmi§tir? diye soruldu, §oyle dedi: Ona goz di¬ 
kip iginden: Ke§ke bana gonderilse demendir. Ona: isterse bunu ustii kapa- 
li ifade etmesin, oyle mi? O: Evet, bu goz dikme kalb ile olur, dedi. Ona: Bu 
gok agir bir§eydir, denilince §u cevabi verdi: Agir dahi olsa bu boyledir. Ona 
denildi ki: Eger adam bana bir§eyler gondermeye beni ali$tirmami§, bunun- 
la birlikte iginden gegip bana bir$eyler gonderse diyecek olsam nasil olur? 
Dedi ki: i§te bu da bir goz dikmektir. $ayet sen beklemeden vc kalblnden 
de gegmeksizin sana bir§ey gelirse i§te o vakit onda gtiz dlkmek sttzkonu* 
su olmaz. 

Ebu Omer (ibn Abdi’l-Berr) der ki: Goz dikmek (i$rlf) sttzlOkte ba$i 
kendisinden bir§eyler umulan kimseye ya da tamah edilen bir$eye kaldirmak, 
insamn onu arzulayip camnin gekmesi, onu ele gegirmeye gah§masidir. Ah- 
med’in goz dikmeyi yorumlamakla ilgili soyledikleri ise i§i daraltmaktir, 
sikmaktir. Bana gore bu yorum uzak bir ihtimaldir. Cunkii yiice Allah bu Om- 
metin dili ile soylemedikge yahut da bir azasiyla amel etmedikge iginden ge- 
girdiklerini affetmi§tir. Kalbin kararla§tirdigi kufiir di§indaki masiyetlere ge- 
lince; geregince amel etmedikge higbir§ey degildir. Nefsin iginden gegenle- 
rin bagi§lanacagi ise icma ile kabul edilmi§tir. (4) 5 

8- Muhtag Olmadigi Halde Israrla Dilenmek: 

Muhtag olmamakla birlikte israrla yuzsuzliik ederek dilenmek haramdir, 
helal olmaz. Rasulullah (sav) §oyle buyurmaktadir: “Her kim insanlardan ma¬ 
ll daha gok artsin diye dilenirse kor ate§ dileniyor demektir. O bakimdan is- 
ter az ile yetinsin isterse de daha gok istesin.” Ebu Hureyre’den gelen bu ha- 
disi Muslim rivayet etmi§tir. <5) 

(1) Miislim, Zekat 110; Nes&i, Zekat 94 ayrica Buh&ri, Ahkam 17. 

(2) Nesai, aym yer; Buhari, aym yer 

(3) Buh&ri, Ahkam 17 ile Nes&t, Zekat 94’iin sonundoki rivayet bu §ekildedir. Ancak Mus¬ 
lim, Zekat lll’deki ifade: “Onu al, mal edin yahut onu tasadduk et!" §eklindedir. 

(4) Hem Ahmed b. Hanbel’den gelen bu yorum, hem de ibn Abdi’l-Berr’in farkli yorumu: 
ibn Abdi'l-Berr, et-Temhid, V, 88-90'de yer almaktodir. 

(5) Muslim, Zekat 105; Ibn Mace, Zekat 26; Musned, II, 231. 
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ibn Omcr'dcn flclcn rlvflyrlt* gore de Peygamber (sav) §oy!e buyurmu§- 
lur: "Slzden hci'lmngl blrlnlz dilcndlige devam eder durur(sa), sonunda yii- 
ziinde Ick 1 >lr pm\M rt kalmami§ olarak Allah’in huzuruna <;ikar.” Bu hadisi 
dc MOslIm rlvflyd clml^ilr. m 

9 • Diltnoi thtiya\; tginde Olursa: 

Dllcnc’l nullllat, oldugu takdirde (kar§isindakinin) mazereti kalmasin ve onu 
uyarmnk Ozcrr 0v dda dilendigini tekrarlamasinda bir mahzur yoktur. Fa- 
kMl cvU olan bunu terketmektir. §ayet kendisinden dilenilen ki§i bunu bili- 
yor vc Islcdlftlni yerine getirebilecek giigte ise ona vermesi icabeder. §ayet 
onu bllmlyor ise dilenmesinde dogru olabilir korkusuyla ona verir. £unkii onu 
gcrl <,‘cvirdigi taktirde iflah olmaz. 

10 - Bir Siinneti Yerine Getirmek Igin Birgeylere fhtiyag Duyan: 

Eger bayramda veya cuma guniinde siislenmek iizere elbise giymek gibi 
bir siinneti yerine getirmek igin ihtiyaci olursa, boyle bir kimse hakkinda ib- 
nu’l-Arabi §unu zikreder: “Bagdat’ta halife Camii’nde bir adami §oyle derken 
i§ittim: I§te bu sizin karde§inizdir. Sizinle birlikte cuma namazina geliyor. Bu- 
nunla birlikte onun cumanin sunnetini yerine getirecek kadar elbisesi yok¬ 
tur. Ertesi cuma olunca o adamin uzerinde ba§ka elbiseler gordum. Bana §oy- 
le denildi: Bu elbiseyi ona oviilmeye layik olsun diye Ebu Tahir el-Berseni 
giydirdi.” 


* * ' r 

• o if / 






274. Mallarini gece giindiiz, gizli a^ik infak edenlerin Rableri nez- 
dinde mukafatlan vardir. Onlar i^in korku yoktur. Onlar iiziil- 
mezler de. 


Bu buyruga dair a^iklamalarimizi tek bir ba§lik halinde sunuyoruz: 
Qece-gunduz, Gizli-agik Infak Edenlerin Ecri. 

Ibn Abbas, Ebu Zer, Ebu Umame, Ebu’d-Derda, Abdullah b. Bi§r el Gafi- 
ki ve el-EvzaT’den rivayet edildigine gore bu ayet-i kerime, Allah yolunda bag- 


1) Buh&rl, Zekat 52; Muslim, Zekat 103, 104; Nesai, Zekat 83; Musned, II, 15, 88. 
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lamp beslenen atlarin yemleri (nin kar§ilanmasi) hakkinda nazil olmu§tur. 

Ibn Sa’d, Tabakat’ta §unu zikreder ve der ki: Bana Muhammed b. §uayb 
b. §abur’dan haber verildigine gore o §oyle demi§: Bize Said b. Sinan, Ye/.id 
b. Abdullah b. Arib’den naklederek haber verdi, o babasindan, o dedesl 
ArTb’den Rasulullah (sav)’dan, yiice Allali’in: “Mallarini gece giindiiz, glzll 
agik infak edenlerin Rableri nezdinde miikafatla n vardir. Onlar igin kor- 
ku yoktur. Onlar iiziilmezler de” buyrugu hakkinda: “Burada sozu gegen- 
ler atlan olan kimselerdir” diye buyurdugunu nakletmektedir. (1) Yine aym 
isnadla dedi ki: Rasulullah (sav) buyurdu ki: “Atin ihtiyaglarina harcama ya- 
pan kimse, sadaka vererek elini agan ve higbir §ekilde onu kapatmayan kim- 
se gibidir. Atlann sidikleri ve pislikleri Allah nezdinde Kiyamet giinunde mis- 
kin kokusu gibidir.” (2) 

tbn Abbas’tan da §oyle dedigi rivayet edilmektedir: Bu Syet-i kerime Ali 
b. EbTTalib (r.a) hakkinda nazil olmu§tur. Onun dort tane dirhcmi vardi. Bir 
dirhemini geceleyin, birisini gunduziin, birisini gizlice, dlgcrlnl dc agikgn .na- 
daka olarak verdi. (3) Bunu Abdurrezzak zikredip §oylc der: "Bl/.e Abdulveh- 
hab b. Miicahid babasindan o ibn Abbbas’tan naklederek dedi ki: Ibn COrcye 
der ki: Bu ayet-i kerime bu §ekilde hareket eden bir kimse hakkinda nazil 
olmu§tur” der ve ne Hz. Ali’nin ne de ba§kasinin adini verir. 

Katade de dedi ki: Bu ayet-i kerime savurganliga da kagmadan dmrilik dc 
yapmadan infak eden kimseler hakkinda nazil olmu§tur. 

“Gece giindiiz” buyrugunun anlami, geceleyin ve giindiizun demektlr. “On¬ 
lar igin” anlamina gelen ( ) buyrugunun ba§ina “fe” harfinin gelmesi, 

ifadede bir ge§it (§art ve) cevap anlami oldugundan dolayidir. Buna dair agik- 
lamalar da onceden gegmi§tir. “Zeyd gitmektedir” derken “gitmektedir” ke- 
limesinin ba§ina “fe” getirmek ise dogru olmaz. 


0 - f. •" *' i ~ 0 x i ii ' ' ' “'"u > -r.i 


(1) Ibn Sn’d, Tabakat, VII, 433; Suyuti, ed-Durru’l-Menstir, II, 100. Suyuti, Lubabu’n-Nu- 
kdl (Celaleyn kenarinda, I, 68)de: Senedde sozii ge^en Yezid’in ve babnsinm me^hul 
olduklanni belirtmektedir. 

(2) ibn Saki, Tabakat, VII, 434. 

(.3) Suyuti, ed-Durr, II, 100-101. Lubdb’da (nym yer) da senedinin znyif oldugunu belirt¬ 
mektedir. 
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275. Riba yiyenler kabirlerinden ancak kendilerine ^arpmaktan do- 
layi §eytanin, sar’aya dii§urdiigii kimse gibi kalkarlar. Bu on- 
lann: “Ali§veri§ de ancak riba gibidir” demelerindendir. Hal- 
buki Allah ah§veri§i helal, ribayi haram kilmi§tir. Bundan 
boyle her kime Rabbinden bir ogiit gelir de vazge^erse ge^en 
onundur. i§i de Allah’a kalmi§tir. Kim de tekrar donerse onlar 
da ate§liklerdir. Orada ebedi kahcidirlar. 

276. Allah ribayi yok eder, sadakalan ise artirir. Allah, ^ok nankor 
ve giinahkdr hi^bir kimseyi sevmez. 

277. §iiphesiz iman edip de salih amel i§leyenler, namazi dosdog- 
ru kilanlar, bir de zekati veren kimselerin Rableri katmda 
ecirleri vardir. Onlar i^in hi^bir korku da yoktur, onlar iizule- 
cek de degillerdir. 

278. Ey iman edenler, Allah’tan korkun, faizden kalani da birakin; 
eger mu’minler isenlz. 

279. §ftyet yapmazsaniz Allah ve Rasfilii tarafindan size kar§i sava§ 
a^ildigini bilin; eger tevbe ederseniz sermayeleriniz sizindir. 
Ne zulm ediniz, ne de zulme ugrayiniz. 




Bakart: 275-279 EL CAMlU Ll AHKAMl’l-KUR'AN gg] 

Bu iig ayet, faiz ile ilgili hukOmleri ve sati§ akidlerinin calz olufurui, la 
izi helal kabul edip faiz ahp vermek iizere israr edenin tehdldc luyik olclu* 
gunu ihtiva etmektedir. Bu konuya dair agiklamalarimizi otuzseklz buglik 111 
halinde sunacagiz: 

1- Rib& (Faiz) ve Onu Yiyenler: 

Yiice Allah’in: “Riba yiyenler” buyrugundan kasit faiz alanlardir. Alinak- 
tan “yemek diye soz edilmi§tir. Giinkii almaktan kasit onu yemektir. “Riba" 
kelimesi sozliikte mutlak olarak arti§ demektir. Artan bir§ey hakkinda bu ta- 
bir kullanihr.Hz. Peygamber’in hadisinde de gegen bu kelime bu anlamda- 
dir: “Allah’a yemin ederim bir lokma aldik mi, mutlaka onun altindan -on- 
dan fazla- bir arti§ (raba) olurdu.” <2) Bundan kastettigi Peygamber (sav)’in 
bereketlenmesi igin dua ettigi yemektir. Bu liadisi Muslim (Allah’in rahme- 
ti iizerine olsun) rivayet etmi§tir. 

Bu kelimenin yazili§i kiyasa gore ba§ harfindeki esrc dolayisiyla "ya" ilc 
olmalidir. Ancak Kur’an’i Kerim’de “vav" ile yazmi§lardir. 

Daha sonra §eriat, mutlak olan bu arti§ ile ilgili olarak kendinc has tasar- 
rufta bulunarak, bu arti§i, sozkonusu oldugu ozel bazi yerlere milnhasir ka¬ 
bul etmi§tir. 

Kimi zaman bunu mutlak olarak haram kazang hakkinda kullanmaktadir. 
Yiice Allah’in yahudiler hakkmdaki §u buyrugunda oldugu gibi: kendili- 
rine yasaklanmi§ olmasma ragmen riba almalan...” (en-Nisa, 4/161) YUce 
Allah bu buyrugunda, bizim hakkimizda haram kilinmi§ olma hiikmil bulu- 
nan §er’i ribayi kastetmiyor. Bundan kasit, haram olan maldir. Nitekim yii¬ 
ce Allah bir ba§ka yerde §oyle_buyurmaktadir: “Onlar alabildigine yalan din- 
leyenler haramyiyenlerdir” (el-Maide, 5/42) Burada da kasit, haram olan rii§- 
vet mallan ile §u sozlerinde dile getirdikleri §ekilde iimmilere ait mallardan 
kendilerine (haksiz yere) helal kabul ettikleri mallardir: “Ummiler hakkin¬ 
da bizim aleyhimize bir yol yoktur” (Al-i imran, 3/75) 

Buna gore buradaki nehiy Cyasak), hangi yoldan kazamlirsa kazamlsin, 
haram biitiin mallan kapsayicidir. 

§eriatte bilinen riba iki §eydir: Birincisi nesa (vade faizi)nin haram kilin- 
masi, ikincisi ise ileride agiklayacagimiz iizere akidlerdeki ve yenecek §ey- 
lerdeki fazlaliktir. gogunlukla Araplar mesela borgluya §oyle diyerek bu i§i 
yapiyorlardi: Borcunu oder misin, faiz mi verirsin? O bakimdan borglu ode- 
mesi gereken mahn miktanni artirir alacakli da bu konuda tesbit edilen sii- 
reyi beklerdi. i§te biitiin bunlar iimmetin ittifaki ile haram kilinmi§tir. 

(1) Otuzsekiz ba§likta yapilan agklamalar, yalniz ii^ ayet-i kerimeyi degil kaydedilen be? 

3yetin tumiinti kapsamaktadir. 

(2) Buh&ri, Mevakit 41, Menakib 25; Muslim, E$ribe 176; Miisned, I, 197, 198. 
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2- "Faiz Yiyenltr'ln Kapmntina Girenler: 

Yasaklnnmijf ftiitiylurm v*>tftuilugunun yasaklam§ sebebi, genelde ya ma¬ 
lm aymnclaki; vryn rrtdnm-k ve buna benzer §ekillerde taraflardan birisi le- 
liinc mcnfaatlckl bir arli$ dolayisiyladir. Kimi ah§veri§lerde boyle bir fazla- 
lik .stt/.koiiUNii drftlldli Mryvcnin olgunla§acaginin ortaya gikmadan once sa- 
ti$i. t umn wiinil r/.an okundugu vakit sati§ gibi. Bu gibi i§leri yapanlara “fa- 
iz ylyldNl" drnllrt <*k olursa, bu tabiri a§mak olur ve bir ge§it benzetmedir. 

3 RibA ilc lltfili Hz. Peygamber’den Gelen Rivayetler: 

l.afiz Mhslim’c ait olmak uzere hadis imamlan Ebu Said el-Hudri’den §oy- 
Ic dedlftlnl rivayet etmektedirler: Rasulullah (sav) buyurdu ki: “Altm altina, 
gilmilj gtimu§e, bugday bugdaya, arpa arpaya, hurma hurmaya, tuz tuza kar- 
fcilik olarak, misli misline ve elden eie (satilir). Her kim daha fazla verir ya- 
liut daha fazla isterse o faiz almi§ olur. Bunda alan ile veren arasinda da fark 
yoktur.” m 

Ubade b. es-Samit’in rivayet ettigi hadiste de §oyle denilmektedir: “Eger 
bu smiflar farkli olursa elden ele olmasi §artiyla istediginiz gibi satiniz.” 1 (2) 

Ebu Davud da, Ubade b. es-Samit (r.a)’dan rivayet ettigine gore; Rasulul- 
lah (sav) §oyle buyurmu§tur: “Kiilge olani ile olmayamyla altin altina, kulge 
olamyla olmayamyla giimu§ giimu§e, bugday bugdaya kar§ilikli olarak (sa- 
tildiginda) bir miidy’e bir miidy'e kar§iliktir. Arpa arpaya bir miidy’e bir mtidy 
kar§ihktir. Hurma hurmaya bir mudy’e bir mudy kar§iliktir. Tuz tuza bir 
miidy’e bir mudy kar§ihktir. (3) 4 Her kim daha fazlasini verir veya fazlasim is¬ 
terse faiz almi§ (veya) vermi§ olur. Buna kar§ilik altinin, giimu§ daha fazla 
olmak iizere, giimu§ ile elden ele satilmasinda da bir mahzur yoktur. Nesie 
(vadeli) olarak ise olmaz. Bugdayin, arpa daha fazla olmak uzere, bugday kar- 
§ihginda elden ele satilmasinda bir mahzur yoktur. Vadeli olarak satilmasi ise 
olmaz.” <4) 

ilim adamlan bu siinnet geregince icma ile gorii§ belirtmi§lerdir. Miislu- 
man lukaha toplulugu da bu gorii§tedirler. Ancak bugday ve arpa ile ilgili Ma- 
lik’in goru§ii bir istisna te§kil etmektedir. Malik her ikisini tek bir simf ola¬ 
rak degerlendirmi§tir. Buna gore bunlardan herhangi birisinden iki ol^egi, 
bbiirunden tek bir ol^ek ile satmak caiz olmaz. Aym zamanda bu el-Leys’in, 
el-EvzaT’nin, Medine ve §am alimlerinin gogunlugunun g6ru§udiir. Malik bu 

(1) Miialim, Musakat 82; Nes&i, Buyu' 44; Miisned, III, 49-50, 65-66, 97. 

(2) Miialim, Musakaat 81; Tirmizi, Buyu' 23; Ebb Davbd, Buyu’ 12. 

(3) Mudy: §am halkinin kullnndigi ve onbe§ mekkuk olan bir ol^ek. Bir mckkuk ise bir bu- 
?uk sa'dir. (ibnu’l-Esir, en-Nihaye, IV, 310). Bir sa’ da 2, 75 litre veya 2175 gr.dir. (Dr. 
ez-Zuhayl?, el-Fikhu’l-isl&mi, I, 75) Buna gore bir mudy, 22.5 sa’dir. 

(4) Ebb D&vbd, Buyu’ 12. Yakin ifadelerle: Muslim, Musakaat 80, 81; Tirmizi, Buyu' 23; Ne¬ 
s&i, BuyiV 43; Ibn Mace, Ticarat 48. 
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ikisine Sillt’u (bir ge§it kabuksuz arpa) da ekler. el-Leys der kl: SOlt, bey*/ 
dari ve misir tek bir siniftir. ibn Vehb de bu g6rii§tedir. 

Derim ki: Sunnet (bir liususta) sabit oldugu takdirde bununla blrlikle »tty- 
lenecek soz olmaz. Hz. Peygamber de §oyle buyurmu§tur: ‘‘l§te bu sinil1*r 
degi§ti mi elden ele olmasi §artiyla istediginiz gibi satimz.” Aynca: "Bugday 
bugday ile arpa arpa ile..” buyrugu da bugdayin hurmadan farkli oluju gi¬ 
bi bunlann da birbirinden ayri iki tiir oldugunun delilidir. £unkii nitelikle* 
ri de farklidir, isimleri de farklidir. §eriat ona itibar etmedigi takdirde bittigi 
yere ve bi^ildigi yere bakilmaz. §eriat bunlari birbirinden farkli gormil§ ve 
ayirdetmi§tir. ifte §afii’nin, Ebu Hanife’nin, es-Sevri’nin ve hadis ashabinin 
da goru§lcxi budur. (1) 

4- Muaviye’nin Faiz ile ilgili Yanli§ Kanaati: 

Muaviye b. EbT Siifyan, Peygamber (sav)’in yasak ve haram kili^inin sik- 
ke halindeki dinar ile sikke halindeki dirhem hakkinda oldugunu, kOl^e lm- 
lindeki altin gumu§un sikke halinde ve aym §ekilde i§lenmi§in sikke halln- 
de olan ile degi§tirilmesinde yasagin sozkonusu olmadigi gdrOyLlndc ldl. Onu 
yalnizca i§lenmi§ler ile ilgili olarak bu kanaatte oldugu da soylenmi$tlr. 

Bu durum Muslim’in ve ba§kalarimn rivayet ettigi Muaviye ile Ubade b. 
es-Samit arasinda cereyan eden olaya kadar devam etmi§tir. (Ebu’l-E§’as) de- 
di ki: Askerlerin ba§inda Muaviye oldugu halde gazaya giktik. Pek 90 k ga- 
nimetler ele gegirdik. Aldigimiz ganimetler arasinda gumii§ kap kacak da var- 
di. Muaviye birisine bunlann askerlere verilecek atiyyeler (maa§lar) igin sa- 
tilmasini emretti. Bu hususta insanlar arasinda anla§mazlik ba§gosterdi. Du¬ 
rum Ubade b. es-Samit’e ula§inca kalkti ve dedi ki: Ben Rasulullah(sav)’i al- 
tinin altin ile giimii§un gumu§ ile bugdayin bugday ile arpanin arpa ile hur- 
manin hurma ile tuzun tuz ile e§iti e§itine ayniyla olmadikga satmayi yasak- 
larken duydum. Kim fazla verir veya isterse faize du§mii§ olur. Bunun iize- 
rine herkes aldigini geri birakti. Durum Muaviye’ye ula§inca bir konujma yap- 
mak iizere ayaga kalkti ve dedi ki: Bazi kimselere ne oluyor ki, RasOlullah 
(sav)’dan birtakim hadisler naklediyorlar. Halbuki biz de onu goriiyor, onun- 
la arkada§lik ediyorduk ve biz bu hadisleri ondan i§itmedik. Bunun iizerine 
Ubade b.es-Samit kalkti, olayi tekrar anlatti. Sonra dedi ki: Andolsun Muavi¬ 
ye ho§ gormese dahi -veya ona ragmen- Rasulullah (sav)’dan i§ittigimizi mut- 
laka anlatacagiz. Karanlik bir gecede askerleri arasinda onunla birlikte olma- 
mak da hi$ umurumda degil. (Hadisin ravilerinden birisi olan) Hammad (b. 
Zeyd) bu §ekilde veya buna yakin bir §ekilde nakletti. (2) 

(1) Merhum mufessirimizin bu gibi ifadeleri gergekten takdire deger. Bunlar onun Kur'fln 
ve Siinnet’e ne kadar bagli oldugunu, ba§kalarinm kanaatini payla§mak i<jin Kur’dn ve 
Siinnet’e aykiri olmamayi §art ko§tugunu, naslari, inezhebi kanaatlere feda etmedigl- 
ni a£ik<;a ortaya koymaktadir. Genjek bir Islam aliminin tavri da bu olmalidir. 

(2) Muslim, Miisakaat 80; Nesai, BuyiT 44. 
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Ibn Abdi'l-Bcrr dcr kl: Hu olayin Kbu'd-Derda ile Muaviyq arasinda oldu- 
gu da rlvlyct edllmiftir. Her Ikisinin ba$indan Muaviye ile birlikte boyle bir 
olayin gei'mlf olmn»i da muhtomeldir. Fakat hadis-i §erif orfte Ubade’den di- 
ye billnlr. Riba bahaindc Him adamlarmin uzerinde durduklan asil delil de 
budur. Muavlye'nln bu konudaki uygulamasinin caiz olmadigi hususunda da 
gdrO* ayrillfti yoktur. Ebu Derda ve Ubade (r. anhuma)’nin bildigi bir husu- 
sun Muaviye taralindan bilinmemesini olmayacak bir i§ olarak degerlendir- 
memi#lerdir. ^ttnkti her ikisi de ashabin fukahasindan ve buyiiklerinden say- 
gm Iki klfidlr. 1 latta Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’in dahi, kendilerinden da- 
ha ayagi mertcl)cdeki kimselerin bildikleri bazi hususlari bilmedikleri olmu§- 
tur. Muaviye'nin boyle bir durumda olmasi oncelikle sozkonusudur. Onun 
kanaatlnin de tbn Abbas’in kanati gibi olma ihtimali de vardir. ilimde bir der- 
ya oldugu halde Ibn Abbas bir dirhemin iki dirhem kar§iliginda satilmasin- 
da bir mahzur olmadigi goru§iinde idi. (1) Ebu Said (el-Hudri) bu kanaatten 
onu vazge^irinceye kadar boyle devam etti. Muaviye’nin Hz. Ubade ile bir¬ 
likte ba§lanndan ge^en bu olay, Hz. Omer’in halifeligi doneminde olmu§tur. 

Kabisa b. Zueyb dedi ki: Ubade, Muaviye’nin bir i§ini uygun bulmadi, o 
bakimdan: Senin bulundugun bir toprakta seninle birlikte ben de kalmam, 
dedi ve Medine’ye gitti. Hz. Omer ona: Ne diye geldin, diye sorunca ona du- 
rumu anlatti. Hz. Omer ona §u cevabi verdi: Geldigin yere don. Senin ve se¬ 
nin gibilerinin bulunmadigi bir topragi Allah kahretsin. Aynca Muaviye’ye de: 
“Senin bunun uzerinde emredicilik yetkin yoktur” diye mektup yazdi. (2) 

5 Faize Dair Hz. Ali’den Gelen Rivdyet ve ilim Adamlarmin Goru§ii: 
Lafiz Darakutni’nin olmak uzere hadis imamlan Ali (r.a)’dan §oyle dedi- 
gini rivayet etmektedirler: Rasulullah (sav) buyurdu ki: “Dinar dinar ile dir¬ 
hem dirhem ile (alinip satilir). Aralarinda fazlalik olmaz. Her kimin giimii- 
§e ihtiyaci olursa elden ele olmak §artiyla altin ile onu sarfetsin. Kimin de al- 
tina ihtiyaci varsa onu da gumti§ ile sarfetsin (alsin). (3) 

ilim adamlan der ki: Peygamber (sav)’in: “Dinar dinar ile dirhem dirhem 


(1) Merhum Kurtubrnin kisaca i§aret ettigi rivayet §u manadaciir: EbC Said el-Hudri, ibn Ab- 
bfis ile kar§ila§tigi bir seferinde ona §oyle sormu§: Sarf ile ilgili olarak insanlara verdi- 
gin fetva, Allah’in Kitabi’nda buldugun bir delile mi, yoksa Allah Rasflltl’nden belledi- 
gin bir sunnete mi dayaniyor? ibn Abbas: ikisine de dayanmiyor. Sizler Allah RasOlii'niln 
ashabisimz. Onu benden iyi siz bilirsiniz. Ancak Usaine b. Zeyd bana, Rasulullah (sav)i: 
“Rlbfl yalnizca nesie (vadeli) ah§veri§te olur” diye buyurdugunu haber vermi§ti. (Bu- 
h&rl, Buyu’ 79; Muslim, Musakaat 101; Nes&t, BuyO’ 50; Ibn M&ce, Ticarat 49). Yani ben 
de buna dayanarak pe§in olarak yapilacak sarf ijlemlerindeki fazlalagin faiz olmaya- 
cagma hilktlm vermi§tim, demek Istemektedir. 

Daha sonra Ibn Abbas, bu goru§tinden -Ebu Said’in uyarisi ve rivayeti dolayisiyla- vazgeg- 
mljtir. (Bk. Ibn Abdi’l-Berr, el-lstizkdr, XIX, 209 vd.) 

(2) Ibn Mflce, Mukaddime 2, hadis no: 18; ibn Abdi’l Berr, a.g.e., XIX, 214. 

(3) Ddrakutnl, III, 25. 
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ile (alinip satilir); aralannda fazlalik olmaz” buyrugu sikke olarak vurulmu# 
aslin cinsine bir i§arettir. Buna delil ise Hz. Peygamber’in: “GOfnO| gUmOf lie 
altin altin ile.." hadisidir. Beyaz gumii§ ile siyah gumu§iin, kirmizi iltm lie 
sari altinin herhangi birisini oteki ile satmak halinde durum ne olursa oliun. 
ancak misli misline ve e§it olarak satmak caiz olur. Acikladigimiz ilzere Him 
ehli bunun uzerinde gorii§ birligi etmi§lerdir. Fikirlerle ilgili olarak Mt- 
lik’ten farkli rivayet gelmi§tir. O e§yamn semeni (degeri) olmasi a<;isindan bun- 
lan da dirhemlere katmi§tir..Bir sefer de her beldede semen olmayip kimi yer- 
lerde semen olduklarindan dolayi, bunlarin da gumii§ gibi degerlendirilme- 
sini uygun gormemi§tir. 

6- Sikke Altin, Giimu§e ihtiyaci Olan ve 

Elinde Kiilqe Altin ve Gumii§ Bulunan Kimsenin Durumu: 

Malik’in arkada§lanndan birgogundan rivayet edilen, kimisinln de bizzat 
Malik’ten rivayet ettigi tiiccarlarla gikmak durumunda olan ki§i ile Ilgili yapi- 
lan rivayete itibar olunmaz. Sozkonusu bu tacir yola cikmak ihtlyacinda ol- 
makla birlikte sikke halinde giimu§ dirhemlere yahut altin dlnarlara Ihtiyaci 
oldugundan dolayi, gumii§ ya da altinim alarak darphaneye gider ve orada- 
ki gorevlilere: Benim bu gumii§umu yahut altinimi al, bir de el emegi mlkta- 
rim al, ondan sonra altinim kar§iliginda sikke olarak vurulmu§ dinar veya gtl- 
mii§um kar§iliginda sikke haline getirilmi§ dirhem ver. Ciinkii benim 
ya ihtiyacim var. Beraber yola gikacagim kimselerin de beni birakip gidecek- 
lerinden korkuyorum. Rivayete gore bu, zaruret dolayisiyla caizml§ ve bazi 
kimseler de bu §ekilde uygulama yapmi§tir. Bunu ibnu’l-Arabi, el-Kabea ad- 
li eserinde Malik’ten tacir olmayan kimse ile ilgili olarak nakletmektedir. Ve 
Malik’in bu hususta kolaylik sagladigini belirtmektedir. Buna gore yiiz dirhem 
agirligindaki gumu§unu be§ dirhem ucret ile birlikte yiize kar§ilik satmi§ olur 
ki, bu da katiksiz faizdir. Bunun caiz olu§unu kabul edenin §oyle demesl ge- 
rekirdi: §u gumu§u sikke haline getir demeli, buna kar§ilik da onun Ocretinl 
tesbit etmeliydi. Gumii§ sikke haline getirildikten sonra o gumti$il ondan alir 
ve darp iicretini de ona verirdi. Malik’in once yaptigi i§, sonra olmasi gere- 
ken i§tir. Malik burada mail gozonunde bulundurmu§ ve hali hazirdaki duru- 
mun hukmunii ona gore vermi§tir. Ancak sair fukaha bunu kabul etmezler. 
ibnu’l-Arabi der ki: Burada delilin Malik’in lehine oldugu agikga ortadadir. 

Ebu Omer (Allah’in rahmeti uzerine olsun) ise der ki: Rasulullah (sav)’in: 
“Her kim daha fazla verir ve daha fazla isterse o kimse faiz ahp vermi§ olur” 
hadisinde haram kildigi ribamn kendisi budur. Ibn Vehb bu mes’elenin 
imam Malik tarafindan bu §ekilde hukme baglandigim kabul etmez ve red- 
deder. el-Ebheri ise bunun ticaret kastiyla ve pazan ka^irmamak i«;in gbste- 
rilen bir mtisamaha olarak miitalaa etmi§tir. Faiz de zaten ancak maksadi bu 
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olan vc bunu arayan klm/ir Ivin srtzkonusudur. Ancak el-Ebheri (Malik’in) ze- 
rai'l kesmek (lurnma gldrn yollari kapamak) ile ilgili asil kaidesini ve Ma¬ 
lik’in: Onu blr dalm aulm aimak niyeti olmaksizin vadeli olarak bir kuma§ sat- 
tiktan aonr* <j«rjid* aym kuma$m satildigmi goren kimsenin, o satan ki§iden 
o kumaji dalti ttncc aallifti liyattan a§agisina almasi caiz degildir. isterse boy- 
le blr kftnti nlmamig vr bunu aramamt§ olsun, §eklindeki hukmunii de unut- 
muj glbidlr. Hu konuda onun benzer kanaatleri pek ^oktur. §ayet faiz ancak 
fill* ulmnk kiiMi gOdcnler i?in sozkonusu olsaydi, sadece fakihler i$in haram 
kilmirdi. Hulbuki llz. Omer §oyle demektedir: Bizim pazanmizda fakih 
olandan ba$kasi ticaret yapmasin. Aksi takdirde faiz yer. i§te bu, kendisine 
lnAHl Ihsan oIunmu§ ve dogru yol ilhami verilmi§ kimselere agikga ortada olan 
blr durumdur. (1) 2 

Derim ki: Fazlaligi yasaklamak hususunda Malik (Allah’in rahmeti uzeri- 
ne olsun) olduk^a a§mya gitmi§tir. O kadar ki o vehml olan §eyi dahi tip- 
ki tahakkuk etmi§ gibi degerlendirir. O bakimdan bir dinar ve bir dirhemin 
yine bir dinar ve bir dirheme kar§ilik satilmasini kabul etmez. Bundan mak- 
sat ise harama giden yolu kapatmak (seddu’z-zerai) ve vehmi olan §eyleri or- 
tadan kaldirmaktir. Ciinku e ger (taraflar) bir fazlalik vehminde oImami§ ol- 
salardi, bunlari degi§tirmezlerdi. Bunun yasak kabul edilmesine, dagitim es- 
nasinda miimaseletin saglanmasinm imkansiz olu§u illet olarak gosterilmi§- 
tir. Qiinku boyle bir halde altin ve giimu§un bir arada altin mukabili satilma¬ 
sini da gerektirir. Ancak bundan da daha a^ik gerekge ise aradaki manevi bir 
fazlalik dolayisiyla bunu kabul etmemektir. . §oyle ki; kaliteli altindan bir di¬ 
nar ve daha dii§iik kaliteli altindan bir dinarin, kaliteli altin kar§iliginda ka- 
litesizi yok sayarak, satilmasini kabul etmez. Bu ise onun konuyu inceden 
inceye tetkik etmesinden dolayidir. Allah’in rahmeti lizerine olsun. O bakim¬ 
dan bu, sozii gegen rivayetin ondan nakledilmesinin miinker oldugunu, sa- 
hih olmadigmi gostermektedir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

7- Sikke ve Kiilqe Miibadelesinde Fark: 

el-Hattabi der ki: Kiil^e (tibr) sikke haline gelmeden once ve dirhem ve 
dinar olarak basilan altin ve gumu§ par^alandir. Bunun tekili “tibreh” §ek- 
llnde gelir. Ayn ise sikke haline gelmi§ dinarlar ve dirhemlerdir. Rasulullah 
(sav) de, ayn olan bir miskal altinin sikke, halinde vurulmami§ kiilge olan bir 
mlskal ve biraz fazlasi altin ile satilmasini haram kilmi§tir. Aym §ekilde sik¬ 
ke olarak darbedilmi§ giimu§ ile darbedilmemi§ gumii§ arasindaki farki da 
haram kilmi$tir. i§te bu onun: “Bunlann tibri (kulgesi) de “ayn”i (darbedil- 
mi§i) da aynidir” (2) buyrugunun anlami budur. 


(1) Ibn Abdi'l-Berr, et-Temhtd, II, 246 vd. 

(2) Eb& D&v&d, Buy O' 12; Nesai, BuyiY 44. 
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8- Az veya Qok Yiyeceklerde Faiz: 

Hurmanin hurma ile ancak misli misline olmasi halinde caiz oluatftl hu» 
susunda ilim adamlari icma etmi§lerdir. Ancak tek bir hurmanin iki tane hur- 
ma ile tek bir bugday tanesinin iki tane bugday tanesiyle satilmasi huau*un- 
da ihtilaf etmi§lerdir. §afu, Ahmed, ishak ve Sevri bunu kabul etmezlcr. Ay- 
ni zamanda Malik’in goru§lerine gore kiyas yapilirsa hukum yine budur. Sa¬ 
hib olam da budur. 

Qiinku gogunda fazlalik dolayisiyla faizin cereyan ettigi bir§eyin azi da ki¬ 
yas geregi ve mantik geregi onun kapsamina girer. Bunu caiz kabul eden- 
ler ise, bir ve iki hurmayi lelef eden bii kimsenin onlarin kiymetini odemc- 
si icab etmeyecegini delil gosterirler. Derler ki: £iinkii bu §ekilde bir ve iki 
tane mekil (kile ile ol^ulen) de degildir, mevzun (agirlik ile tartilan) da de¬ 
gildir. O bakimdan bu kadannda bir fazlalik caizdir. 

9- Faiz ile Ilgili Meselelerin Qoklugu ve Faizin Illeti: 

Allah’in rahmeti uzerine olasica §unu bil ki; bu konunun meselclcri pck 
qok, dali budagi oldukga yaygindir. Bu gokluk ve yayginligi, senin i<,in bir- 
birine baglayacak olan husus, ilim adamlanndan her birisinin faizin illeti ilc 
ilgili olarak neyi muteber kabul ettigine bakmaktir. 

Ebu Hanife der ki: Faizin illeti, cins itibariyle mekil (kile ile olgtllcn) ve¬ 
ya mevzun ( tartilan) bir§ey olmasidir. Buna gore tartilan yahut olgOlen her- 
§ey, ona gore aym cinstendir. Eger bunun bir kismi diger bir kismi mukabi- 
linde fazlalikli ya da vadeli olarak satilirsa bu caiz olmaz. O bakimdan Ebu 
Hanife topragin toprak mukabili fazalikli olarak sati§ini kabul etmez. 
kii toprak kile ile ol^iilen bir§eydir. Buna kar§ilik bir ekmegin iki ekmege kar- 
§ilik olarak satilmasini caiz kabul etmi§tir. 

^iinkii ona gore; asil illet kabul ettigi keylin kapsamina girmemektedir. 
Dolayisiyla ekmek faizin sozkonusu oldugu cinsin di§ina gikmi$, ba$ka bir 
cins olmu§ olur. 

§afii de der ki: Faizin illeti cins olarak yenilecek §ey olmasidir. Bu onun 
cedid (yeni) goru§udiir. Ona gore ekmegin un kar§iliginda, ekmegin ekmek 
kar§iliginda biri otekinden fazla olarak da vadeli olarak da satilmasi caiz de¬ 
gildir. Bu ekmek ister mayalanmi§ olsun, ister mayasiz olsun farketmez. Yine 
ona gore bir yumurtanin iki yumurta kar§iliginda, bir narin iki nar kar- 
§iliginda bir kavunun iki kavun kar§iginda elden ele satilmasi da caiz degil¬ 
dir, vadeli olarak satilmasi da caiz degildir. 

(Qiinku bunlarin hepsi yenen §eylerdir. Kadim goru§iinde ise (Ebu Hani¬ 
fe gibi) mekil veya mevzun olmasim illet kabul etmektedir.. 
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Bizlm Mallkt mczhcblnc mcnsup alimlerimizin bu konudaki ibareleri ise 
farkh farklidir. Bu hunuatukl cn gOzel ve yerindeki ifade; gogunlukla besleyici 
bir gtda olan, maifel Ivin saklanabilen ve aym cinsten olduklari nasta zik- 
redllmlj buftday, arpa, hurma ve tuz ile bunlar hukmiinde olan pirinv, 
beyaz dan, miair vr auaam gibi gidalar ile boriilce, mercimek, fasulye, no¬ 
hut gibl yazdan kurutulup ki§a saklanan §eyler etler, sutler, sirkeler, sivi yag- 
lar; ayrica O/.Um, kumOzum, zeytin gibi meyveler de -ancak incir hakkinda 
I'arkll gdrOflci vardir-. Ek olarak bal ve §eker de dahil olmak iizere, bunlar, 
neaA lie (vadcll olarak) satildiklan takdirde faiz kapsamina girerler. Ancak faz- 
lallk bunlarda caizdir. Cunkii Peygamber (sav) §oyle buyurmu§tur: “Bu simf- 
lar farkli olduklari takdirde elden ele olmasi §artiyla istediginiz gibi satiniz.” a> 

Klma, kavun, nar, armut, acur, salatalik, pathcan ve buna benzer kalici- 
hfti olmayan meyveler ve sair sebzelerde faiz olmaz. Malik der ki: Fazlalik- 
li olarak yumurtanin yumurta kar§iligi satilmasi caiz degildir. Qiinku yumur- 
ta saklanan §eylerdendir. Ona gore bunlann misli misline satilmasi caizdir. 
Muhammed b. Abdullah b. Abdulhakem ise der ki: Bir yumurtanin iki yumur¬ 
ta ve daha fazlasi kar§ihginda satilmasi caizdir. Qiinku yumurta saklanmayan 
§eylerdend;r. Ayni zamanda bu el-Evzai’nin de g6ru§udiir. 

10- Riba Lafzi ile ilgili Nahivcilerin Gorii§leri: 

Nahivciler “riba” lafzi hakkinda farkh goru§lere sahiptirler. 

Basralilar bu kelimenin (son harfinin) “vav”h kelimelerden oldugunu 

soylerler. (Junkii bunun tesniyesi (. ol yj ) diye soylenir. Bu gorii§ Sibeveyh’e 
aittir. Kufeliler ise §oyle derler: Bu kelime “ya” harfiyle yazilir, tesniyesi de 
“ya” ile gelir. Buna sebep ise ba§indaki esredir. ez-Zeccac der ki: Ben bun- 
dan daha girkin ve daha kotii bir hata gormedim. Bunlar yazili§ta hata etmek- 
le yetinmiyorlar mi ki kalkip bir de bunu tesniye ederken hata ediyorlar? Hal- 
buki: "Arti§ gostersin diye riba tiirunden insanlara verdiginiz...” (er-Rum, 
30/39) buyrugunu da: Jlp Jiy'jt\ hj ja Uj ) §eklinde okumak- 

tadirlar. Muhammed b. Yezid dedi ki: Mushafta “er-riba” kelimesi “vav” ile ya- 
zilarak onunla ‘ez-zina’ kelimesinin birbirinden aynlmasi saglanmak isten- 
mi§tir. Zaten “er-riba” kelimesinin “vav” ile yazilmasi otekinden daha uygun- 
dur. Qunku bu kelime ( yy. b j )den gelmektedir. 

11- Faizciler Kabirlerinden Qarpilmi§ Gibi Kalkacaklardir. 

Yhce Allah’in: “Kabirlerinden ancak kendilerine varpmaktan dolayi §ey- 
tamn sar'aya du§urdiigu kimse gibi kalkarlar” buyrugu; daha once gegen 
“ribft yiyenler...” mubtedasinin haberidir. Bunun anlami ise “kabirlerinden... 
kalkarlar” §eklindedir. Bunu ibn Abbas, Miicahid, ibn Ciibeyr, Katade, er- 


(1) Muslim, Miisakaat 81; EbU DavUd, Buyu’ 12. 
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Rabi’, ed-Dahhak, es-Silddi ve Ibn Ztibeyr soylemi§tir. Bazilari da fttyle dr* 
mektedir: Onunla birlikte onu bogmakla gorevli bir §eytan var cder. BOtOn 
miifessirle hep birlikte §unu soylerler: Faiz yiyen kimse Mah$er halktnin ttnlln- 
de bir ceza olmak ve Allah’in gazabi iizerinde gorulsun diye dell glbl dlrll- 
tilecektir. icma ile kabul edilmi§ bu agiklamayi ise ibn Mes’ud’un: 

“(f>b US’ UUJl fji j yyb Y ): Onlar kiyamet giiniinde ancak .... kalkar* 
lar” §eklindeki kiraatidir. 

Ibn Atiyye der ki: Ayet-i kerimenin lafizlari, (1) hirs ve tamahkarhk lie dtln- 
yevi ticarete kalki§an kimsenin durumunu delinin kalki§ina benzetme ihtl- 
malini de ta§imaktadir. Cunkii onun bu tamahkarhk ve duydugu §iddetli ar- 
zu dolayisiyla akli ba§indan gider; azalari $arpik bir hal alir. Bu ise cabucak 
yiiriirken ya korku veya ba§ka' sebepten dolayi davram§lan bozulan bir 
kimse hakkinda: Bu ki§i delirmi§tir, demeye benzer. el-A’§a §u beyitinde de- 
vesinin siir’atlice yuruyu§unii delilige benzetmektedir: 

—1* \ —i-i 1—jL_Sj \Sj-~ Ji v* 



“Gece boyunca a§in yiinimesinden dolayi adeta 
Cinler garptigindan dolayi deliye d6nmii§ olur.” 

Bir digeri de §oyle demi§tir: 



ll 


Cr* 


“Yemin olsun ki ben Esma’ya olan sevgiden dolayi deli gibiyim.” 

Fakat ibn Mes’ud’un kiraati ile mufesirlerin birbirini destekleyen gorii$- 
leri boyle bir agiklamayi zayif dii§iirmektedir. 

“( ikUi ): Sar’aya dti$urdiigu” kelimesi ( )den gelmektedir. 

( -tjuuj 4 ^Lj ): Onu miilk edindi ve kolele§tirdi, demeye benzer. 

Yiice Allah bunu faiz yiyenlerin alameti kilmiftir. t^iinkii faizi kannlann- 
da artirmi§ ve bu kendilerine bir agirlik vermi§ olacaktir. Kabirlerinden $i- 
kacaklan vakit kalkip dii§eceklerdir. §oyle de denilmektedir: Faiz yiyenler Ki¬ 
yamet giinii hamileler gibi kannlari §i§kin bir §ekilde diriltilecekler. Ayaga 
kalktiklari her seferinde onlar yere dii§ecek, insanlar da uzerlerinden yiiril- 
yiip gidecektir. Kimi ilim adami §oyle demektedir: Bu, Kiyamet giiniinde ken- 
disi vasitasiyla tanmacaklari bir alametieri olacaktir. Daha sonra da bunun ar- 
dindan azap gelecektir. Nitekim ganimetten hirsizlik yapan kimse de Kiya¬ 
met giinii kendisiyle te§hir edilecegi bir alamet ile gelecek, daha sonra da ona 
azap edilecektir. 


(1) ibn Atiyye, II, 345’teki ifnde: “Riba ile ticarete hirs ve tamahkarhk ile kalkijnn..." jek 
lindedir ki; ifadenin daha anla§ihr ve daha uygun oldugu ortadadir. 
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YQce Allali'in: "Yly*nler" lmyrugundan kasit, faiz kazanci elde edenler 
vc taiz alip vcrcnlerdlr. Ozrlliklc “yemek”ten sozedilmesi insanin maldan go- 
zcttlgl cn gOgK) mukmulm o olu$undandir. Aynca bu doymak bilmez tamah- 
k^rligin vc afiri llirmn da dclilidir. ( £->■ J*-j ) : a? gozlu adam; ( ^L^JI): Ag- 
gO/.IOlOk dcmcktlr, ( Oj*~r*r ^ ) Ag gozlii kimseler, anlamindadir. Bu agik- 
lamayi (ibn FArlii) (il-MUcmel’de yapmi§tir. i§te bundan dolayi kazanca bag- 
li olan bu kiNim, kazannn tumuniin yerine oturtulmu§ ve oylece kullanilmi§- 
lir. Buna gbrc glymek, mesken igin harcamak, saklamak, goluk gocuga har- 
camak munrullanni kar§ilamak (ve benzeri sair harcamalar) da: “Ribayiyen- 
lcr..." tuhlrlnin kapsaim igerisindedir. 

12■ Cin Qarpmasi: 

liu ayet-i kerimede cinler tarafindan sar’aya du§urulmeyi kabul etmeyen, 
bunun karakterlerin (tabiatlann) etkisi ile ortaya giktigim iddia eden, §eyta- 
nin insan igerisinde yol alabiiecegini ve §eytanin insani garpmayacagini 
soyleyenlerin goru§lerinin tutarsizligina bir delildir. Bu kitabin bundan on- 
ceki boliimlerinde bunlarin goru§lerini reddetmi§ bulunuyoruz. (Bk. el-Ba- 
kara, 2/102. ayet 7. ba§lik v.d.) 

Nesai, Ebu’l-Yesar’den rivayetle dedi ki: Rasulullah (sav) duasinda §oy- 
le buyururdu: “Allah’im, yiiksekten dii§mekten, goguk altinda kalmaktan, su- 
da bogulmaktan, yangindan Sana sigmirim. Oliim esnasinda §eytamn beni 
garpmasindan Sana sigmirim. Senin yolunda geri kagarken olmekten Sana 
sigmirim ve zehirli bir hayvan tarafindan sokularak olmekten Sana sigini- 
rim.” (1) 

Yine Muhammed b. el-Miisenna yoluyla gelen bir hadiste §oyle rivayet edil- 
mektedir: (Muhammed dedi ki): Bize Ebu Davud anlatti, bize Hemmam 
Katade’den anlatti. Katade, Enes’ten o Peygamber (sav)’dan §oyle buyurdu- 
gunu rivayet etmektedir: “Allah’im, delirmekten, ciizzamdan, alaca hastaligi 
ve kotii hastaliklardan Sana sigmirim.” (2) 

Ayet-i kerimede gegen garpmak (el-mess): Delilik demektir. Deliren bir 
kimse hakkinda ( JJlj JJ ) koklerinden kelimeler kullanilir. Delirmi§ 
birisine de ( ) denilir. i§te delirme, ahirette faiz yemenin ala- 

metidir. 

tsramn anlatildigi hadis-i §erifte de §oyle denilmektedir: Cebrail beni 

alip gbtilrdii. Her birisinin karm kocaman ev gibi olan pek gok kimsenin ya- 
nindan gegtim. Bunlar Firavun hanedammn (azab igin) gidip geldikleri yo- 
la koyulmu§lardi. Firavun hanedam ise sabah ak§am ate§e arz ediliyordu. Ge- 

(1) NtsAt, Istlflze 60; Ebd Ddvdd, Vitr 32; Miisned, II, 356(dn Ebu Hureyre’den), III, 427 (de; 

Ebu'I-Yeser'den) 

(2) Ebd Ddvdd, Vitr 32; Nesdi, istinze 36; Miisned, III, 192 
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riye ise susuzluktan dolayi <;ok?a su i?en, igtikge kanmayan bundan dolayi 
da karm §i§kin develer gibi donerler. Ta§lar, aga^lar arasinda higbir §ey i§lt- 
meksizin, akletmeksizin, geli§iguzel yiiriirler. i§te bu karinlari biiyiik olan kim- 
seler onlann farkina vardiklarinda ayaga kalkarlar, ancak karinlari dengele- 
rini bozar ve yere yikilirlar. Daha sonra onlardan herhangi bir kimse kalk- 
mak istedi mi yine karm onun dengesini bozar ve yere yikilir. Bir tiirlii yer- 
lerinden kalkip ayrilamazlar. Nihayet Firavun hanedam iizerlerine gelir. Gl- 
dip gelirken onlari ayaklan altinda gignerler. i§te diinya ve ahiret arasinda 
berzahtaki azaplan budur. Firavun hanedam ise Allah’im, ebediyyen kiyame- 
ti kopartma! derler. £iinkii yiice Allah: “Kiyametin kopacagi gun de:«Fira¬ 
vun hanedanim azabm en §iddetlisine sokun» derler” (el-Mii’min, 40/46) di- 
ye buyurmaktadir. Dedim ki: Ey Cebrail bunlar kimler oluyor? O bana: Bun- 
lar faiz yiyen kimselerdir. Bunlar kabirlerinden kendilerine ^arpmaktan do¬ 
layi §eytanin sar’aya dii§iirdiigii kimse gibi kalkarlar." (1> 

Qarpmak (el-mess): Delilik demektir. el-evlak, el-uls ve er-raved de aym 
anlamdadir. 

13- Bu Azaba Ugramalannm Sebebi: 

Yiice Allah’in: “Bu onlarin: «Ali$veri§ de ancak riba gibidir* demelerin- 
dendir” buyrugunun ihtiva ettigi anlam, biitiin miifessirlere gore kafirler hak- 
kindadir. i§te bunlara: “(Kim de) vazgegerse ge^en onundur" denilmi§tir. Bu 
ise gunahkar (asi) bir mii’mine soylenecek bir soz degildir. Aksine onun yap- 
tigi bir ali§veri§ -bilmeyen bir kimse olsa bile- nakzedilir yahut da bu i§ red- 
dedilir. Bundan dolayi Peygamber (sav): “Her kim bizim bu i§imize uygun 
olmayan bir i§ yaparsa o reddolunur” (2> diye buyurmaktadir. Fakat faiz ala- 
rak isyan eden kimselerin, bu ayet-i kerimedeki tehditten bir parga pay al- 
malan da miimkiindiir. 

14- Ali§veri§ ve Faiz: 

Yiice Allah’in: “Ah$veri$ de ancak riba gibidir” (dediklerini aktaran) buy¬ 
rugunun anlami §udur: Yani vade geldigi sirada vade sonunda istenen faz- 
lalik akdin ba§inda alinan asil para gibidir. §oyle ki; Araplar bundan ba§ka 
bir riba (faiz) bilmiyordu. O bakimdan herhangi birisinin alacaginin vadesi 
geldi mi borglusuna: Ya borcunu ode veya faiz ver, yani borcun miktanni ar- 
tir, derlerdi. 

§am yiice Allah, bunu haram kildi ve onlann bu §ekildeki iddialanni ken- 
di hak sozti olan: “Halbuki Allah ali$veri§i heiai ribSyi haram kilmi$tir” 
buyrugu ile reddetmekte ve vade geldigi takdirde eger bor^lunun borcunu 

(1) Suyuti, ed-Durru'l-Mens&r, V, 196 

(2) Buh&ri, Buyu’ 60; Muslim, Akdiye 18; EbU D&vUd, Silnne 5 




594 


Imam kurtubi 


CUz 3. SOr« 2 


odeyecek imkam yok ise kolaylikla odeyebilecegi bir sureye kadar miihlet 
verilecegini agiklamaktadir. 

i§te Peygamber (sav)’in Arefe giinii: “§unu bilin ki; her tiirlii riba (faiz) kal- 
dinlmi§tir. Kaldirdigim ilk faiz ise bizim faizimiz olan Abbas b. Abdulmutta- 
lib’in faizidir. §iiphesiz ki o butiinuyle kaldinlmi§tir” (1) sozleri ile neshetti- 
gi faiz i§te budur. 

Peygamber (sav), ajncasi, insanlar arasinda en yakim olanmin alacagi olan 
laizi kaldirmakla i§e ba$ladi. l§te bu, imamin (devlet ba§kaninin) adil uygu- 
lamasimn bir gcregi idi. 

Imam adaleli once kendisine ve en yakinlarina uygular.ve ondan sonra 
adalct insanlar arasinda yayginlik kazanir. 

15- Ali§veri§ Heidi, Faiz Haramdir: 

Yiice Allah’in: “Halbuki Allah ali$veri§i heMl ribayi haram kilmi§tir” buy- 
ru£u Kur’an-i Kerim’in genel hukiimlerindendir. (Ali§veri§ anlamina gelen) 
el-bey’ kelimesinin ba§ina gelen elif ve lam, ahd i$in degil cins i^indir. 
(^unkii daha onceden kendisine raci olacak herliangi bir bey’den soz edilme- 
di. Nitekim yiice Allah §oyle buyurmaktadir: “Asra yemin olsun. Muhakkak 
insan ziyandadir.” Daha sonra da: “iman edenler ve salih amel i§leyenler 
miistesnd... ” (el-Asr, 103/1-3) diye istisnada bulunmu§tur. 

“Ali§veri§”in genel oldugu sabit olduguna gore; bu soziinii ettigimiz riba 
(faiz) ile bunun di§inda kalan, yasaklanan ve akid konusu edilmesi kabul edil- 
meyen sair ali§veri§ler ile tahsis ediimi§tir. §arap, le§, devcnin karnindaki yav- 
runun ve onun da doguracagi yavru iizerine akid ve buna benzer siinnette 
sabit olan iimmetin de yasakladigi iizerinde icma ettigi diger hususlar gibi. 
Bu buyruga benzer bir diger buyruk ise: "... Artik miiqrikleri dlduriiniiz” (e t- 
Tevbe, 9/5) buyrugu ile geneli kapsamasi gereken ve daha sonra tahsisin soz- 
konusu oldugu sair zahir buyruklar da boyledir. Fukaha’nin gogunlugunun 
kabul ettigi gorii§ budur. 

Kimisi de §oyle demektedir: Bu buyruk, helal ve haram kilman ali§veri§- 
ler ile tefsir edilen Kur’an-i Kerim’in miicmel buyruklarindandir. Dolayisiy- 
la Peygamber (sav)’in siinnetinden bir beyan edicinin birlikte bulunmaksi- 
Zin ali$veri§in helal veya haram kihm§ina dair (bu buyrugun) kullamlmasi- 
na Imkan yoktur. isterse bu buyruk etrafli bir agiklama sozkonusu olmaksi- 
Zin genel olarak biitiin ali§veri§lerin rnubah olduguna delalet etsin. i§te 
umum lie miicmel arasindaki fark budur. Umum ifade eden buyruk, genel- 
de de dzclde de -herhangi bir delil ile tahsis olunmadigi siirece- ali§veri§le- 
rin miibah olduguna delalet eder. Miicmel olan buyruk ise onunla birlikte her- 

(1) Muslim, Hncc 147; Ebd D&vtid, Memisik 56: Tirmizl, Tefsir 9. sure 2; Ibn Mace, Mena- 
sik 84; D&rinxl, Men.lsik 34; Musned, V, 73. 
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hangi bir beyan olmadik^a bzcl hususlarda (ali§veri§in) miibah olduflunn de- 
lalet etmez. Ancak birinci gorii§ (yani bu buyrugun umum Ifade cttigl gftrO- 
§ti) daha sahihtir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

16- Ali§veri§in Mahiyeti: 

Sozliikte bey’ (ali§veri§); bunu buna kar§ilik satti (ba’a)dan masdardir. Ya¬ 
ni bir bedel verdi, onun kar§iligmda da bedeli odenen §eyi aldi demektir. Bu 
ise malm sahibi veya onun durumunda bulunan bir satici (bai’>, satilan $e- 
yin bedelini odeyen (mubta’) ve satin alinan §ey (mebi’) bulunmahdir ki, bu 
da kar§iliginda bedel odenen §eydir. Buna gore bey’in (ah§veri§in) riikunle- 
ri dort tanedir: Bai’ (satici), mubta’ (satin alan), semen (bedel) ve musemmen 
(bedeli odenen mal). 

Diger taraftan Araplarda kar§ilikli ivazla§ma, bu ivazin kendisine izat'e edil- 
digi §eyin degi§mesine gore degi§iklik arzeder. Eger ivazlardan birisi bir ma¬ 
lm kar§iliginda verilmi§ ise buna bey’ (ali§veri§) denllir. §3yet bir$eyln men- 
faati kar§iliginda olursa ve eger bu menfaat cinsi bir menfaat ise buna nikAh 
adi verilir. Ba§ka turlii bir menfaat ise buna icare adi verllir. §iyet aynm ayn 
ile degi§tirilmesi (yani nakdin sati§i) sozkonusu olursa buna sarf adi verllir. 
Eger mal daha sonra alinacak ise bu selem ali§veri§idir. Buna dalr agklama- 
lar da deyn ayetinde (el-Bakara, 2/282. ayet 3. ba§lik ve devaminda) gele- 
cektir. 

Sarfa dair hukiim onceden gegmi§tir. icarenin hukmii Kasas SGresl'nde 
(28/21. ayette), nikahta mehrin hukmii ise Nisa Suresi’nde (4/4, 20, 21. 
ayetlerde) her birisi yiice Allah’in izniyle yerli yerinde gelecektir. 

17- Fikhi (Hukuki) Aqidan Bey’ (Ah§veri§) 

Bey’ miistakbel (gelecek zaman) yani geni§ zamani da ihtiva eden muza- 
ri fiildir. Mazi (dili gegmi§) lafizlarla yapilan, kabul ve icabtir. Kullanilan ma- 
zi lafiz hakikaten, mustakbel lafiz da kinaye yoluyla ali§veri§ hakkinda kul- 
lanilir. Bey’ hem sarih hem mulkiyetin el degi§tirmesi manasi anla$ilan kina¬ 
ye sozlerle olur. Sana bu mail on liraya sattim, demesi ile otekinin ben de sa¬ 
tin aldim, demesi yahut da mu§terinin satin aldim, deyip saticimn ben de onu 
sana sattim demesi yahut saticimn ben sana on liraya satanm, demesi mu§- 
terinin buna kar§ilik ben de satin alinm yahut satin aldim demesi arasinda 
bir fark yoktur. Aym §ekilde bunu on liraya satanm yahut on lira kar§iligin- 
da bunu sana verdim. Bu senin olsun ya da sana miibarek olsun ya da bu¬ 
nu sana teslim ettim, deyip her ikisinin de bey’i kastetmesi halinde; biitiin 
bunlar lazim (baglayici) hirer bey’dir. 

§ayet satici on liraya sana sattim, deyip mii§teri kabul etmeden once vaz- 
gegerse (Malik) dedi ki: Mii§terinin kabul ettigini yahut reddettigini i§itme- 
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dikgc sdzOnden geri dttnmrk liakki yoktur. gunku o boyle bir i§i kendiligin- 
dcn yapnru* ve kendlil linkkinda bunu vacip kilmi§ ve mii§teriye boyle bir 
so 7.0 sbylemlf bulunmakladir. gOnku akid henuz onun aleyhine tamamlan- 
m>$ bulunmamaktadir. $Ayct satici; ben oyun olsun diye soyledim, diyecek 
olsa ondan (Malik ’ten) Ini konuda farkli rivayet gelmi§tir. Bir seferinde sa¬ 
ng onun l$ln bafllayta olur demi§, bir seferinde de onun soziine bakilmaz de- 
mijtir. Bir dlfier arl'cr de sattigi malm kiymetine bakilir. §ayet ongoriilen be¬ 
del malin kiyinrllnc yakin ise sati§ baglayicidir. §ayet arada bir fark var ise 
-bir dirhem kargihftinda kole, bir dinar kar§iliginda ev satmak halinde oldu- 
flu gibi- onu bu bzilyle satmayi kastetmedigi, bu konuda gergekten laf olsun 
diye aftylcdifti ve §aka yaptigi anla§ilir ve boylelikle bu akid, onun igin 
Intftlayici olmaz. 

18- Ribd’nin Haram Olu§u ve Kapsami: 

Yuce Allah’in: “Riba’yi haram kilmi$tir” buyrugunda yer alan “er-Riba” 
kelimesinin bagindaki “elif” ve “lam” harfleri ahid igindir. Bu da onceden de 
agikladigimiz gibi Araplann uyguladiklari faizdir. Daha sonra Rasulullah 
(sav)’in haram kildigi ve yasakladigi faizin kapsamina giren ve onun hukmun- 
de olup yasak kilinmig olan diger tiirleri de onun kapsamina girmektedir. 

19- Ribd Akdinin Hiikmii: 

Riba akdi higbir §ekilde caiz olmayan ve feshedilen bir akiddir. giinku - 
lafiz Miislim’e ait olmak iizere- liadis imamlan Ebu Said el-Hudri (ra)’dan §oy- 
le dedigini rivayet etmektedirler: Bilal (ra) berni (bir ge§it kaliteli giizel 
hurma) hurmasi getirdi. Rasulullah (sav) ona: “Bunu nereden buldun?” diye 
sorunca Hz. Bilal: Yanimizda kalitesiz bir hurma vardi. O kalitesiz hurmadan 
iki sa’i Peygamber (sav) yesin diye bir sa’ kargiliginda sattim. Rasulullah (sav) 
bunun uzerine §oyle buyurdu: “Eyvah, bu ribamn kendisidir. Boyle bir§ey yap- 
ma.” Bu hurmayi satin aimak istersen sendekini bir ba§ka §ekilde sat, son¬ 
ra o bedel ile (obur hurmadan) satin al!” Bir diger rivayette de §oyle denil- 
mektedir: “Faiz i§te budur, bunu geri geviriniz, sonra bizim hurmayi satiniz 
ve bizim igin bundan (onun parasiyla) satin aliniz.” (u 

Him adamlanmiz der ki: “Eyvah, bu ribamn kendisidir” yani bizzat haram 
kilinan riba budur. Buna benzeyen degil, demektir. Hz. Peygamber’in: “Onu 
geri veriniz" buyrugu, riba akdinin feshedilmesinin vacip olduguna ve her- 
hangi bir §ekilde bu akdin sahih olamayacagina delildir. Cumhurun gorii§u 
-Ebu Hanlfe’ye hilafen- boyledir. Qunku Ebu Hanife §oyle demektedir: Riba 

(1) Kurtubl’nin dc i§aret ettigi gibi bu hadisin degi§ik rivayetleriyle kaydedildigi bazi yer- 
ler: Buh&rl, Vekaiet 11; Muslim, Musakaat 96-98, 100; Nes&t, Buyu’ 41; Ddrimi, Buyfl’, 
40; MUaned, II, 21, III, 10, 45, 62, 67. 
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sati$i sati§ olmasi bakimindan aslT itibariyle caizdir. Ancak riba oimasi agisin- 
dan niteligi dolayisiyla men edilmi§tir. O bakimdan riba kalkar ve satt§ sa- 
hih olur. 

Ancak durum belirtildigi gibi olsaydi, Peygamber (sav) boyle bir akdi des- 
tekler ve sadece ona bir sa’dan fazla olan miktanni geri vermeyi emredip blr 
sa’ kar§iliginda olamndaki ali§veri§i sahih kabul ederdi. 

20- Feshedilen Akidlerin Sonuqlari: 

Apagik bir haram olup feshedilen herbir sati§ta satin alanin aldigi mall ay- 
nen geri odeme yukumliilugu vardir. Eger o mal elinde iken telef olup kiy- 
meti olan §eylerden ise kiymetini geri verir. Akar, ticaret mallari ve hayvan 
gibi. Eger yiyecek veya mal olup da tartilan veya 6l<;ulen §eylerden olup, mis- 
li bulunan §eylerden ise onun mislini geri verir. Malik der ki: tster ortadan 
kalksin ister kalkmasin apa^ik haram olan $ey geri sevrlllr. §Ayet insanlarin 
ho§ gormedigi (mekruh) §eylerden ise telef olmasi hall digmda geri verlllr. 
§ayet telef olursa o vakit terkedilir. 

21- Ogiitten Sonra Vazgeqenler ve Seddu’z-Zerdi tlkeai: 

Ytice Allah’in: “Her klme Rabbinden bir dgftt gelir de vuge^em..." buy- 

rugu ile ilgili olarak, Cafer b. Muhammed es-Sadik ( Allah iklslne de rahmet 
buyursun) §oyle demektedir: Allah insanlar birbirlerine bdiln^ verslnler dl- 
ye faizi haram kilmi§tir. ibn Mes’ud’dan da Peygamber (sav)’in §dyle buyur- 
dugu rivayet edilmi§tir: “iki defa odiing vermek bir defa sadaka vermeye 
denktir." (1 ^ Bu liadisi el-Bezzar rivayet etmiftir. Bu hususa dair yeterli 
agiklamalar daha onceden ge^mi§ bulunmaktadir. 

Bazilan da §oyle demi§tir: Yiice Allah’in faizi haram kilmasinin sebebi, mal- 
lan telef eden insanlan da helak eden bir yol olmasmdan dolayidir. 

Yiice Allah’in ( j J ): Her kime.. gelir de” buyrugunda te’nis alame- 
tinin dii§ii§ sebebi “( ): Ogiit” buyrugundaki te’nisin hakiki olmayi- 

§indan dolayidir. Burada (muzekker olarak) “ogiit” anlamindadir. el-Hasen 
ise te’nis alametini belirterek j^i): Her kime.. gelir de” diye okumu§- 
tur. 

Bu ayet-i kerimeyi Hz. Ai§e Zeyd b. Erkam’in yaptigi i§ haber verilince oku- 
mu§tur. Darakutm Enfa’ kizi el-Aliye’den §oyle dedigini rivayet etmektedir: 
Ben ve Umm Muhibbe Mekke’ye gittik. Ai§e (r. anha)’nin huzuruna girdik, 
ona selam verdik. Bize: Sizler kimlerdensiniz? dedi. Biz: Kufelilerdeniz, de- 
yince bizden yuz<jevirir gibi oldu. Ancak Um Muhibbe ona §oyle dedi: Ey 


(1) Aym zamanda ancak nisbeten farkli lafizlarla: Beyhaki, Siinen, V, 578, 579: el-Azizt, *»• 
Sir&cu’l-Muntr $erh.u’l-C&mu’i’s-Sagir, III, 57. 
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mu’minlerin annesi benim bir cariyem vardi, onu Ensar’dan Zeyd b. Erkam’a 
sekizyuz dirhem kar§iliginda maa§i verilecegi zamana kadar vadeli olarak sat- 
tim. Daha sonra o cariyeyi satmak istedi, ben de ondan otuz dirhem pe§ine 
aldim. (el-Aliye) dedi ki: Bize dondii, §oyle dedi: Sati§in da 90 k kotii, satin 
alman da <jok kotii. Zeyd’e §unu liaber ver: O Rasulullah (sav) ile yaptigi ci- 
hadini -tevbe etmesi mustesna- bo§a £ikarmi§tir. Bu sefer Umm Muhibbe ona: 
Peki sermaycmdcn ba§ka (altiyiiz dirhemden ba§ka) ondan bir§ey almaya- 
cak olursam gbru$un ne olur? Bu sefer Hz. Ai§e: “Her kime Rabbinden bir 
6 jilt gellr de vazge^erse ge^en onundur” buyrugunu okudu. (1) 

Burada sozii ge$en el-Aliye Kufeli Ebu ishak el-Hemdam es-Sebii’in ha- 
ninu Yunus b. Ebi ishak’in annesidir. Bu hadisi Malik, ibn Vehb rivayetinde 
"BuyO’u’l-Acal (Vadeli Sati§lar)” bahsinde rivayet etmi§tir. 

Bu vadeli sati§lardan, haram olana dii§me sonucunu verenleri yasaklamr. 
Zahiren caiz bir ali§veri§ olsa bile. 

Bu asil kaide hususunda fukahanin cumhuru Malik’e muhalefet eder ve 
$oyle derler: Htikiimlerin esasi zahirdir, zanlar degildir. Ancak bizim delili- 
miz ise Seddu’z-Zerai’ ilkesini kabul etmektir. Bu hiikum kabul edilirse me- 
sele yoktur, aksi takdirde biz bunun dogru ve sahih olduguna delil getiririz. 
Buna dair a^iklamalar daha onceden de gegmi§tir. 

Aynca bu hadis agik bir nastir. Hz. Ai§e: “Zeyd’e §unu bildir. O tevbe et¬ 
mesi hali di§inda cihadini bo§a <;ikarmi§tir” sozunii ancak Hz. Peygam- 
ber’den duydugu bir soze istinaden soylemi§ olabilir. Qunkii boyle bir hu- 
kum §ahsi gorii§e dayamlarak verilemez. Amellerin bo§a gikartilmasini -on¬ 
ceden de ge^tigi gibi- ancak vahiy yoluyla bilmek miimkun olur. 

Miislim’in Sahih’inde en-Numan b. Bi§ir’den §oyle dedigi rivayet edilmek- 
tedir: Rasulullah (sav)’i §oyle buyururken dinledim: “Helal apagiktir, haram 
apa^iktir. Ikisi arasinda §iipheli bazi i§ler vardir. insanlann pek ?ogu onlari 
bilmez. Her kim §upheli §eylerden sakinirsa dini ve lrzi lehine zimmetini ib- 
ra etmi§ olur. Her kim §upheli §eylere diverse harama dii§er. Tipki yasak bol- 
ge etrafinda suriisunii otlatan gobanin o yasak bolgeye dii§me ihtimalinin yiik- 
sek oldugu gibi. §unu bilin ki; her bir hukiimdann bir yasak bolgesi vardir. 
§unu bilin ki Allah’in yasak bolgesi ise, onun haram kildigi §eylerdir.” (2) 

Bu hadisin delil olma yonii §udur: Haramlara dii§me korkusuyla §iiphe- 
11 jeyleri yapmaya kalki§mayi yasak kilmi§tir. Bu da seddu’z-zerai (yolun ka- 
patilmasOdir. Peygamber (sav) da §oyle buyurmu§tur: “Ki§inin anne babasi- 
na sdvmesi biiyiik giinahlardandir. Ashab: Ki§i anne babasina nasil sover? de¬ 
ll) Ddrakutnt, III, 52. “Umm Muhibbe ile el-Aliye, meghul iki ravidir. Rivayetleri delil 
degildir," kaydiyla. 

(2) Buh&rt, Iman 39, Buyu’ 2; Muslim, Miisakaat 107; EbCi Davtid, Buyif 3; Tirmizi, Buyu’ 
1; Nes&l, BuyiT 2, E$ribe 50; Ibn M&ce, Fiten 14; D&rimi, Buyu’ 1; Miisned, IV, 269, 270. 
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yince Hz. Peygamber §6yle buyurdu: “Ki§i ba§kasinin babasina sbvcr, o da 
doner sovenin babasina sover. Annesine sover, o da doner sdvenln anneal- 
ne sover." (1) 

Boylelikle Hz. Peygamber, babaya soviilmesi ile kar§i kar$iya kalmayi up- 
kj kendi oz babasina sovmesi gibi degerlendirmi§tir. 

Rasulullah (sav) yahudileri kendilerine yenilmesi yasak kilinan §eylerln pa- 
rasini yedikleri igin lanetlemi§tir. (2) 

Hz. Ebu Bekir de (zekata dair) yazdigi mektubunda §oyle demektedir: Ze- 
kat (verefcek ki§i, verecegi zekat miktan artar) korkusuyla daginik olan sO- 
riiyii bir araya getirmez ve toplu olam da dagitmaz. (3> 

Ibn Abbas aralarinda (az da olsa) bir fazlalik ta§iyan dirhemlerin dirhem* 
lerle takas edilmesini yasaklami§tir. ilim adamlari da ali$veri§ ve vadenin 
birarada yapilmasimn yasaklandigini ittifakla kabul ettikleri gibi; §arabin -sar- 
hogluk vermese dahi- azinin da haram oldugunu, iktidarsiz olsa dalil yaban- 
ci kadinla ba§ba§a kalmanin haram oldugunu, gen$ kadinm ytiztine bakma- 
nin haram oldugunu ittifakla kabul etmi§lerdir. Ve buna benzer daha pck $ok 
bilinen ornekler. Kesinlikle ve kat’i olarak biliniyor ki; §eriat bunlar hakktn- 
da yasak htikmunu haramlara gotiiren yollar (zeraT) olduklarindan dolayt ver- 
mi§tir. 

Faiz ise; otlanmasi yasak bolgelerden olmasi, yollannm tikanmasi en 
uygun ve en gerekli yoldur. Bunlarin yollarmi mubah kilan kimse mUslOman 
erkek ve kadinlarin helak olmasi igin kuyular kazmayi, tuzaklar kurmayi da 
mubah gormelidir. Boyle bir §eyin mubah oldugunu hi^bir kimse sdyleye- 
mez. 

Yine bizler bu i§i yapmakla tammyor ve bunu adet edinmi§ ise, ‘Tne ali$- 
veri§i yapani engellemek hususunda ittifak etmi§ bulunuyoruz. Bu ali§veri§ 
de bu kabildendir. Dogruyu bulma ba§ansi Allah’tandir. 

22- ‘Ine Sati§i: 

Ebu Davud ibn Omer’den §oyle dedigini rivayet etmektedir: RasQlullah 

(.1) Miislim, Iman 146; Tirmizt, Birr 4; Miisned, II, 164. 

(2) Hz. Peygamber, Mekke Fethi sirasinda Mekke'de; “Allah ve Rastilii’niin §arap, le§, do- 
muz ve putlann sati§ini haram kilmi§ur” diye buyurunca, birisinin, le§in ig yagindan fay- 
dalanmanm hiikmunti sormasi iizerine, Hz. Peygamber: “Hayir, onlar da haramdir” de- 
dikten sonra §oyle buyurdu: "Allah yahudileri kahretsin! Onlara hayvanlann i? yagla- 
nni haram kihnca, onlar bu yaglari erittiler, sonra da satip parasini yediler.” Buhdrt, Bu- 
yu’ 112; Muslim, Musakaat 71; Ebd Ddvdd, Buyu’ 64; Tirmizi, Buyu’ 61; Ibn M6.cs, Ti- 
carat 11. KurtubT merhum bu hadise i§aret etmektedir. 

(3) Hz. Ebu Bekir’in mektubunda, ancak Rasulullah'in tespit ettigi belirtilerek: Buhari, Ze¬ 
kat 34, Hiyel 3; Miisned, I, 12; Hz. Peygamber’in yazip gorevliye verdigi mektubunda- 
ki ibare oldugu belirtilerek: Ebd Ddvdd, Zekat 5, hd. no: 1579, 1530; Tirmizt, Zekflt 4; 
Nesdi, Zekat 5, 10, 12; Ibn Mace, Zekat 11, 13; Ddrimi, Zekat 8; Miisned, II, 15, IV, 315; 
Hz. Omer’in mektubundaki ibare olarak: Muvalta, Zekat 23. 
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(sav)’i §6ylc buyururkcn dinlcdim: “Sizler ‘Tne sati§im yapip ineklerin kuy- 
ruklannin arkusinu tukilip zlraati begenip cihadi terkettiginiz takdirde, Allah 
uzcrinlzc 6yle blr zlllcll musallat eder ki tekrar dininize donunceye kadar o 
zillctl (izerlnlzdcn kaklirma/.." (1) 

Bu hadlaln acnrdliulc Ebu Abdurrahman el-HorasanT vardir. Bu ravi me§- 
hur blr ravl dcfilldlr. 

Ebu Ubcyd cl llcrcvl, ‘Tne sati§im agiklarken §oyle demektedir: Bir kim- 
senln hcrlmngl bir mall belli bir bedeliyle belli bir vadeye satip daha sonra 
o mall nwUifii bcdelden daha a§agi bir bedelle satin almasidir. (Ebu Ubeyd) 
dcr ki: Eger ‘me lalebinde buiunan ki§inin huzurunda mail bir ba§kasindan 
belli blr bedel ile satin alip kabzetse, sonra da satin aldigindan daha paha- 
li blr I’iyat ile belli bir vadeye kadar ‘Tne talebinde bulunana satsa, daha son¬ 
ra bu satin alan birinci saticiya daha a§agi bir bedelle nakden satacak olsa 
bu da ‘Tne ali§veri§idir. Ancak birincisinden daha ehvendir. Bazi fakihlere go¬ 
re de bu caizdir. Bu ali§veri§e ‘Tne denilmesinin sebebi, ‘Tne talebinde bu¬ 
iunan kimsenin nakit almasidir. Cunkii ayn hazir olan maldir. Mii§teri ise bu 
hazir olan mail yine pe§ine satmak iizere ve derhal o pe§ini ele ge^irmek arzu- 
suyla satin alir. 

23- ‘Ineye Benzer Sati§ Qe§itleri: 

Ilim adamlanmiz der ki: Bir kimse bir bedel kar§iliginda vadeli olarak bir 
mal satsa, sonra onu sattigi bedelin cinsinden bir ba§ka bedelle satin alsa, 
bu mall ondan ya nakit ile yahut ilk sattigi vadeden daha kisa bir vade ile 
yahut daha uzun bir vade ile o semenin misli veya ondan az yahut daha faz- 
lasi ile satin almi§ olabilir. i§te bunlar u$ ayn mes’eledir. Birinci ve ikinci me- 
selede, eger o semenin misli veya daha fazlasi ile satin almi§ ise caizdir. Da¬ 
ha a§agisi bir bedelle satin almi§sa -Hz. Ai§e’nin rivayet ettigi hadis geregin- 
ce- caiz olmaz. (Junkii sekizyiiz dirhem aimak tizere altiyiiz dirhem vermi§ 
olur. Aradaki mal ise yok gibidir. i§te bu bizatihi ribanin kendisidir. 

Daha uzun vadeye satmanin sozkonusu oldugu ii^uncii meseleye gelin- 
ce, §ayet onu yalniz ba§ina yahut bir fazlahkla satin almi§sa, semenin mis- 
liyle veya ondan daha az miktanyla satin almasi caizdir. Semenden daha faz- 
lasini odeyerek almasi caiz degildir. Eger o malm bir kismim satin almi§ ise, 
semenin misliyle de caiz olmaz, daha a§agisiyla da daha fazlasiyla da hi<jbir 
durumda caiz olmaz. 

Bu konudaki mes’eleleri bizim ilim adamlanmiz yirmiyedi mes’ele halin- 
de derleylp toparlami§lardir. Hepsinin ise etrafinda doniip dola§tigi husus bi¬ 
zim acikladigimiz gibidir. Bu bilinmelidir. 


(1) Ebb DAvbd, BuyiV 54; Miisned, II, 42, 84. 
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24- Gegen Ona Aittir: 

Yiice Allah’in: Kime bir dgiit gelir de vazge^erse gegen onundur.” Ya- 

ni faizden aldiklan onun olmu§tur. Diinyada da ahirette de bundan dolayi 
onun igin bir sorumluluk olmaz. Bu agiklamayi es-Siiddi ve ba§kalari yapmi$- 
tir. 

i§te bu Kurey§ ve Sakif kafirlerinden olup orada faiz ticareti yapaniar ara- 
sinda Islam’a girenlerin lehinde yiice Allah’in verdigi bir hiikumdiir. “Ge^en;" 
zaman itibariyle onceden olan ve gegip gitmi§ olan demektir. 

25 “igi Allah’a Kalmiqtir” Buyrugunun Anlami: 

Yiice Allah’in: “i§i de Allah’a kalmi$tir” buyrugu, dort tiirlii a^iklanmi?- 
tir: Birincisine gore “i§i” kelimesindeki zamir faize aittir. Yani faizin haram ki- 
linma i§inin devam ettirilmesi yahut ba§ka tiirlii hususlan Allah’a kalmi$tir. 

Bir diger gorii§e gore zamir “ge$en”e aittir. Yani o ge^enin affedllmesi ve 
bundan sorumlulugun kaldinlmasi hususunda ge^enin i$i Allah’a kalmijtir. 

Ugiinciisii, zamir faiz alacaklisina ait olur. Yani ona faiz yasagina rliyet et- 
mek iizere sebat vermek veya faiz hususunda tekrar onu masiyete dbndtlr- 
mek hususunda i§i Allah’a aittir. Bu gorii§ii en-Nehhas tercih etmi$ ve §dy- 
le demi§tir: Bu, giizel ve a<;ik bir gorii§tur. Yani gelecekte onun i§i Allah'a kal- 
mi§tir. Allah dilerse onu haram gormek hususunda ona sebat verir. Dilerse 
de o bunu miibah goriir. 

Dordiinciisii ise zamirin yasaga riayet eden kimseye ait olmasidir. Ancak 
bu, ona bir $e§it iinsiyet ve hayir hususunda ogiit vermek anlaminda olur. 
Mesela, artik onun i§i itaat ve hayirdir, demeye benzer. Yine: Onun i§i arti$ 
ve yoneli§inde yiice Allah’a ve ona itaata dogrudur, demeye benzer. 

26- “Tekrar Faize Donenlerin Durumu: 

Yiice Allah’in: “Kim de ddnerse” buyrugu, kim de olunceye kadar tekrar 
faiz i§lemeye ddnerse demektir. Bunu Siifyan soylemi§tir. Ba§kalan da §dy- 
le demektedir: Kim de geri doniip tekrar ali§veri§ de faiz gibidir, diyecek olur- 
sa kafir olur. 

ibn Atiyye der ki: Bizler ayetin, (yani “kim de ddnerse onlar da ateylik* 
lerdir. Orada ebedi kalicidirlar” hiikmiiniin) kafirler hakkinda oldugunu ka- 
bul edersek, buradaki ebedi kali§, gergek anlamiyla bir ebediligi ifade eder. 
§ayet bunun isyankar bir miisliiman hakkinda oldugunu goz oniinde bulun- 
durursak, bu miibalaga anlammi ifade etmek iizere istiare yoluyla bir ebe- 
dilik ifade eder. Nitekim Araplar gergek anlamda ebedi olarak kaliciligi ol- 
mayan bir devamliligi ifade etmek iizere: Ebedi bir miilk (hiikiimdarlik) ta- 
birini kullanirlar. 
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27 - Faitin Birikiti Yoktur: 

Yiice Ailah'im “Allah rihflyi yok eder” diinyada onu mahveder, demek- 
tir. Yanl falz gok olnii l>llr Allah onun bereketini giderir. ibn Mes’ud Peygam- 
ber (sav)'^«n fflylc luiyurduftunu rivayet etmektedir: “Faiz $ok olsa bile onun 
aklbctl azalmuklu." <n 

“Allah rlbAyi yok eder" buyrugunun ahirette ger^ekle§ecegi de soylen- 

mifftlr. 

YOcc Allah'm: “Allah rib&yi yok eder” buyrugu hakkinda ibn Abbas’tan 
(jttylc dcdiftl rivayet edilmi§tir: Allah faizcinin sadakasini, haccini, cihadmi, 
akrubalik bagim gozetmesini (sila-i rahim) asla kabul etmez. 

"Gldermek (el-mahk): Eksilmek ve yok olup gitmek anlamindadir. Ay’in 
cksiltnesini ifade etmek iizere de bu kokten kelime kullamhr. 

“Sadakalan ise artirir.” Diinyada bereket ile sadakalan artinr ahirette de 
ecirlerini kat kat vermekle sevablanni artirir. 

Miislim’in Sahih’inde §oyle denilmektedir: “Sizden herhangi birinizin ver- 
digi sadaka yiice Allah’in eline dii§er. O sadakayi o kimse igin sizden her¬ 
hangi birinizin siitten kesilmi§ tayini ya da deve yavrusunu beslemesi gibi Ki- 
yamet giinii gelinceye kadar besleyip durur ve (o vakit) bir lokma Uhud da- 
gi kadar olur.” 1 (2) 

ibn ez-Ziibeyr (): Yok eder kelimesini “ya” harfi otreli ve “ha” har- 
fi §eddeli ve esreli olarak ( ) §eklinde okumu§tur. (Anlami miibalaga 

ifade ettiginden, tamamiyla giderir, diye meallendirmek miimkiindiir). 

Artirir” kelimesini ise “ra” harfi iistiin “be” harfi ise §eddeli ola¬ 
rak; (besleyip biiyiitiir, anlaminda) okumu§tur. Peygamber (sav)’den de 
boyle bir okuyu§ rivayet edilmi§ir. 

28- Nankor ve Giinahkarlar: 

Yiice Allah’in: “Allah £ok nankor ve giinahkdr higbir kimseyi sevmez” 

buyrugunda “nankor”ler “giinahkar” kelimesiyle lafizlar farkli oldugundan 
dolayi miibalaga ifade etmek iizere nitelendirilmi§tir. “KeffAr: Qok nankor” 
kelimesinde ba§kalannin da ortak oldugunu ortadan kaldirmak igin bu ni- 
telemenin yapildigi da soylenmi§tir. £iinkii bu kelime yerin i^inde taneyi sak- 
layan giftgiler hakkinda da kullamlabiiir. Bu a^iklama ibn Furek tarafindan 
yapilmi$tir. 

Yiice Allah’in: “§uphesiz iman edlp de salih amel i§leyenler, namazi dos- 
dojru kilanlar bir de zekati veren kimselerin... “ buyruguna dair agiklama- 

(1) MU$ntd, I, 395, 424. 

(2) Buhdrt, Zekat 8, Tevhid 23; Muslim, Zekat 63, 64; Tirmizi, Zekat 28; Nesdl, Zekat 48; 
Ibn M&ce, Zekat 28; D&rimi, Zekat 35; Muvatta’, Sadaka 1; Miisned, II, 331, 381-382, 
418..., VI, 251. 
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lar ise daha onceden (bk. 2/274. ayette) gegmi§ bulunmaktadir. “Salih amel- 
ler” ifadesi onlari kapsamakla birlikte ozellikle namaz ve zekatin sozkonu- 
su edilmesi, bu iki ibadetin §erefine, onlann yiice degerlerine dikkat <jekmek 
igindir. £iinkii bu iki amel biitiin amellerin ba§idir. Namaz beden amellerl- 
nin, zekat ise mail amellerin ba§idir. 

29- iman Edenler Faizi Terkeder: 

Yiice Allah’in: “Ey iman edenler, Allah’tan korkun, faizden kalam da bi- 
rakm, eger mu’minler iseniz” buyrugunun zahirinden anla§ilan §udur: Yii- 
ce Allah faizin herniz ele gegirilmemi§ olan boltimiinii, -haram kilan ayetin 
niizuliinden once akdi yapilmi§ olsa dahi- iptal ettigini, ancak daha onceden 
kabzedilmi§ damn feshedilmekten kurtulacagim ifade etmektedir. 

(Ayet-i kerimenin niizul sebebi ile ilgili olarak) §oyle denilmi$tir: Ayet-i 
kerime Sakifliler dolayisiyla nazil olmu§tur. Bunlar Peygamber (sav) ile ln- 
sanlardan alacaklan olan faizin onlara bagi§lanacagi, insanlarin kcndilerln- 
den alacagi faizin de kendilerinden kaldinlacagi §eklinde ahidle§mi§ idller. 
Alacaklan faizlerin vadeleri gelince, bunlan tahsil etmek iizere Mekke’ye ha- 
ber gonderdiler. Alacaklilar, Sakiflilerden olan Amr b. Umeyrogullari olan Ab- 
deogullari idi. Bor^lular ise Mahzumlu Mugireogullan idiler. Mugireogulla- 
ri: Biz bir§ey odemeyiz, gunku faiz kaldirilmi§tir, dediler. Bu konudaki da- 
valarmi da Attab b. Esid (o zamanin Mekke valisi)’e gotiirduler. O da duru- 
mu Rasulullah (sav)’a yazili olarak bildirdi. Ayet de nazil oldu. Rasulullah (sav) 
bu ayeti Attab’a yazili olarak gonderince Sakif de bu ayeti ogrenmi§ oldu ve 
bundan vazge^ti. (1> 

i§te ibn ishak, ibn Ciireyc, es-SiiddT ve ba§kalarinm rivayet ettiklerinin ki- 
saca ozetine gore ayetin niizul sebebi budur. 

Ifade ettigi anlam da §oyledir: Sizler faizin geri kalanim terketmek ve onu 
bagi§lamak suretiyle kendiniz ile Allah’in azabi arasina koruyucu bir engel 
koyunuz. 

30- “Mii’min iseniz” §arti: 

Yiice Allah’in: “Eger mu’minler” iseniz buyrugu §art olarak Sakifliler hak- 
kinda katiksiz bir §arttir. ^iinkii bu, onlann islam’a ilk girdikleri sirada olmu§- 
tur. §ayet ayet-i kerimenin, imam iyice yerle§mi§ kimseler hakkinda oldugu- 
nu kabul edersek, o takdirde bu miibalaga yoluyla mecazi bir §art olur. Ni- 
tekim ki§kirtmak istedigimiz kimseye: Erkeksen sen bunu yapmahsin denir. 

en-Nekka§, Mukatil b. Siileyman’dan §oyle dedigini nakletmektedir: Bu 
ayet-i kerimede ( l\ ): iseniz; ( ): Qiinkii anlamindadir. 

(1) Bk. el-Vahidi, Esbdbu’n-Niiztil, s. 95-96; Siiyutl, ed-Durru’l-Mensar, II, 107. 
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ibn Atiyye d* kl: Am uk Ixjylc bir agiklama reddedilir, dilde boy- 
le bir$ey billnmemektcdir, lbn FQrek de der ki: Burada: “Ey iman edenler” 
buyrufiu ile Mulwmmcd (sav)’dan onceki peygamberlere iman edenler; “Al- 
lah'tan korkuni fklzden kalani da birakin; eger mu’minler iseniz” buyru- 
fiu ilc dc Muhnmmrd (sav)'e iman edenlerin kastedilmesi ihtimal dahilinde- 
dir. C^Unkt) ttncekl peygamberlere iman, ancak bununla fayda verebilir. §u ka- 
dar var kl, flyclln ntt/ul sebebi ile ilgili gelen rivayetlerle bu goru§ de red- 
dcdlllr, 

3J • Faiti Terketmeyenlerle Sava§: 

YOce Allah’in: “§§yet yapmaz Iseniz Allah ve Rasulii tarafindan size kar- 

|i aavav a^ildigmi bilin” buyrugu faizi birakmamalari halinde onlara yapi- 
lan bir tehdidi ifade eder. Sava§ ise oldiirme sebebidir. ibn Abbas’in rivaye- 
tine gore Kiyamet guntinde faiz yiyene: Sava§mak uzere silahmi al, denilir. 
Yine ibn Abbas der ki: Kim faize devam eder ondan vazge^mezse, muslu- 
manlarm imaminm ondan tevbe etmesini istemek hakkidir. Eger vazge^er- 
se mesele yok, degilse boynunu u^urur. 

Katade der ki: Yuce Allah faizeileri olduriilmekle tehdid etmekte, bulun- 
duklan yerde olduriilmelerinin, kanlarmin miibah oldugunu ifade etmekte- 
dir. 

Denildigine gore bu buyrugun anlami §udur: §ayet sizler faizden vazgeg- 
mezseniz, Allah’a ve Rasuliine kar§i sava§ agmi§ kimselersiniz. Yani sizler on- 
lann du§manlarisiniz. 

ibn Huveyzimendad da der ki: Bir §ehir halki helal gorerek faiz alip ver- 
mek hususunda anla§salar miirted olurlar. Onlar hakkindaki hiikum, irtidad 
edenler hakkindaki htikiim gibidir. §ayet bunu helal kabul ettiklerinden 
dolayi yapmayacak olurlarsa, o vakit imamin (Islam devlet ba§kaninm) on- 
larla sava§masi caiz olur. Nitekim yuce Allah §u buyrugunda bunu ilan etmi§ 
ve boyle bir sava§a izin vermi§ oldugu gorulmektedir: “Allah ve Rasulii ta¬ 
rafindan size kar§i sava§ a^ildigini bilin." 

Ebu Bekir b. Asim ise: “Sizin onlara kar§i sava§ agmi§ oldugunuzu bildi- 
rin" anlamini vermek uzere () diye okumu§tur. 

32- lnsanligm Iki Ba§ Belasi, Igki ve Faiz: 

tbn Biikeyr naklederek der ki: Bir adam Malik b. Enes’in yamna gelerek 
$6yle dedi: Ey Ebu Abdullah, sarho§ bir adamin i$ki i$ip durdugunu ve ayi 
yakalamak istedigini gordiim. Ben de: §ayet Ademoglunun karnina i^kiden 
daha kdtO bir $ey giriyor ise, kanm benden bo§ olsun dedim? Malik: Senin 
bu mes’eleni tetkik edebilmem igin geri don (bana siire tani)! dedi. Ertesi gun 
gelince yine ona: Senin mes’eleni tetkik edebilmek igin geri don, dedi. Bir 
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sonraki giin yine dbniince ona: Hanimin senden bo§ oldu, dedi. £iinkii ben 
Allali’in Kitabi ile peygamberinin sunnetini sahife sahife tetkik ettim. Faiz- 
den dalia kotii bir§ey goremedim. £iinkti yiice Allah faiz dolayisiyla (faizci- 
lere) sava§ ilan etmi§tir. 

33- Faizcilik Biiyiik Giinahlardandir: 

Bu ayet-i kerime, faiz yemenin ve faizle ugra§manm biiyiik giinahlardan 
oldugunun delilidir. Agiklayacagimiz iizere bu hususta gorii§ ayrihgi da 
yoktur. Peygamber (sav)’dan §oyle buyurdugu rivayet edilmi§tir: “Insanlar iize- 
rinden oyle bir zaman gelecek ki faiz yemedik bir kimse kalmayacak. Faiz 
yemeyen kimseye de onun tozu bula§acaktir.” (1) 

Darakutni de melekler tarafindan yikanmi§ Hanzala’nin oglu Abdul- 
Iah’tan Peygamber (sav)'in §oyle buyurdugunu rivayet etmektedir: “Bir dir¬ 
hem faiz yiice Allah katinda giinah bakimindan otuzalti defa zina etmekten 
daha agirdir.” (2) 3 Yine Hz. Peygamber’den $6yle buyurdugu rivSyet edilmek- 
tedir: “Riba doksandokuz bolumdiir. Onun en basiti ki§inin annesine varma- 
sidir.” (Yani annesiyle zina etmesidir). 

ibn Mes’ud da der ki: Faiz yiyen, faiz yediren, faizi yazan, ona §ahitlik eden 
Muhammed (sav) tarafindan lanetlenmi§tir. (4) 

Buharl’nin rivayetine gore Ebu Cuhayfe §oyle demi§tir. Rasulullah (sav) 
kan iicretini (yani hacamat yapma iicreti) kopek bedelini, zina eden kadinin 
kazancim yasakladi. Faiz yiyeni ve yedireni, dovme yapam, yaptirani ve su- 
ret yapam da lanetlemi§tir.” (5) 

Miislim’in Sahih’mdz de Ebu Hureyre (ra)’dan Rasulullah (sav)’in §6yle 
buyurdugu rivayet edilmektedir: “Helak edici yedi biiyiik giinahtan uzak du- 
runuz... -Bunlar arasinda da-: “..ve faiz yiyen” de gegmektedir. (6) 

Ebu Davud’un Musannefi’ nde (Siinen’inde) ibn Mes’ud’dan da §oyle de- 
digi rivayet edilmektedir: Rasulullah (sav) faiz yiyeni, yedireni, onu yazam 
ve ona §ahitlik edeni lanetlemi§tir. (7) 

34- Tevbe Edenler Ana Mallanni Alabilirler: 

Yiice Allah’in: “Eger tevbe ederseniz sermayeleriniz sizindir” ayet-i 

(1) Nes&i, Buyu’ 2; Ibn Mb.ce, Ticarat 58; Milsned, II, 494; Beyhakt, Siinen, V, 452. 

(2) D&rakutni, III, 16 

(3) ibn M&ce, Ticarat 58. Ayrica bk. Ebb Ddvbd, Buyu' 4; Tirmlzt, Buyu’ 2. 

(4) Beyhakt, Siinen, V, 452. 

(5) Buh&ri, Buyu’ 113, Libas 96; yakin ifadelerle: Buhart, Talak 51. Ayrica bk. Buhdrt, Tib 
51; Muslim, Musakaat 40, 41; Ebb D&vbd, Buyu’ 63; Tirmizl, Buyu’ 46, Nik3h 37, Tib 
23; Nes&i, Buyu’ 91, Sayd 30-32; Muvatta, Buyu’ 68; D&riml, Buyu’ 34 vs... 

(6) Buh&rt, Vesaya 23, HudCid 44; Muslim, iman 145; Ebb D&vbd, Vesaya 10; Nea&t, Ve- 
saya 10; Ebb D&vbd, Vesaya 10; Nes&t, Vesaya 12 

(7) Ebb D&vbd, Buyu’ 4; Tirmizt, Buyu’ 2; Ibn M&ce, Ticarat 58. 
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kcrlmcsiylc ilgili olarak Him IMvikJ, Suleyman b. Amr'dan o babasindan §oy- 
le dediglnl rlvAyel clmcktrdli: KasQlullah (sav)’i Veda Hacci’nda §oyle buyu- 
rurken dinlcdlmi "$unu bllln ki cahiliyye doneminin biitun faizleri kaldiril- 
mi$lir. Ana mallarimz .ilzliulir, ne ziilmediniz ne de zulme ugrayiniz” dedi ve 
hadlsin gerl kalan kinmim da zikretti. (1) 

Bttylellkle yllcr Allah tevbe etmekle bidikte ana mallarmi geri alabilecek- 
Icrlnl (fade etmcktc ve onlara: Faiz aimak suretiyle “ne zulmediniz” ne de 
ana mallarimzdan herhangi bir miktar ahkonulup verilmeyerek mallarimzin 
gltme»l aurdlyle de “ne de zulme ugrayiniz” diye buyurmaktadir. 

Hurada "nc de zulme ugrayiniz”. buyrugunun borcunuzun vadesinden son- 
raya birakilarak savsaklanmak suretiyle zulme ugramayimz, anlamina gelme 
Ihllmall de vardir. Ciinkii varliklinin savsaklamasi bir zuliimdiir. (2) 3 Buna go¬ 
re bunun anlami §oyle olur: Faizin kaldinlmasi ile birlikte bor? odenecektir. 
I$te sulhte izlenen siinnet (yol) de budur. Sulhe en $ok benzeyen §ey de bu- 
dur. Nitekim Peygamber (sav), ibn Ebi Hadred’deki alacagi hususunda Ka’b 
b. Malik’e borcunun yansini bagi§lamasini i§aret edince Ka’b: “Olur” dedi. 

Rasululah (sav) da otekine: “Kalk, onun borcunu ode” diye emir buyurdu. 
(3> 

Him adamlari Peygamber (sav)’in bu §ekilde odeme emrini kar§ilikli ya- 
pilan sulhlerde bir siinnet olarak telakki etmi§lerdir. ileride Nisa Suresi’nde 
(en-Nisa, 4/114. ayet ile 128 ayet 3- ba§likta) sulha dair a^iklamalar, sulhun 
caiz olani ve oimayanina dair bilgiler -yiice Allah’in izniyle- gelecektir. 

35- Faiz ve Fasid Akidler: 

Yiice Allah’in: “Eger tevbe ederseniz sermayeleriniz sizindir” buyrugu 
faizin kabzedilmemi§ miktannin ibtal edildigini ve faizsiz olarak ana malm 
alinmasini tekiden ifade etmektedir. Bazi ilim adamlari bunu, kabzetmeden 
once akdin haram kilinmasini gerektiren herhangi bir §ey ortaya gikti mi, onun 
akdi iptal etmi§ olacagina delil gostermi§lerdir. Mesela, musluman bir kim- 
se avlanmi§ bir av hayvanini satin alsa, sonra mii§teri veya satici hayvanin 
kabzedilmesinden once ilirama girse, sati§ batil olur. QLinkii kabzetmeden on¬ 
ce bu akdin haram olmasmi gerektiren bir durum ortaya gikmi§tir. Nitekim 
yiice Allah kabzedilmemi§ olan faizi de haram kilmi§tir. Buna sebep ise kabz- 
dan once onun haram olmasina sebep olan hususun ortaya gikmasidir. §a- 
yct kabzedilmi§ olsaydi buna tesir etmezdi. Ebu Hanife’nin gorti§ii budur. 

( 1 ) Ebd D&v&d, Buyu' 5; Tirmizi, Tefsir 9. sure 2; ibn Mace, Menasik 76; D&rimi, Buyu' 3; 
MUtned, V, 73. 

(2) Bk. Buh&rl, Havnlat 1, 2, istikraz 12; Muslim, Musakaat 33; EbU Dav&d, Buyu’ 10; Tir¬ 
mizi, Buyfi' 68; Nesai, Buyu’ 100-101; Ibn Mace, . Sadakaat 8; Muvatta, Buyu’ 48; Mils- 
ned, II, 71, 245... 

(3) Buh&rl, Snlflt 71, 83, Husumat 4, Sulh 14; Muslim, Miisakaat 20; Ebb D&v&d, Akdiye 
12; Nea&l, Adabu'l-Kudat 20; Darimi, Buyu’ 49. 
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§afii’nin arkada§larinm da goru§u budur. 

Bu §una da delil gosterilir: Kabzetmeden once satilan malm saticinin elin- 
de telef olmasi ve bu akidde kabzin sakit olmasi -seleften bazi kimselere hi- 
lafen- akdin batil olmasim gerektirir. Boyle bir goru§ aynligi Ahmed’den de 
rivayet edilmektedir. Bu ise §oyle diyenlerin g6rii§lerine uygun du§mektedir: 

Faiz hakkindaki akid, asil itibariyle gegerli bir akid idi. Ancak kabzdan 5n- 
ce islam’in ortaya gikan hukmli ile faiz batil olmu§tur. Asil itibariyle faiz ak- 
dinin sahib olacagini kabul etmeyenlere gore ise boyle bir agiklama dogru 
olamaz. Qiinkii faiz onceki gunlerde de haram kilmmi§ idi. Cahiliyye done- 
minde Araplann yaptiklan ise mu§riklerin adeti idi. Onlarin faiz olarak kab- 
zettikleri ise kendilerine gasb ve talan yoluyla ula§mi§ diger mallar mesabe- 
sinde idi ve o bakimdan (daha onceden alinmi§ olan) faiz malina da el uza- 
tilmadi. Buna gore, (obiir goru§ii kabul edenlerin) soziinu ettikleri mes’ele- 
lere delil getirmeleri sahib olamaz. 

Bizden onceki peygamberlerin §eriatlerinin faizi haram kilma hilkmiinil 
ihtiva ettikleri me§hur bir §eydir ve yiice Allah’in Kitabinda bu s6zkonu«u cdil- 
mi§tir. Nitekim yiice Allah yahudiler hakkinda: " Kendilerine yasaklanmif ol- 
masina ragmen faizi almalari..” (en-Nisa, 4/161) diye buyurmakta Hz. $u- 
ayb kissasinda da kavminden kendisine tepki gosterenle: “Babalanmizm ta- 
pmdigmi yahut kendi mallarimizda diledigimizi yapmaktan vazgegme- 
mizi sana namazin mi emrediyor?” (Hud, 11/87) demi§ledir. Buna gbre 
bunun bu §ekilde delil gosterilmesi uygun dii§mez. Evet, bundan daru’l- 
harb’te yapilan akidlerin imam orayi ele gegirdigi takdirde §ayet tasid esas- 
lar iizere yapilmi§ iseler, bu akidleri feshetmeyecegi anlami da gikar. 

36- Haram Mai ve Helal Mai Birbirine Kari§irsa: 

Vera’ ehli arasindan a§irihga kagan bazi kimseler, helal mala ayirdedile- 
meyecek §ekilde haram kan§tigi takdirde, buna kan§an haram miktan kadar 
gikaitip ayiracak olursa geri kalanin helal ve temiz olmayacagi kanaatini be- 
nimsemi§lerdir. Qiinku gikartilip ayrilan kismin helal, geri kalanin haram ol¬ 
masi mumkundiir. ibnu’l-Arabi ise $oyle demektedir: “Bu, dinde bir a$irihk- 
tir. Cunkii ayirdedilemeyen her§eyden maksat onun bizzat kendisi degil 
mal olu§udur. Eger bu telef olursa, onun misli olan bir§ey onun yerini tutar. 
Kan§tirmak ise birbirinden ayirdetmek imkanini telef etmektir. Nitekim tu- 
ketmek de onun aynini telef etmektir. Onun misli gidenin yerini tutar. Bu ise 
hem maddi olarak agikga anla§ilan bir husustur, hem de manevi olarak 
apagik anla§ilan bir husustur. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir." 

Derim ki: ilim adamlarimiz §oyle der: Elinde bulunan haram mallar eger 
faizden otiiru ise, tevbe etmenin yolu bu aldigi faizleri kimden aldiysa ona 
geri vermektir. Eger hazir degil ise onu ara§tinp bulur. Onu bulmaktan ilmi- 
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dlni keserse onun adina o miktari tasadduk eder. Eger haksizca zulOm yo- 
luyla almi§ ise, zulmettigi kimse hakkinda aym uygulamayi yapsin. §ayet i§in 
iginden cikamaz ve elinde bulunan helalle haramin miktarmin ne oldugunu 
bilemiyor ise, elinde bulunan miktardan geri iade etmesi gerekenin ne oldu- 
gunu -gerlye elinde kalanin artik temizlendigine dair §uphesi kalmayincaya 
kadar- ara$tmr ve elinden <;ikardigi o miktari zulmettigi ya da kendisinden 
falz aldigi bllinen kimselere geri iade eder. O ki§iyi bulacagindan iimidini ke¬ 
serse, o miktari o klmsenin adina tasadduk eder. 

§4yet haksizliklar onun biitiin servetini kapsayacak ve $oklugu dolayisiy- 
la ttdemesl gcrekenleri ebediyyen odeyemeyecegini biiirse, bundan tevbe et- 
menln yolu, elinde ne varsa hepsini ya yoksullara ya da musliimanlarin men- 
faatine olan i§lere harcayarak <;ikarmasidir. Ve bunu elinde ancak namazda 
asgari olarak yetecek kadanyla elbise birakincaya kadar siirdiirur. Bu asga- 
ri miktar ise gobeginden dizkapagina kadar olan avretini ortecek miktardir. 
Buna ek olarak bir de bir giinliik yiyecegini saklar. £unkii ba§kasinin ma- 
lindan -zorunlu ihtiya? duydugu takdirde- alabilmesi hakki o kadardir. ister- 
se bu miktari kendisinden aldigi kimse bundan ho§nud olmasin. 

Burada bu durumdaki bir kimse ilim adamlanndan gogunlugunun gorti- 
§iine gore muflisten ayrilmaktadir. Ciinkii miiflis ba§kalannin mallarmi hak- 
sizlik yaparak ele gegirmi§ degildir. Aksine o mallan mtiflise veren, mal sa- 
hiplerinin kendileridir. Bundan dolayi hem onun avretini ortecek miktar, hem 
de mutad giyim miktari ona birakihr. Ebu Ubeyd ve ba§kalarinm gorii§une 
gore ise, miiflise namazda yeterli olan asgari miktardan fazlasi birakilmaz. Bu 
ise gobeginden dizkapagina kadar olan bolgeyi ortecek miktardir. Bundan 
sonra boyle birisinin eline mal ge^tikge onu elinden $ikartir ve dedigimiz 
miktardan ba§kasim elinde tutmaz. O ve onun durumunu bilenler, odeme- 
si gerekeni odedigini bilinceye kadar bu uygulamayi surduriir. 

37- Faiz ve Bazi Zirai Akidler: 

Yiice Allah’in faiz hakkinda yaptigi sava§ agma tehdidinin bir benzeri, Pey- 
gamber (sav)’dan muhabere (1) hakkinda varid olmu§tur. 

Ebu Davud rivayet eder ve der ki: Bize Yahya b. Main haber verdi, dedi 
ki: Bize ibn Reca’ haber verdi, dedi ki: ibn Heysem bana Ebu’z-Zubeyr’den 
naklederek anlatti. Ebu’z-Ziibeyr Cabir b. Abdillah’tan naklederek dedi ki: 

(1) MuhAbcrc; muzaraa ile aym §eydir. Miizaraa da araziyi, mahsul aralannda belli bir oran- 
dfl pnylnjilmak ilzere ekecek ya da orada $ah§acak birisine vermektir. (ibn Kudame, 
tl-Mugni, V, 581). Miizaran ile musakatm hiikmii aymdir. (Aym eser, V, 588). Ebu Ha- 
nife tarafindan calz gonllmemekle birlikte, Hanbeltler, Ebu Yusuf, Muhammed ve §a- 
flllerce calz, Mfllikilerce bazi §artlarla caiz kabul edilmi§tir. (Dr. ez-Zuhayli, el-Fukhu’l- 
lal&ml, IV, 279. Geni§ bilgi i^in bk. ibn Kudame, a.g.e., V, 581 vd.; Zuhayll, a.g.e., V, 
613, vd.) 
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RasGlullah (sav)'i $oyle buyururken dinledim: “Her kim muhabereyl lerkcl 
mez ise Allah ve RasGlii tarafindan kendisine sava§ ilan edildiginl bllsln.” 11 * 

I§te bu buyruk muhaberenin yasaklandiginin delilidir. Muhabere lac arn- 
ziyi (uriinlin) yansi, ii^te biri, ya da dortte biri mukabilinde almaktir. Bunu 
muzaraa da denir. Malik’in biitiin arkada§lari, §afii, Ebu Hanife, onlara uyun- 
lar ve Davud arazinin (uruniin) ii?te biri, dortte biri kar§ihgmda olsun ver- 
digi uriiniin bir bolumuniin kar§ihginda olsun vermenin caiz olmadigim ic- 
ma ile kabul ederler. §u kadar var ki §afn, arkada§lari ve Ebu Hanife eger mik- 
tan belli ise, bugday kar§iliginda araziyi kiralamanin caiz oldugunu soylemi§- 
lerdir. £iinku Peygamber (sav) §oyle buyurmu§tur: “Bilinen ve teminat altin- 
da olan bir§ey kar§iliginda (araziyi vermekte ise) bir mahzur yoktur.” Bu ha- 
disi Muslim rivayet etmi§tir. 1 (2) 3 

Muhammed b. Abdullah b. Abdulhakem de bu gorll$tedir. Ancak Malik ve 
arkada§lan bunu kabul etmezler. (^unkii yine Mtlslim tarafindan RafT b. 
Hadic’den §oyle dedigi rivayet edilmi§tir: RasGlullah (sav) ddnemlnde arazi¬ 
yi muhakale yoluyla veriyor ve ugte bir, dortte bir ile miktari tesblt edllml# 
bugday kar§ihginda kiraya veriyorduk. Bir gun amcalarimdan bir adam bi- 
ze gelip §oyle dedi: RasGlullah (sav) bizim i$in faydah olan bir i$l blze ya- 
saklami§ bulunuyor. Fakat Allah’a ve Rasuliine itaat daha hayirlidir. O blzc 
araziyi muhakele yoluyla vererek ugte bir, dortte bir ve miktari belli bugday 
kar§ihginda kiralamamizi yasakladi. Arazi sahibine de araziyi kendlsinin 
ekmesini veya ekmek uzere ba§kasina vermesini emretti. <3) 

Boylelikle Hz. Peygamber araziyi kiraya vermeyi ve bunun di$indaki 
§eyleri mekruh gormu§ olmaktadir. Bunlar derler ki: ister bir yiyecek olsun, 
isterse i<;ilecek bir§ey kar§iliginda olsun, durum ne olursa olsun kiraya ve- 
rilmesi caiz degildir. £unku bu vadeli, olarak bugdayin bugdaya kar§ihk sa- 
tilmasi anlamindadir. Aym §ekilde bunlara gore araziden gikan mahsuliin her- 
hangi bir miktari kar§iliginda yenecek veya igecek bir§ey olmasa dalii kira- 
lanmasi caiz degildir. Bundan tek itisna odun, kami§ ve kereste mukabili ki¬ 
raya vermektir. £unku onlara gore boyle bir akid muzabene hukmOndedir. (4) 
Malik ve arkada§larindan bellenen budur. 

ibn Suhnun ise el-Mugire b. Abdurrahman el-Mahzumi el-Medem'den 

(1) Ebd Ddvdd, Buyu' 33. 

(2) Muslim, Buyu’ 116; Ebd Ddvdd, Buyu’ 30; Nesai, Eyman 45, hadis no: 3897. Ancak bu 
ifade Hz. Peygamber’in ifadesi degil, Rafi’ b. Hadlc’in Hz. Peygamber donemindeki uy- 
gulamayi anlatan sozlerindendir. 

(3) Muslim, Buyu’ 113; Ebd Ddvdd, Buyu’ 31; Nesat, Eyman 54, hadis no: 3893; Milsntd, 
IV, 169 

(4) Miizabene: Dalinda bulunan taze hurma ya da uzumii, derilmi§ hurma ya da kuru ttstt- 
me kar§ihk aym olgude ya da tahmini olarak satmak demektir. Satilan malm mlktann- 
da bir cehalet sozkonusu oldugundan dolayi, garar (aldam§) buldnan ahj-verl} ttlrle- 
rindendir. (Dr. ez-Zuhayli, el-Fikhu’l-lsldmi, JV, 439) 
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$6ylc dcdiftlnl zlkrclmrklrdlr: Arazinin oradan ^lkmayan bir yiyccck (bugday) 
kar$iliftmtla kirayu vcrlliiic\sliulr bir malizur yoktur. Yahya b. Omer de Malik’in 
diftcr arkada#lunmn gdn)>u gibi el-Mugire’den bunun caiz olmadigini rivayet 
ctincktcdlr. tl>n I lublb dr sunu zikrcder: Kinane §oyle dermi§: Arazi tekrar ora- 
ya (loluim ohmik) lade cdildigi takdirde ye§erecek herhangi bir§ey kar§iligin- 
da kirayu vrrllcmrz Himun di$inda kalan her§ey kar§iliginda, yenilsin yenil- 
mc.Hln, <> uru/Ulrn »jk.sm (,ikmasin kiraya verilmesinde bir malizur yoktur. Yah¬ 
ya I). Yahya da lui gbru$te olup: Bu Malikin sozlerindendir, der. Aynca der ki: 
Ibn Nall' dr $bylr drrdi: Araziden giksin yahut gikmasin, arazinin yenecek her- 
$cy kai juliftmila kiraya verilmesinde malizur yoktur. Bundan istisna, bugday 
vr omm brn/.crlcridir. (^iinkii bu yasaklanan muhakaledir. (1) 

Malik de el-Muvatta’da der ki: Beyaz (ekinsiz, diiz) araziden gikacak ug~ 
tr bir, dortte bir kar§iliginda veren kimseye gelince; bu gararin sozkonusu 
oldugu akidlerdendir. Qiinku ekin kimi zaman az gelir, kimi zaman gok ge- 
lir. Kimi zaman tiimiiyle de telef olur gider. O takdirde arazinin saliibi mik- 
lari belli bir kira iicretini terketmi§ olur. Bu ise §una benzer: Bir kimse bel¬ 
li bir§ey kar§ihginda yolculuk i^in iicretli birisini tutsa, sonra iicretle tutan ki§i 
ucretle tuttugu kimseye: §u yolculugumda sana iicret olmak iizere elde 
edecegim karin onda birini vermemi kabul eder misin? Boyle bir§ey helal ol- 
maz ve olmamasi gerekir. Malik der ki: Ki§inin kendisini olsun arazini, ge- 
misini, binegini olsun, bilinen ve zail de olmayan bir§ey kar§iliginda olma- 
dikga iicrete vermemesi gerekir. (2) 

§afit, Ebu Hanife ve arkada§lari da bu gorii§tedir. 

Ahmed b. Hanbel, es-Sevri, el-Leys, el-Evzai, el-Hasen b. Ilayy, Ebu Yu¬ 
suf ile Muhammed ise der ki: Ki§inin arazisini ii^te bir ve dortte bir gibi or- 
dan malisul olarak alinacak belli bir boliim kar§ihginda vermesinde malizur 
yoktur. Bu aym §ekilde ibn Omer ve Tavus’un da g6ru§iidur. Bunlar delil ola¬ 
rak Hayber kissasmi ve Rasulullah (sav)’in Hayber lialki ile arazilerinin ve- 
recegi mahsul ile meyvelerinin yansi kar§iliginda muamele akdi yaptigmi de¬ 
lil gosterirler. 

Ahmed der ki: Ziraat arazilerinin kiralanmasinin yasaklanmasma dair Ra- 
fi b. Hadic’in liadisi lafiz itibariyle muzdariptir ve sahili degildir. Hayber kis- 
sasini kabul edip ona gore goru§ belirtmek ise daha uygundur ve bu sahih 
bir hadistir. Tabiinden bir kesim ile onlardan sonra gelenler de ki§inin ge- 
tnisini ve binegini tipki arazisini verdigi gibi, Allah’in bunlann kullamlmasi 
ile ilisan edecegi nzkin bir boliimu kar§ihginda vermesini caiz gormu§lerdir. 

(1) Muhdkele: Ba§aginda bulunan bugdayin tnhmini olarak aym ol^ukte bugdaya kar§i- 
!ik satilmasidir. Bu da miizabene ile aym nitelikte bir ali§veri§tir. (Dr. ez-Zuhayll ay- 
m yer ). 

(2) Muvatta, Musnknat 2 no’lu hadis'ten sonra yaptigi agklamalardan: (II, 707) 
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Onlar bu konuda kiyaslanna asil dclil olarak icma ile kabul cdllcn kirAii {11 
akdini esas alirlar. Nitekim ileride buna dair a<;iklamalar yOce Allub'm Iznly- 
le el-Mtizemmil Suresi’nde "... diger bir kismi daAllah’in liltfundan araya 
rak yeryiizunde yol tepecekler...” (el-Muzemmil, 73/7) buyrugunu agklarkcn 
gelecektir. 

“Bizler muhabere yapiyor ve bunda bir mahzur gormiiyorduk. Nlliaycl 
Rafi b. Hadic Rasulullah (sav)’in nehyettigini bize bildirinceye kadar. Yani biz 
araziyi oradan gikan mahsulun bir boliimu kar§iliginda kiraya veriyorduk” §ek- 
lindeki ibn Omer’in sozii ile ilgili olarak da §afii: i§te bu buyrukla Hayber uy- 
gulamasinm neshedildigi anla§ilmaktadir, der. 

Derim ki: Neshe dair §afii’in bu soziiniin sahih oldugunu ortaya koyan 
hususlardan birisi de lafzi DarakutnI’nin olan hadis imamlannin Hz. Cabir’den 
yaptigi §u rivayettir: Peygamber (sav) muhakale, muzabene, muhabere ve bi- 
linmesi hali di§inda es-siinya 1 (2) 3 4 yi yasakladi. Bu buyruk sahihtlr. ^ P.bu DA- 
vud da Zeyd b. Sabit’ten §oyle dedigini rivayct etmckledir: Rastilullah (sav) 
muhabereyi yasakladi. Ben: Muhabere nedir diye sordum. $dylc dcdl: Ara¬ 
ziyi (mahsulun) yansi yahut ugte biri ya da dortte biri kar§iliginda almnndir. ,,(4> 


38- Kiraat Farkhliklari: 

Cumhur “(U) : Kalam” buyrugunu “ye” harfini fetha harckeslyle oku- 
mu§, el-Hasen ise sakin (harekesiz, med harfi olarak) okumu§tur. Cerir’ln #u 
sozii de bunun gibidir: 



“O halifedir, sizin i9in begendigine razi olunuz; 

Karan yerine gelendir, onun hiikmiinde zuliim yoktur.” 

Omer b. Ebi Rabia da der ki: 


j-UJLj ^AJl Uif L. 

* ^ i. , * ' * • • - ^ ^ 


J of Ji-^v ^Jl 


(1) KirSd: Mudarebe ya da muamele diye de bilinen bir ortaklik tiiriidiir. Bu tar ortaklikta 
mal sahibi, mahm birisine ticaret yapmak Uzere verir ve kar aralannda anlajtiklari oran- 
da payla§tmhr. (Dr. Zuhayli, a.g.e., IV, 837, vd.) 

(2) es-Suny3: Sati§ akidlerinde me^hul (miktar ve inahiyeti bilinmeyen) bir §eyi istisnfl et- 
mektir. (ibnu’l-Estr, en-Nihaye, I, 224) 

(3) Muslim, Buyu’ 85; Ebd Dav&d, Buyu’ 33; Tirmizi, BuyiY 74, Eyman 45, hadis no; 3879; 
Miisned, III, 313, 356, 364. Medium KurtubI, hadisin lafzinin Darakutm’ye ait oldugu¬ 
nu belirtmekle birlikte bu lafizda Darakutm'de tespit edemedik. 

(4) EbCi Davtid, Buyu’ 33. 
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M Seni ne kadar andiml Mini nnmaktan dolayi mttkafatlandirilacak olsam 
Ey inaanlar araainda, blitOn inaanlar arasinda aya en 90k benzeyen 
§(ipheaix ban karyiatna akyami etmekten sevinirim; 

§ekil itibariyla kandialno henzedigin kimseyi gormeyi sevdigimden dolayi.” 


Bu bcyltlcnlr gc<,cn kelimelerin ash (. i/-?j ^ ) ile df ) §eklindedir. 
Ancak yalr (Icr) Ini kdimeleri sakin okumu§lardir. §iirde bunun ornegi pek 
Voktur. Bunun aviklamasi ise §udur: “Ya” harfi “elif’e benzer. Nasil ki “elif” 
hurckc almiyor Ise, i§te l>urada da “ya” harfi hareke almaz. “Vav” ve “ya" harf- 
Irrlnl aakln olarak ( of j of ): Seni davet etmeyi sevi- 

yor vc aana (borcunu) odemeyi arzu ediyorum, §eklinde okumak da bu ka- 
blldcndir. i$le el-Hasen “elif” ile L-*) diye de okumu§tur ki, bu da Tayli- 

larin $ivesidir. Onlar cariyeye ( ); nasiye’ye (ahn: ) derler. §air 

de §oyle demi§tir: 


3j —. ^ Js. ^ \—. JJ .I V 


“Yemin ederim dilencilik etmekten korkmam yeryiiziinde develeri siirecek 

Kaysli bir kimse kaldigi siirece.” 

Biitiin kurra arasinda Ebu’s-Simmal da “ra” harfini §eddeli ve esreli, “ba” 
harfini otreli, “vav”i da sakin olarak: ( j* ): Faizden” §eklinde okumu§- 
tur. Ebu’l-Feth Osman b. Cinni ise boyle bir okuyu§ iki sebepten dolayi §az 
bir oku§u§tur, der. Birincisi, ewela esreden sonra otre gelmektedir. Digeri ise, 
“vav” harfi ismin sonundaki zammeden sonra gelmi§tir. 

el-MehdevT der ki: Bu kiraatin a^iklanmasi §oyledir: O “elif’i (ribamn so¬ 
nundaki “a”yi) kalin olarak okumu§ ve boylelikle “elif’in kendisinden donii§- 
tiigii “vav”a yakin du§mii§tur. Ba§ka bir §ekilde de bunun agiklanmamasi ge- 
rekir. Cunkii dilde oncesi otre olan ve sonu sakin “vav" olan herhangi bir isim 
yoktur. 

KisaT ve Hamza ise “re” harfi esreli oldugundan dolayi “er-riba” kelime- 
sini imaleli okurken, digerleri ise “be” fethah oldugundan dolayi tefliim (ka- 
lin) ile okumu§lardir. 

Ebu Bekr, Asim ve Hamza’dan “ba§kasina bildiriniz” anlaminda olmak iize- 
re: ( ) diye okumu§ ve meful hazfedilmi§tir. Digerleri ise “bilin, bilgi- 

nlz olsun” anlaminda ) diye okumu§lardir. Bu ise; ben bunu biliyo- 
rum, sbzilnden alinmadir. Bunu da Ebu Ubeyd, el-Esmai’den nakletmi§tir. Dil- 
cilertn naklettiklerine gore bir§eyi; “bildim anlaminda” ( lol <- cJit ) denilir. 
tbn Abbas ve onun di§indaki diger miifessirler ise §u a^iklamayi yapmi§lar- 
dir: “Bilim” buyrugu: Yiice Allah tarafindan size sava§ a^ildigindan katiyet- 
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le emin olun, demektir ki, bu da izin (bildirmek) anlamindadir. Mini All vr 
ba§kalari ise medli okuyu§u (Asim ve Hamza'nm okuyu§unu) terclh rdrr vr 
§oyle der: Ciinkii onlara, bu i$ten vazgegmeyen ba§kalarina dura mil bllcllr- 
meleri emrolunduguna gore, onlar da bu i§i ka^inilmaz olarak bilmig olur* 
lar. Qiinku onlarin bilmeleri ba§kalarina bildirmenin kapsami i^erislndedlr. 
Fakat ba§kalarma bildirmeleri, kendilerinin bilmesinin kapsamina girinez, 

Taberi ise kasr’li kiraati (Asim ve Hamza di§inda kalanlann kiraatini) tcr- 
cih etmi§tir. Qiinkii bu §ekildeki oku§uyun hukmu onlara hastir. Medli oku- 
yu§a gore ise; ba§kalanna bildirmeleri emrolurimu§ olur, o kadar. 

Biitiin kurra “( j Jjiii; V ): Ne zulmediniz” buyrugunu “te” harfini ustiin 
olarak, “(. Yj ): Ne de zulme ugraymiz” buyrugunu da “te” harfini ot- 

reli olarak okumu§lardir. Ancak el-Mufaddal, Asim’dan birincisinde “te” har¬ 
fini otreli, ikincisinde de “te” harfini ustiin olarak yani bir dnceki okuyu§un 
tarn aksine okudugunu rivayet etmektedir. Ebu Ali der ki: (pogunlugun kira¬ 
ati yiice Allah’in: “Eger tevbe ederseniz” buyruguna, her iki Hllin tulle lanu- 
di agisindan uygun dii§tiigiinden dolayi tercih edilir. O takdlrde (Iklnci oku- 
yu§a gore) “te” harfinin ustiin gelmesi, oncekinin oyle gelmeslnden daha zor 
agiklamr. 


t ' ' • 


m'V ' •' It i-1-'; oij 
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280. Eger o darlik i^indeyse geni§ bir zamana kadar miihlet (veri- 
niz). Sadaka olarak bagi§lamamz ise sizin i^in daha hayirlidir. 
Eger bilirseniz. 

Bu buyruga dair a^iklamalanmizi dokuz ba§lik halinde sunacagiz: 

1- Ayetin Niiz&l Sebebi ve Borglunun Odeme Zorlugu Qekmesi: 

Yiice Allah, faizli alacaklilann odeme imkani bulanlardan mallanni alabi- 
lecekleri hukmunu verdikten sonra odemekte zorluk geken kimseler hakkin- 
da da: “Eger o darlik i^inde ise..” buyrugu ile kolaylikla odeyebilecekleri du- 
ruma kadar miihlet taninmasim hiikme baglamaktadir. £iinkti Sakifliler Mu- 
gireogullarindaki alacaklarim isteyince Mugireogullan sikinti iginde olduk- 
lanndan soz ettiler ve: “Hi^bir §eyimiz yok” dediler. Mahsullerinin alinaca- 
gi zamana kadar siire taninmasim istediler. i§te bunun uzerine bu: “Eger o 
darlik i^inde ise...” ayeti kerimesi nazil oldu. (1) 


(1) el-Vahidl, Esb&bu’n-Niiz&l, s. 96-97 
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2 - Alacaklimn Borglu Uzerindeki Bazi Haklari: 

Ytice Allah’in: “Eger o darlik igindeyse...” buyrugu ile birlikte: “Eger 
tevbe ederseniz sermayeleriniz sizindir” buyrugu, alacaklimn borgludan bor- 
cunu isteme liakkimn sabit oldugunu ve rizasi olmasa dahi mahni almasmin 
caiz oldugunu gostermektedir. Aym §ekilde borglu odeme imkani buldugu hal- 
de borcunu odemeyecek olursa, zalim olacagini da bu buyruk gostermekte¬ 
dir. (^iinkO yiice Allah: “Sermayeleriniz sizindir” diye buyurmakta ve alacak- 
li lehine ana maiim isteme hakkini tesbit etmektedir. isteme hakkina sahip ol- 
duftuna gore; kaginilmaz olarak borglunun da bu hakki odemesi vaciptir. 

3 - Cahiliyyede Borqlunun, Borcu Sebebiyle Satilmasi ve 

Ayetin Bu Hiikmii Kaldirmasi: 

cl-Mehdevi ve bazi ilim adamlari §oyle demektedirler: Bu ayet-i kerime 
cahiliyye doneminde goriilen, borcunu odeyemeyenin satilmasi §eklindeki 
uygulamayi kaldirmi§tir. Mekki’nin naklettigine gore de Peygamber (say), is- 
lam’in ilk donemlerinde bu uygulamanin yapilmasini emretmi§tir. 

ibn Atiyye der ki: Eger Peygamber (sav)’in bu i§i yaptigi sabit ise o hal- 
de bu buyruk o uygulamayi neshetmektedir. Aksi takdirde boyle bir nesih soz- 
konusu olmaz. 

Tahavi der ki: islam’in ilk donemlerinde eger borcunu odeyecek bir ma¬ 
ll yoksa hur bir kimse borcu kar§iliginda satilirdi. §ani yiice Allah bu uygu- 
lamayi neshedip: “Eger o darlik igindeyse geni§ bir zamana kadar muhlet 
(veriniz)’’ buyruguna kadar boyle idi. Bunlar Darakutm’nin Muslim b. Halid 
ez-Zinci yoluyla rivayet etmi§ oldugu hadisi de delil gosterirler. Muslim de- 
di ki: Bize Zeyd b. Eslem haber verdi, Zeyd ibnu’l-Beylemani’den o Surrak’tan 
dedi ki: Bir adamin benim tizerimde bir mall -veya alacagi- vardi. Beni 
Rasulullah (sav)’in yanina gotiirdu. Benim herhangi bir malimi elde edeme- 
yince beni ona satti. (1) 

Hadisi el-Bezzar bu sened ile bundan daha uzun bir §ekilde rivayet etmi§- 
tir. Muslim b. Halid ez-Zinci ile Abdurrahman el-Beylemani ise delil olarak 
gosterilmezler. 

Ilim ehlinden bir topluluk ise §oyle demi§lerdir: Yiice Allah’in: “Geni§ bir 
zamana kadar muhlet (veriniz)” buyrugu, insanlar hakkinda umumidir, 
ddeme zorlugu geken herkese muhlet verilir. Bu, Ebu Hureyre, el-Hasen ve 
genel olarak fukahanin da g6ru§iidur. 

en-Nehhfls der ki: Bu ayet-i kerime ile ilgili olarak soylenen en giizel soz 
Ata, ed-Dahhak ve er-Rabi b. Haysem’in sdziidur. (en-Nehhas) dedi ki: Bu 
ayet-i kerime ddeme zorlugu geken herkes hakkindadir. Faizde de biitiin ala- 


(1) D&rakutnt, Silncn, III, 61. 
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caklarda da (zorluk gekene) miihlet verilir. i§te bu, konu ilc ilglll hUlUn g<) 
rii§leri bir arada Made etmektedir. (^iinkii ayet-i kerimenin ribd hakkimla tut* 
zil olmu§ ve genel olarak neshedici bir ayet olmasi, sonra da ba$ka.smm liilk- 
miiniin de faizin hiikmii gibi olmasi miimkundur. Diger bir sebcp l.sc rcl Hr 
kiraatin anlami §oyle olur: Eger biitiin insanlar arasinda darlik igerisindc Ini- 
lunursa... §ayet bu ozel olarak faiz hakkinda olsaydi uygun okuma $ekli nasl> 
olmasi gerekirdi. Ve bunun anlami da §oyle olurdu: Eger iizerinde faiz bor- 
cu bulunan kimse darlik igerisinde ise... 

Ibn Abbas ve §ureyh der ki: Bu, ozel olarak faiz hakkindadir. Borglar ve- 
.sair iliskilerde ise miihlet sozkonusu degildir. Aksine (vakti gelince) alacak 
sahibine odenir veya borglu odeyinceye kadar hapsedilir. Bu ibrahim’in de 
g6rii§iidur. Delil olarak da yiice Allah’in §u buyrugunu gosterirler: “$iiphe- 
siz Allah size emanetleri ehline vermenizi... emreder.” (en-Nisa, 4/58) 

ibn Atiyye de der ki: Boyle bir goru§iin -eger oldukga sikintiya du$0rmii$ 
bir fakirlik sozkonusu degilse- kabul edilmesi gerekir. $ayet yokluk vc apu* 
gik bir fakirlik sozkonusu ise hiikiim, zorunlu olarak miihlet vcrmcklir. 

4- Borca Batmi§ ve Alacaklilari Yakasina Yapi§mi§ Kimsenin Durumu: 

Hakim borglan gok olup alacaklilari alacaklanni istedikleri bir kimsenin 
elindeki biitiin malini alip ona kendisi igin zorunlu olan miktari birakma yct- 
kisine sahiptir. ibn Nafi’ Malik’ten, ancak avretini ortecek kadarini o kimse* 
ye birakacagini rivayet etmektedir. Me§hur olan rivayete gore ise fazlalik ol- 
madigi siirece ona mutad olan elbisesini birakir. Eger onunla alay edilmesl- 
ne sebep te§kil edecekse ridasini iizerinden gikarmaz. Hamminin elbisele- 
rinin birakilmasi ve eger alim bir kimse ise kitaplanmn satilmasi hususunda 
ise gorii§ aynligi vardir. Boyle bir kimsenin evi, hizmetgisi, kiymeti az olma- 
digi takdirde, cuma igin giyindigi elbisesi de birakilmaz. O takdirde de bu 
kimsenin (borcunu odeyememesi dolayisiyla) hapsedilmesi haram olur. Bu 
hiikiimlerin asil dayanagi da yiice Allah’in: “Eger o darlik iglndeyse genlf 
bir zamana kadar miihlet (veriniz)” buyrugudur. 

Hadis imamlan -lafiz Miislim’in olmak iizere- Ebu Said el-Hudri (ra)’dan 
§oyle dedigini rivayet ederler: Rasulullah (sav) doneminde bir adam satin al- 
digi meyveleri bir musibet sonucu kaybetti, borglari gogaldikga gogaldi. 
Rasulullah (sav): “Ona sadaka veriniz” diye buyurdu. insanlar ona sadaka ver- 
diler, fakat bu sadakalar borcunu kar§ilamaya yetmedi. Rasulullah (sav) on- 
dan alacakli olan kimselere: “Buldugunuzu alimz, bundan ba§ka bir§ey al¬ 
ma hakkiniz yoktur” buyurdu. (1) 

(1) Muslim, Musa ka at 19; Ebd D&v&d, Biiyu* 58; Tirmizi, Zeknt 24; Nesai, BuyG’ 30, 95; 

Ibn M&ce, Alikam 25; Miisned, III, 36. 
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Ebu DflvOd’un Mutannvf hide $6yle denilmektedir: RasOlullah (sav) on- 
dan alacakli olanlam « adamin elindeki mail onlara vermekten ba§ka bir§ey 
vermcdi. (l> 

l$te bu, bu himuMu a^ik bir nastir. Rasulullah (sav) adamin hapsedilme- 
sini emretmedl. Hu Inc* $ureyh’in dedigi gibi Muaz b. Cebel’dir. Ayrica 
RasOlullah bu bonjuya mulazemet edilmesini (takib altinda tutulmasiniMe 
cmrctmcmlftlr. Hu da libu Hanife’nin konu ile ilgili goru§une muhaliftir, $un- 
kO o |0ylc dee: (>nun bir malinin ortaya £ikmasi mumkun oldugundan do- 
layi mOlft/.cmet edllir. Belirttigimiz sebep dolayisiyla da mal kazanmakla da 
yOkOmlO tululmaz. Basarimiz Allah’tandir. 

5- Hapsedilmesi: 

Malik’in, $afii’nin, Ebu Hanife ve ba§kalarinm goru§une gore muflis, 
odeyememe durumu ortaya gikincaya kadar hapsedilir. Malik’e gore eger ma- 
hni ortahktan yok etmekle itham edilmiyor ve haksizligi agikga ortaya $ika- 
rilamiyor ise hapsedilmez. Aym §ekilde belirttigimiz uzere; odeyememe im- 
kam sahih olarak tesbit edilebiliyorsa yine hapsedilmez. 

6- Miiflisin Mali Toplamp Hak Sahibine Ula§madan Telef Olursa: 

Muflisin mall toplamp sonra da hak sahiplerine ula§madan ve satilama- 

dan once telef olursa, muflisin bu malm tazminatim odemesi gerekir. Alacak- 
lilann alacaklari onun zimmetinde kalmaya devam eder. Hakim onun mali- 
m satar ve bedelini kabzettikten sonra, fakat alacaklilann kabzindan once o 
bedel telef olursa, o takdirde bu telefin tazminatim odemek, alacaklilara ait- 
tir ve muflis ondan ibra oimu§ olur. Muhammed b. Abdulhakem ise der ki: 
Alacaklilara ula§incaya kadar o malm tazminatim odemek ebediyyen mufli- 
se aittir. 

7- Odeynemeyi Miimkun Kilan Darligin Mahiyeti 

Darlik (el-usre): Mal yoklugu dolayisiyla darlik halidir. i§te (zorluk ordu- 
su anlamina gelen:) “cey§u’l-usra” tabiri de burdan gelmektedir. 

Miihlet ( ): Ertelemek, demektir. 

“Geni$ bir zaman ( ll )”; ise kolayhk anlamina bir mastardir. 

( j* )in merfu olmasi ise; var olmak, meydana gelmek anlamina gelen tarn 
(nakis flil olmayan): ( j\g ); oldu, iledir. Sibeveyh, Ebu Ali ve ba§kalarmm 


(1) Ebfl Dflvfld’da bu anlamda bir ifade tesbit edeinedik. Ancak lbn M6.ce, Ahkam 25'te: Ca- 
blr b. Abdullah'in §oyle dedigi rivayet edilmektedir: Rasftlullah (sav), Muaz b. Cebel’i 
bor^lularinm elinden kurtardiktan sonra onu Yemen’e vali gonderdi. Muaz dedi ki: Ra¬ 
sOlullah (sav) beni (yaninda bulunan kadanyla) malnn kar§ihginda kurtardiktan son¬ 
ra vali olarak tayin etti. 
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gorii§u de budur. 

Sibeveyh (bunu delillendirmek kastiyla) §u beyiti zikreder: 


if ji oL_5 bj 





“Feda olsun §eybanoglu Ziihlogullanna benim di§i devem 

Eger (panldayan silahlar dolayisiyla) yildizlan parlak bir gun gelirse." 

Bununla birlikte bu kelimenin (li §eklinde) mansup olmasi da mtimktin- 
dtir. Ubey b. Ka’b’in Mushafinda da dtf ojj) §eklindedir. Bu okuyu§: 

Eger alacakli darltk igindeyse... anlamindadir. el-A’me§: “( br-*- 4 «1>1 j ): 

Eger o darlik igindeyse.. mtihlet (veriniz)” §eklinde okumu$tur. Ebu Amr ed- 
Dam, Ahmed b. Musa’dan naklederek der ki: Ubey b. Ka’b’in Mushafinda da 
boyledir. en-Nehhas, MekkT ve en-Nekka§ der ki: Buna gore ayetin lafzi fa- 
izcilere has olur. Ancak ( j*) diye okuyanlara gore ise bu bQtOn borglular hak- 
kinda umumi bir htiktim ifade eder. Buna dair agiklamalar ttnceden ge^mi# 
bulunmaktadir. 

el-Mehdevi, Hz. Osman Mushafinda “fe” harfiyle "(•0^ ): EJer 
o darlik i^indeyse” diye okumu§tur. el-Mu’temir ise Haccac el-Vemlk'tan $tty- 
le dedigini rivayet etmektedir: Hz. Osman Mushafinda: ( Sb <J\S 0|j ) 
§eklindedir, der. Bunu da en-Nehhas zikretmektedir. 

(^ogunluk da “zi” harfini esreli olarak: “(*^ ) mtihlet” §eklinde okumuj- 
lardir. Mticahid, Ebu Reca ve el-Hasen ise “zi” harfini sakin olarak ( ) 

diye okumu§tur. Bu ise bir Temim §ivesidir. Onlar “Zeyd’in ltitufk&rligi" an- 
laminda (xj ) tabirini (jy»j pS - ) derler. Yine ( xS ): Karaciger anlamin- 
da ( ) derler. 

Yalmzca Nafi’ “( ): Geni§ bir zaman’’ kelimesindeki “sin” harfini ot- 

reli olarak okurken cumhur bunu fethali olarak okumu§tur. 

en-Nehhas, Mticahid ve Ata’dan emir anlami ifade edecek §ekilde; 

“(u* jr~* J\ •j-ljUi ): Kolaylik zamamna kadar ona mtihlet tarn" §eklinde “sin" 
harfi otreli, “ra” harfi esreli ve sonunda “ye” harfini isbat ile okumu§tur. Ay- 
nca bu ( sjliLi) diye de okunur ise de Ebu Hatim bu §ekilde bir okuyu$ ca- 
iz degildir, demi§tir. Ancak boyle bir kelime en-Neml Suresi’nde (27/35- 2yet- 
te): “Bakarim” anlamindadir. (^tinkii orada bu kelime kadin tarafindan nazar 
etmek koktinden gelen bir kelimedir. Bakara’daki bu kelime ise ertele- 
mek’ten gelir. Gtinltik konu§mada erteledim anlaminda: ( ): Sen- 

deki borcumu erteledim tabirinden alinmadir. Ytice Allah’in: “Bana dirilti - 
lecekleri gtine kadar mtihlet ver” (el-A’raf, 7/14) buyrugu da (inzar etmek: 
mtihlet vermek) buradan gelmektedir. Ebu ishak ise bunu caiz kabul eder ve 
der ki: Bu ifade masdar isimlerdendir. Ytice Allah’in: “( &\s J-J ): Onun 
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uaki olacagmda yalan yoktur " (el-Vakia, 56/2) ile “( i'jilj l* 

Kendisine bel h&miklerini ktracak bir beldli i§yapilacagim bilir" (el-Kiya- 
me, 75/25) vc: " QdtUrin ham baki§im... bilir" (el-Mu'min, 40/19) ve ben- 
zeri diftcr buyruklar glbltllr 

8 ■ dcfomt Zorlugu (feken Borqluya Bagi§lamak: 

"Sidilui olarak baftiglamamz Ise” buyrugu miibtedadir, “slzin Igin daha 
hayirlidir" buymftii da onun haberidir. 

YOcc Allah bu buyruklarla borcunu odeme zorlugu geken kimseye sada- 
k« vermeyl lc$vlk etmekte, bunu ona miihlet vermekten daha hayirli olarak 
clrftcrlciuUrmcktedir. Bu agiklamayi, es-Suddi, ibn Zeyd ve ed-Dahhak yap- 
mi$tir. Taberi de der ki: Ba§kalari da §oyle demektedir: Zengine de fakire de 
sadaka vermeniz sizin igin hayirlidir. Ancak dogru olan birincisidir. Ayet-i ke- 
rlmede zengin ile alakali herhangi bir taraf yoktur. 

9- Odeme Zorlugu Qeken Borqluya Miihlet Vermenin Fazileti: 

Ebu Cafer et-Tahavi, Bureyde b. el-Hasib’den §oyle dedigini rivayet etmek- 
tedir: Rasulullah (sav) buyurdu ki: “Her kim odeme zorlugu geken borglu- 
ya miihlet verirse her bir gun igin ona bir sadaka (ecri) vardir.” Sonra: Her 
giin igin onun misli bir sadaka mi vardir? dedim. O da §oyle dedi: Borg va- 
desi gelmedigi siirece “her bir giin igin bir sadaka, eger vade geldikten son¬ 
ra ona miihlet verirse her bir giin igin onun gibi bir sadaka (ecri) vardir.” (1) 

Muslim de Ebu Mes’ud’dan §oyle dedigini rivayet etmektedir: Rasulullah 
(sav) §oyle buyurdu: “Sizden oncekilerden bir adam hesaba gekildi. Hayir na- 
mina bir §eyi tesbit edilmedi. Ancak o insanlarla birlikte oturup kalkan, var- 
likli bir kimse idi. Kolelerine odeme zorlugu geken kimseyi bagi§lamalanm 
emrederdi. Aziz ve celil olan Allah da §oyle buyurdu: Boyle bir i§i yapma- 
ya biz ondan daha layikiz. Haydi onu affediniz.” (2) 3 

Ebu Katade’den rivayet edildigine gore bir alacakhsim aradi. Ancak bu ala- 
caklisi ondan saklandi. Daha sonra onu bulunca adam: Odeme imkamm yok, 
dedi. Allah adina odeyemez misin? diye sorunca o: Allah adina yemin ede- 
rlm ki odeyemem. Bunun iizerine Ebu Katade dedi ki: Ben Rasulullah (sav)’i 
gdyle buyururken dinledim: “Kiyamet giinii sikintilanndan Allah’in ken- 
dlsinl korumasini arzu eden bir kimse odeme zorlugu gekeni rahatlatsin yahut 
onun borcunu dii§iirsiin.” 

Adi Ka’b b. Amr olan Ebu’l-Yeser tarafindan rivayet edilen uzunca bir 
hadis-i $erlfe gdre Ebu’l-Yeser Rasulullah (sav)’i §oyle buyururken dinlemi§: 

(1) lbn Mdct, Sadakat 14; Miisned, V, 351, 360. 

(2) Muslim, Mitsflkaat 30, 31; Tirmizi, Buyu’ 67; ayrica bk. lbn M6.ce, Sadakat 14. 

(3) Miielim, Musflkaat 32 ve Ddrimi, Buyu’ 50 (kisaca); Miisned, V, 308. 
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“Odeme zorlugu <;ekene muhlet veren yaliut onun borcunu Indlrcnl AUmI) 
(kiyamet gtiniinde) kendi golgesi altinda barindinr.” (1) 

i§te hadis-i §eriflerde ve ayet-i kerimede agik nas ile belirtilcn l)U hu«u» 
te§vik edilmektedir. Ebu Katade’nin hadisi de alacakli kimsenin cgcr borv* 
luyu zor durumda oldugunu bilse veya bunu zannedecek olsa ondan borcunu 
istemenin haram olduguna delalet etmektedir. isterse hakimin huzurundu 
odeme gu^lugu gektigi sabit olmasm. Zorluk gekene muhlet vermek ise, 
odeyebilecegi vakte kadar onu ertelemektir. Onun borcunu dii§urmek de bor¬ 
cunu zimmetinden iskat etmektir (silmektir). i§te Ebu’l-Yeser bore belgesini 
silince alacaklisina her iki §ekilde de davranmi§ oldu ve ona §oyle dedi: Eger 
odeyecek imkamn olursa ode, aksi takdirde ben borcumu sana helal 
ediyorum. 


•' i * + * 4 * ' I, , . * * • I * i m * 

JT J'y ^ ^3 


3*9 . 0 • ✓ 


281. Kendisinde Allah’a donduruleceginiz bir gunden korkun. Son- 
ra herkese kazandigi eksiksiz verilecek ve onlara zulmedil- 
meyecektir. 

Denildigine gore bu ayet-i kerime, Peygamber (sav)’in vefatindan dokuz 
gun once nazil olmu§tur. Bundan sonra da herhangi bir §ey nazil olmadi. 
Bunu ibn Ctireyc soyIemi§tir. ibn Ciibeyr ve Mukatil ise yedi gun once de- 
mi§Ierdir. Ug gun once nazil oldugu da rivayet edilmi§tir. (2) Yine bu ayet-i 
kerimenin Peygamber (sav)’in vefatindan lie saat once indigi ve Hz. Peygam- 
ber’in: “Bu ayeti faiz ile bore ayetleri arasina koyunuz” dedigi rivayet edil¬ 
mektedir. Mekki Peygamber (sav)’in §oyle buyurdugunu nakletmektedir: 
“Cebrail bana geldi ve bunu Bakara’nin 280. ayetinin sonuna (yani 281. ayet 
olarak) koy, dedi.” 

Derim ki: Ubey b. Ka’b, ibn Abbas ve Katade’den nakledildigine gbre son 
nazil olan “Andolsun iginizden size oyle bir peygamber gelmi§tir ki...” (et- 
Tevbe, 9/128) buyrugudur. (3) 

Ancak birinci gorii§ daha eok bilinmekte, daha 90 k nakledilmekte, daha 
sahih ve daha yaygindir. Aynca bunu Ebu Salih, ibn Abbas’tan da rivayet et- 

(1) Miislim, Ziihd 74; Darimi, Buyu’ 50; Ibn Mace, Sadakat 14; Tirmizi, Buyfl’ 67 (Ebu 
Hureyre’den) 

(2) Benzer rivayetler i<;in bk. Suyuti, ed-Durru’l-Mens&r, II, 116. 

(3) Musned, V, 134. 
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mektedir. tbn Abbas dcdl kl: Kur'An-i Kerim’den en son nazil olan: “Kendisin- 
de Allah'a dttndOrOleccfilnlz blr gilnden korkun. Sonra herkese kazandigi ek- 
sikslz verllecek ve onlara zulmedilmeyecektir" ayetidir. (1) 

Cebrall, Pcygambnr (sav)’e: “Ey Muhammed. Sen bunu Bakara’mn 280. 
Ayetinden sonra koy." Bunu Ebu Bekr el-Enbari “Kitabu’r-Red,” adli eserin- 
de zikretmektedlr. Hu aym zamanda ibn Omer (ra)’in da gorii§udur. Ona gore 
son nazil olan flyrl budur. Hz. Peygamber bundan sonra yirmibir gun 
yagamiftir Nltcklm ileride buna dair agiklamalar yuce Allah’in izniyle: “Al- 
lah'in yardimi vc fetih geldiginde...” (en-Nasr, 110/1) Suresi’nin sonunda 
gelecekilr, 

Bu Ayet-i kerime biitiin insanlara bir ogiittur. Her insam ilgilendiren bir 
emlrdlr. 

“( ): Bir gun” meful oldugu igin nasbedilmi§tir, zarf olarak nasbedil- 

memi§tir. “(. Jill JJ 0 y*rj> Kendisinde Allah’a donduriileceginiz” buy- 
rugu da bu giiniin sifatlarindandir. Ebu Amr ise bunu “te” harfini iistun, “dm” 
harfini de esreli olarak ( by*rj ): Doneceginiz, §eklinde okumu§tur. Bu ise: 
a $iiphesiz ddnii§leri yalmz bizedir” (el-Ga§iye, 88/25) buyruguna ben- 
zemektedir. Aynca Ubey’in: “(djjyjy ): Allah’a ddneceginiz 
blr gunden” kiraati de itibara alinmi§tir. Digerleri ise “te” harfini otreli, 
“dm” harfini de iistiin okumu§lardir. Yuce Allah’in: “Onlar hak mevlalari olan 
Allah’a donduriilurler” (el-En’am, 6/62) ile ve: “Andolsun eger Rabbime don- 
durulsem dahi..." (el-Kehf, 18/36) ile yine Abdullah (b. Mes’ud)’in: 

“C fill oyj Uji ); Kendisinde Allah’a ddndiiruleceginiz bir gunde” 
okuyu§u nazar-i itibara alinmi§tir. el-Hasen ise bunu “ye” harfi ile “buliin in- 
sanlarin dondiirulecegi” anlamini ifade etmek iizere “(oy^ry. ): Dondiiriilecek- 
leri” diye okumu§tur. 

Ibn Cinni der ki: Adeta yiice Allah mii’minlere merhametinden dolayi huzu- 
runa donii§ii hatirlamakla kar§i kar§iya getirmek istemi§ gibidir. £iinkii bu 
kalpleri paramparga eden bir olaydir. O bakimdan onlara: “Bir gunden 
korkun” diye buyurmakta, sonra da bu donu§iin hatirlatilmasi igin onlara mer- 
hamet olmak iizere gaip zamiri kullanmi§ bulunmaktadir. 

Him adamlannin cumhuruna gore sakindinlan bu gun, Kiyamet giinii, hesa- 
ba ^ekilme ve amellerin kar§iliginin verilecegi giindiir. Bazilan da, bu oliim 
gOnOdtlr, demi$lerdir. ibn Atiyye der ki: Ayet-i kerimedeki lafizlarin hiikmu 
gereglnce birinci gorii§ daha sahihtir. 

YOce Allah’in: “Allah’a ( Jil )” buyrugunda mahzuf bir muzaf vardir. 
“Allah'in hilkmiine ve her§eyi birbirinden ayirdeden kazasina...” takdirindedir. 

onlar” buyrugu “herkes” buyrugunun anlamina aittir. Lafiz olarak 


( DBuh&rt, BuyiY 25. 







ona ait degildir. $u kadar var ki el-Hasen'in kiraati olan: “( ): DAn- 

dttrOliirler” buyrugundaki: ( p*) zamiri, “dondurulurler" buyruftundakl 
gogul(...ler) zamire aittir. 

Bu ayet-i kerimede sevap ve cezanin kazamlan amellerle alaknli ol* 
duguna a<£ik bir nas vardir ki, bu da Cebriyye’nin bu konudaki gdrOglcrlnl 
reddetmektedir. Buna dair agiklamalar da onceden ge<;mi§ buiunmaktadir. 


OgUNCU CILDiN SONU 





iCiNDEKILER 

(Bakara Suresi’nin Devami) 


190. Ayet. 7 

1- Sava§a izin, Niizul Sebebi ve Sava§ta Oldiiriilmeleri Yasak Olanlar: 7 

2- Biitiin Miisliimanlara Yonelik Bir Emir: 

“Sizinle Sava§anlarla Siz de Allah Yolunda Sava§iniz”:. 10 

3- Sava§ta Haddi A§mamak:. 11 

191. Ayet. 11 

192. Ayet. 12 

1- Onlan Nerede Bulursamz. 12 

2- Din Dolayisiyla Baski Oliimden Beterdir:. 12 

3- Mescid-i Haram Civarinda Sava§:. 12 

4- Imam a Kar§i Ayaklanan ile Kafir Arasindaki Fark:. 15 

5- Vazgegerlerse:. 15 

193. Ayet. 15 

1 - Kafirlerle Sava§ Emri:. 15 

2- Eger Kiifiirden Vazge^erlerse:. 16 

194. Ayet. 17 

1- Ayet-i Kerimenin Niizul Sebebi:. 17 

2- Saldin ve Haksizliklara Kar§ilik Vermesi, Hakkim Korumasi:. 17 

3- Haksizliga LJgrayan Malinin Tiiriinden Ba§ka Mai Elde Ederse:. 19 

4- Alacaklar da Boyle Degerlendirilebilir mi? . 19 

5- Saldinlara Kar§ilik Vermenin Yolu:. 19 

6 - Ba§kalarina Ait Olgiilemeyen, Tartilamayan §eyleri Telef Edenler: 21 

7- Ayet Kisasin Misli Misline Olmasmi Gerektiren Asli Bir Delildir: 22 

8 - Degi§ik §ekillerde Oldiirmelerde Kisas:. 22 

9- Birisi Tarafindan Yakalamp Ba§kasi Tarafindan Oldtirlilen:. 25 

10- Yapilan Saldinya Misliyle Kar§ilik Vermek:. 25 

195. Ayet. 26 

1 - Niizul Sebebi ve Ayetin Anla§ilmasi:. 26 

2- Sava§ta Tek Ba§ina Bir Ki§inin DU§mana Kar§i Hamle Yapmasi:... 29 

3- ihsamn Mahiyeti:. 31 

196. Ayet. 32 

1 - Haccin ve Umrenin Tamamlanmasi Ne Demektir?. 32 

2- ihrama Girmek I?in Tayin Edilen Mikatler:. 34 
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3- Mikata Gelmeden Once ihrama Girmek:. 35 

4* Umrenin Hiikmii:. 35 

5- Kiraat Farki: . 37 

6- Hac ve Umrede Niyet:. 38 

7- Hac tsin Ihrama Giren Murahik ve Kole:. 38 

* * * 

1- Bu BttlUmiln Anla§ilmasindaki Zorluk ve Bu Zorlugun Giderilmesi: 40 

2- Hanefilere Gftre “Muhsar” Kapsamina Kimler Girer:. 42 

3- DO^man Ku§atmasi Altinda Kalan Muhsar Ne Yapar?. 43 

4- Kflfir. Mtlsliiman Diisman Yahut Zalim Yonetici Tarafmdan 

Ahkonulan Kimsenin Durumu:. 43 

5- Hastahk Dolayisiyla Muhsar Kimse (Beyt’e Ula§amayan Ki§i). 44 

6- Hacc t^in Ihrama Girenin Ihsardan Korkarak §art Ko§masi:. 45 

7- Muhsar (Alikonan Kimsenin) Kaza Etmesinin Viicubu:. 46 

8- Bir Tarafi Kirilan veya Topallayamn ihramdan Oikmasi:. 47 

9- Hac ve Umre A^isindan ihsar:. 48 

10- Muhasara Altma Alan Ki§inin Kimligi:. 48 

11- Muhasara Altina Alan Du§manm Uzun Sure Kalmasi Hali:. 48 

12- Hediye Kurbanmin Mahiyeti:. 49 

* * * 

1- ihsar Kurbam Nerede Kesilir:. 50 

2- Kurban Kesilmeden Once Muhsar ihramdan Qikabilir mi?. 52 

3- Muhsar Kurbamm Kestigi Takdirde Tra§ Olabilir mi?. 53 

4- Muhsar Kimsenin Sa 9 im Tra§ Etmesi ya da Kisaltmasi:. 54 

5- Kadinlar Tra§ Olmaz, Sa^lanm Kisaltirlar:. 54 

6- Kurban Kesiminden Once Sa 9 i Tra§ Etmek:. 55 

7- Haccda ve Hacc Di§inda Tra§ Olmak:. 56 

* * * 

1- Hastanin Durumu:. 56 

2- Ba§inda Eziyet Verici Bir Durumu Olan ihramli:. 57 

3- Fidye Yollan:. 57 

4- Ba§taki Eziyet Halinde Fidye Olarak Yemek Yedirmek:. 58 

5- Sabah Ak§am Yemek Yedirmek Yeterli Olur mu?... 58 

6- thramli Kimsenin Tra§ Olmasi:. 59 

7- Bu Yasaklari i§leyenin Durumu:. 59 

8- Fidyenin Yerine Getirilecegi Yer:. 60 

9> NUsuk (Kurban):. 61 

* * * 

1- Bu Buyruktaki “Emniyet”in Anlami:. 61 

2- Umreden Faydalanmamn (Temettu’) Muhataplan:. 62 
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3- Temettu’, lfrad vc Kiran Haclari:. 62 

4- Temettu’ Hacci §ekilleri:. 67 

Temettu’ Yapana “MUtemetti” Admin Verili§ Sebebi:. 73 

5- Hac Aylannda Umre Yaptiktan Sonra ikametgahina DonUp 

Sonra Hac Iifin Gelen Temettu’ Hacci Yapmi§ Olur mu?. 74 

6- Mekke Di§indan Umre isin Gelip ikametten Sonra Hacceden 

Miitemetti’ Olur mu?. 73 

7- Temetu’ Hacci Yapan Kimsenin Yapmasi Gereken Tavaf ve Sa’yler: 75 

8- Hac Aylan Di§mda Umre Niyetiyle ihrama Giren, 

Ancak Hac Aylarinda Umresini Yapan Kimsenin Durumu:. 76 

9- Umre Niyetiyle Hac Aylarinda ihrama Girdikten Sonra 

Tavaf Etmeden Hacca Ba§larsa:. 76 

10- Hacca Umrenin Katilmasi:. 77 

11- Temettu’ Hacci Yapamn Kurban Kesmesi:. 77 

12- Temettu’ Hacci Yapamn Olmesi:. 78 

13- Kolayina Gelen Kurban:. 78 

* * * 

1 - Kurban Kesme imkam Bulamayan Kimse:. 78 

2- Te§rik (veya Mina) Gtinlerinde Oru? Tutmak:. 80 

3- Temettu’ Hacci Yapan Kurban Buldugunda Oru? Tutabilir mi? . 81 

4- Diger Yedi Gun. 81 

5- “DondUgiiniiz Vakit” Buyrugundan Maksat:. 81 

6- “Tam On Gun”. 83 

7- Aile ikametgahi Mescid-i Haramda Olanlar ve Olmayanlar:. 84 

8- Aile ikametgahi Mescid-i Haram’da Olmayanlann Yukumliiliigii, 

Kurban Kesmeleri ve Oru9 Tutmalan:. 85 

9- Aile ikametgahmin Mescid-i Haram’da 01mayi§i Ne Demektir?.... 85 

10- O Allah’tan Korkun:. 86 

197. Ayet. 86 

I - Bilinen Aylar:. 86 

2- Bilinen Aylar Hangileridir?. 87 

3- Hac Aylarimn isimlerinin Tesbiti:. 87 

4- Hac Aylan Di§inda Hac Niyetiyle ihrama Girmek:. 87 

5- Hacci Farz Etmenin Anlami:. 88 

6- Haccin Birinci Yasagi:. 89 

7- Haccin ikinci Yasagi:. 90 

8- Haccin U?uncu Yasagi:. 91 

9- Cidalin Mahiyeti:. 93 

10- Ayetde Sozii Ge$en Cidal (Kavga)dan Maksadin Ne Oldugu:. 93 

II - Hi^bir Hayir Kar§iliksiz Kalmayacaktir:. 94 
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12- Azik Edinmek Emri ve Bu Emrin Verili§ Sebebi:. 94 

13- En Hayirli Azik Takvadir:. 93 

14- Akil Sahibi Kimse Allah’tan Korkar:. 96 

198. Ayet. 97 

1 - Hac Mcvsiminde Allah’in Liitfunu Aramak:. 97 

2- Hacda Ticarct Yapmak:. 97 

* * * 

1 - AralTu’tan Donii§ (Ifada):. 98 

2 Aral'flt:. 98 

3 Arafe'dc Zevalden Once Vakfe Yapmak:. 100 

4- GUnc$in Bati§indan Once Arafat’tan Aynlan Kimsenin Durumu:... 101 
5 Arafat’la Binek Uzerinde Vakfe Yapmak:. 101 

6- Arafat’tan Mina’ya Dogru Yol Ali§:. 102 

7- Arafe’de Vakfe Yapilacak Yer:. 102 

8- Arafe Giinii Mescidlerde Toplanmak:. 104 

9- Arafe Giiniiniin Fazileti:. 104 

10- Arafe Giinii Oru 9 Tutmak:. 106 

11- Me§’ar-i Haram’da Allah’i Anmak:. 106 

12- Me§’ar-i Haram’da Ak§am ve Yatsi Namazmin Birlikte Kilinmasi: 107 

13- Batida Kizilhgin Batmasindan Once Miizdelife’ye Varanin Durumu: 107 

14- imamin Arafe’den Aynlmasindan Sonra Arafe’ye Gelenin Durumu: 108 

15- Miizdelife’de Namaz Kilma §ekli:. 108 

16- Miizdelife’de Kilinan Ak§am ile Yatsi Namazlari Arasinda 

Namaz Di§inda Bir I§le Ugra§mak:. 110 

17- Miizdelife’de Gecelemek:. 111 

18- Hidayete Kar§ilik Allah’i Zikretmek:. 113 

199. Ayet. 114 

1 - Hac ve insanlar Arasinda E§itlik:. 114 

2- Miizdelife’de Vakfe:. 116 

3- Miizdelife’den Mina’ya Donii§ §ekli:. 117 

4- Telbiye Getirmenin Sona Ermesi:. 118 

200. Ayet. 119 

1 - Bitirilmesi Gereken Menasik:. 119 

2- Allah’i Zikretme §ekli:. 119 

201. Ayet.121 

1- MUsltlmanlar Diinya ile Birlikte Ahireti de Talep Ederler:.121 

2- Ate$ Azabindan Koru:. 121 

3- Kapsamli Bir Dua Ornegi:. 122 

201. Ayet.123 

1- Kazandiklanndan Pay Alanlar:. 123 
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2- Allah Hesnbi Pok (,'abuk Gdrendir:. 12* 

3- Ka/.andiklnrmdnn Pay Sahihi Olanlarvc Niizul Sebchi:. 12,1 

203. Ayet. 120 

1- Sayili Gunlerden Kasit:. 126 

2- Say ill Giinler ile Ma’lum Giinler:. I 27 

3- Allah’i Anma Emrinin Muhatabi:. 12V 

4- Namazin Akabinde Tekbir Getirmeyi Unutursa:. 12V 

5- Tekbir Getirmenin Ba§langici ve Sona Ermesi:. 12V 

8- Tekbir Hangi Lafizlarla Yapilir:. 130 

* * * 

1- Acele Edenin Durumu:. 130 

2- Tan Yeri Agarmadan Once Cemreye Ta§ Atmak:. 132 

3- Ta§ Atma Gunleri Ge^erse:. 133 

4- Kurban Bayrami 4. Giinii Gune§ Batana Dek Ta§ Atamayan:. 134 

5- Te$rik Geceleri Mina’dan Ba$ka Bir Yerde Geceyi Ge?irmck:. I 34 

6- Hacilarm Geceyi Mina’da Ge^irmeleri Haccin $eairindendir:. 131 

7- Mina Di§inda Geceyi Ge^irmeleri Hususunda izin Verilenlerin 

Ta§ Atmalari:. 131 

8- Qobanlar Geceleyin Ta§ Atabilir mi? . 136 

9- Binek Uzerinde Cemrelere Ta§ Atmak:. 137 

10- Atilacak Ta§larm Niteligi:. 138 

11- Ta§lar Nereden Almir?. 138 

12- Cemrelere Atilacak Ta§lan Yikamaya Gerek Var mi?. 138 

13- Cemrelere Atmak igin Kullamlamayanlar:. 139 

14- Ta§lann Buyiikliigii:. 139 

15- Cemrelere Ta§ Attiktan Sonra Elinde Ta§ Artan Ne Yapar?. 140 

16- Cemreler Araliksiz Olarak Ta§lanmahdir:. 140 

17- Hastanm Ta§ Atmasi ve Hasta Adina Ta§ Atmak:. 140 

18- Makbul Olan Ta§ Atma:. 140 

19- Acele Etmek Isteyen:. 140 

20- Mekke Halkindan Olan Hacilar ile Digerlerinin 

Birinci Nefirde Mina’dan Ayrilmasi:. 141 

21- Takva Sahibi Olanlar ve Magfiret:. 142 

204. Ayet.143 

1- Sozleri Ho§a Giden Ama Dii§man Olanlar ve Niizul Sebebi:. 143 

2- insanlarm Zahirine Itibar Etmek:. 145 

205. Ayet.146 

206. Ayet.147 

207. Ayet.151 

208. Ayet.154 
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209. Ayet.. 

210. Ayet.. 

211. Ayet.160 

212. Ayet. 161 

213. Ayet. 164 

214. Ayet.. 

215. Ayet.. 

I - Ayetln NU/.GI Scbcbi:.172 

2- Neyl lnfnk Edccckler?.172 

3- tSoruyu Soranlar:.173 

4- No Harcanirsa Allah Onu Bilir:. 173 

216. Ayet.174 

I - Cihfidin Farz 01u§u:. 174 

2- Nefsi OI 5 U Aimak:. 175 

3- Nefsin Ho§ Gormesi Ya da Gormemesi:. 176 

217-218. Ayetler. 177 

1- Ayetlerin Niizul Sebebi:. 177 

2- Ayet-i Kerime Neshedilmi§ midir?. 181 

3- Haram Ayda Sava§:. 182 

4- Haram Ayda Sava§ Biiyiik Bir l§tir:. 184 

5- Haram Aylarda Sava§tan Daha Biiyiik Olan Su?lar:.184 

6- Oldiirmeden Biiyiik Olan Fitne:. 185 

7- Kafirlerin Giicii Yetse. 185 

8- Kim Dininden Donerse:. 185 

9- Miirtedden Tevbe Etmesi tstenir mi?.186 

10- irtidat Edenin Ameli Hangi §artlarda Bo§a Qikar?. 188 

II - Miirtedin Mirasi:. 1 89 

12- iman Edenler ve Hicret Edenler:. 189 

Hicrct ve Cihad. 190 

219. Ayet. 191 

1- “l 9 ki” Hakkinda Soru Soranlar:. 191 

2- £ogu Sarho§luk Veren §eyin Azi da Haramdir:. 192 

3- §er’i Hiikiimlerin Tedriciliginde Ilahi Liltuf:. 193 

4- Kumar (el-meysir):. 193 

5- Meysir Kapsamma Sokulan Bazi Ali§veri§ Tiirleri:. 195 

6- lgki ve Kumarm Bdyiik Giinahi:.196 

7- l$ki ve Kumarm Faydalan:. 199 

8- t^ki ile Kumarm Giinahi Faydalanndan Buyuktiir:.202 

9- t^kiyi Haram Kilan Ayet:.202 


★ * * 
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1- Kiraat Farki:.203 

2- Ayct-i Kcrtmcnin Onceki Ayetlerle lli§kisi ve NUzfll Sebebl:.203 

3- Allah’in Ayetlcri I$iginda DU§Unmek:.203 

220. Ayet.209 

1- Ayetin NUzul Sebebi:.203 

2- Yetimin Malinda Tasarruf:.206 

3- Yetimin Malim Ortaga Vermek, Malinda Ticaret Yapmak:.206 

4- Vasi veya Kefilin Yetimin Malindan Harcamalari:.207 

5- Yamndaki Yetim Kizi Nikahlayan:.207 

6- Yetimlerle Bir Arada Kalmak:.209 

7- Allah Fesat Yapam da Islah Edeni de Bilir:...210 

8- Allah Dileseydi Sizi Zahmete Sokabilirdi:.210 

221. Ayet.211 

1- Mti§rik Kadini Nikah Altina Aimak:.211 

2- Ayetin Niizul Sebebi:.211 

3- Bu Ayet-i Kenmenin Anla§ilmasi ile tlgili Gorii§ler:.212 

4- Harbi Olan Kitap Ehli Kadinlarla Evlenmek:.213 

5- Mii’min Bir Cariye MU§rik Bir Kadindan Daha Hayirlidir:.213 

6- Kitap Ehli Cariyelerinin Nikahlanmasi:. 213. 

7- Mecflsi Kadinlarla Evlenmek:.216 

* * * 

1- Miisliiman Kadm Mu§rikle Evlendirilemez:.218 

2- Velisiz Nikahin Durumu:.218 

3- Kimler Velidir?.222 

4- Velisiz Yapilan Nik§hi Velinin Sonradan Uygun Gormesi:.224 

5- Velilerin Siralam§i:.224 

6- Sira itibariyle Daha Uzak Olan Velinin Kadim Evlendirmesi:.226 

7- Daha Yakm Olan Veli Velayetinin Geregini Yapamiyor ise:.226 

8- Yakinlikta Birbirine E§it Olan Velilerden Birisi Hazir Olmazsa:.... 227 

9- Nikahta §ahit Bulundurmak:.227 

10- MU’min Bir Kole Ho§a Giden Mu§rikten Hayirlidir:.228 

11- Mu§riklerin Daveti ve Allah’in Daveti:.228 

222. Ayet.229 

1- Ayetin Ntizfll Sebebi:. 229 

2- “Ay Hali: Hayd” Keiimesi ile tlgili SozlUk Agiklamalan:.230 

3- Kadindan Gelen Kanlar, Huktimleri ve Ay Hali:.231 

4- Ay Hali Suresi: .232 

Nifas (Lohusalik) Kam:. 234 

Istihaza Kam:...234 

5- Ay Hali Bir Rahatsizhktir:...233 
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6- Istihfizu Knm (lOrvn Kmliii iliCima Elmck:.236 

7 Ay Iiuliiulc Kudmdim U/.ak Durmak:.237 

8- Ay Mali Ikcn IImiinii ilc < ima Edenin Hukmii:.238 

9- Tcmizlcniiucyc Kmlui Kadmlara Yakla$mamak:.239 

10- Kudinhir Tcnii/lniincc.239 

11 - Kiiap Phil Kmlm (iusldmcyc Mccbur Edilir mi? .241 

12- Ay IliiliniU*n Yikunma ^ekli:.242 

13- Temi/lendikUm Soma Emredilen Yerden Kadinlara Yakla§mak: .. 242 

14 Allah livin’ Pdciilcri vc Temizlenenleri Sever:.243 

223. Ayel.243 

1 NII/ul Scbcbi:.243 

2 Ark a Yoldan Yakla§mak Haramdir:.245 

3- Tarlaya Diledigi Gibi Varmanin Ger^ek ve Dogru Anlami:.246 

4- Onden Bir§eyler Gondermek:.249 

5- Allah’in Huzuruna Qikmaktan Korkmak:.250 

6- Mu’minlere Mujdele Buyrugu:.250 

224. Ayet.250 

1 - Onceki Buyruklarla Ili§kisi:.250 

2- Ayetin Nuzul Sebebi:.252 

3- "Allah’i Yeminlerinize... Engel Yapmaym.".252 

4- Yeminler iyilige ve Takvaya Engel Edilmemelidir:.253 

225. Ayet. 254 

1- Lagv’in Anlami:.254 

2- ilim Adamlarmin Lagiv Yemini ile Ilgili G6rii§leri:.254 

3- Yeminler:.257 

4- Sorumlulugu Gerektiren Yeminler:.258 

226-227. Ayetler.258 

Ila:. 258 

2- Ila Kimin i$in Baglayicidir?.259 

3- Ila Hangi Yeminler ile Ger 9 ekle§ir?.260 

4- In§aallah Diyerek ila Yaparsa:.261 

5- Karisiyla ili§ki Kurmamak Uzere Peygamber, Melekler veya 

Ka’be Adina Yemin Edcrse: .261 

6- Kur’an-i Kerim’de Sozu Edilen ilamn Mahiyeti:.261 

7- DOrl Aylik Sure Ge^tikten Sonra Hanimmin Talebi Bulunmazsa:... 262 

8- IlflSUi •esi Ne Zamandan Ba§lar?.263 

9- Kizgmlik Hali Di§mda ilamn Htikmti:.263 

10- Yemin Elmcden Hammina Zarar Vermek Kastiyla 

Hunimma Yaklu^mayamn Durumu:.264 


11- Cocugunu SUttcn Kcsinceye Kadar Kansina Yakla§mamak Uzere 
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Yemin GUcnin HUkmU:.204 

12- Muayyen Bir Yerde Hanimina Yakla$mamak Uzere Yemin Kiclon:. 204 

13- fla Kadinlar Hakkinda Yapihr:.203 

14- Zil'afa Girilmi$ Olmasi ve Olmamasi:.203 

15- Zimmi Erkegin Ila Yapmasi:.203 

16- ilada Bekleme SUresi:.200 

17- Iladan Donii§:.207 

18- ilada Donu§iin Mahiyeti:.267 

19- Iladan D6nii§un Keffareti:.268 

20- Yemin Keffareti Ilayi Kaldinr:.269 

21- Muhammed b. el-Hasan’a Gore Yeminin Keffareti:.269 

22- “Kararla§tirma (azm)”nm ve Talak’in Anlami:.269 

23- Iladan Sonra Bo§ama Karari:.270 

24- Cariyeye ila Yapilir mi?.271 

228. Ayet.271 

1- Ayetler Arasi Ili§ki ve Nuzul Sebebi:.271 

2- Bo§anan Kadinlann Beklemesi:.272 

3- “Kar”’ Kelimesinin Anlami:.273 

4- Kar’lardan Maksat Nedir?.273 

5- Evli Cariyenin iddeti:.279 

* * * 

1- Kadinlar, Allah’in Rahimlerinde Yarattigmi Gizlememelidir: .279 

2- Kadimn Beyanimn Dogru Kabul Edilme ve Edilmeme Halleri:.280 

* * * 

1- Koca Anlamina Gelen: “Ba’l” Kelimesi:..281 

2- Kocalannm Onlan Geri Almasi:.282 

3- Iddet Siiresi i^erisinde Koca Hangi §ekilde Ric’at Yapmi§ Sayilir? 283 

4- Ric’at Sayilabilen Diger Davram§lar:.284 

5- Cima Ric’at Olabilir mi?.284 

6- Ric’atten Once Onunla Yolculuga Qikmak:.284 

7- Ric’at Domeninde Kari ile Kocamn Kar§ilikli Davram§lan:.285 

8- Ric’at Hususunda Kan ile Koca Arasindaki Anla$mazliklar:.285 

9- “Geri Alma” Lafzinm Muktezasi:.286 

10- “Daha Qok Hak Sahibi Olmak” Lafzimn Kullamli§i:.286 

11- iddet I^erisinde Kocamn Donii§ Yapmasi Menduptur.286 

* * * 

1- Kan ve Kocamn Kar§ilikli Haklan: .287 

2- Erkegin Suslenmesinin Mahiyeti: .287 

3- Erkeklerin Bir Derece Ustunliigii: .288 

229. Ayet.290 
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I - Cahiliyye Dttnemindc Hnyuinn ve Ayetin Nlizul Sebebi:.290 

2- Bo§amanin Mahiyeti vc HUkmU:.290 

3- Allah’in Sevmcdljl llclrtl vc Bo§amada Istisna:.291 

4- Boyadiktan Sonra Nlkflhmda Tutmak Isterse:.292 

5- Bir Dcfada 0v Twlflki Verinek:.294 

TalAkin QTefltlorl vc O 9 Talflki Bir Defada Vermek:.297 

6 - Lafizlan Bakimindan Talak (Sarih ve Kinaye):.299 

7- A^ik vc Kapali “Talflk (Bo§ama)” Lafizlan ile Ilgili Gorii§ler:.300 

* * * 

1- Kocalara Hitup:.303 

2- Bnyamu Kargiliginda Fidye Almanin Hiikmii:.304 

3- Erkcgin Fidye Almasi ve Devlet’in Hul’ Yetkisi:.304 

4- Hul’a Gitmenin §artlan:.306 

5- Hul’de Aranan Diger §artlar:.308 

6 - Mehirden Fazlasi Hul’ Bedeli Olarak Alinabilir mi?.308 

7- Hangi Ttir Mallar Uzerine Hul’ Yapilabilir?.309 

8 - Slit Emzirme ve Qocuk Bakimi Kar§iligmda Hul’ Yapmak:.310 

9- Hul’ Bedeli Olarak Emzirilmesi §art Ko§ulmu§ (^ocuk 

tki Yildan Once Oliirse:.311 

10- Hul’ Bedeli Olarak Hamile Karismin Masrafini §art Ko§mak:.311 

11- Hul’ Bir Talcik midir Yoksa Bir Fesih mi?.312 

12- Bedelsiz Hul’ Yapmak:.315 

13- Hul’ Yapan, Fidye Veren ve IbrA Olan Kadin Arasindaki Farklar:. 315 

14- Koca Ric’atta Bulunma § art mi Ko§arak Hul’u Kabul ederse:.316 

15- Allah’m Smirlarini Zalimler A§ar:...316 

230. Ayet.317 

1- Hul’ Yapmi§ Kadinm Talaki Sozkonusu mudur?.317 

2- U 9 Kez Talak Verilmi§ Kadin, Eski Kocasina Nasil Helal Olabilir? 318 

3- Muhallilin (U 9 Talak ile Bo§anmi§ Kadinm Ilk Kocasina 

Helal Olmasim Saglamak Uzere Nikahlananin) Nikahi:.319 

4- Hullede Onemli Taraf Kimdir?.321 

5- Ecir Beklemek Kastiyla Hulle Yapmak:.321 

6 - Kocasi Tarafindan Kat’i Olarak Bo§anmi§ Cariye ile 

Efcndisinin Ili§ki Kurmasi ilk Kocasina Onu Helal Kilar mi?.322 

7- Elbette ile Cariye Olan Kansini Bo§ayan Kole:.322 

8 - Elbette ile Bo§anmi§ Cariyenin HelSl Olmasi:.322 

9- Mtl 8 lUman Bir Kimse Zimmi Olan Hammma U 9 Talak Verirse.323 

10- Fasid Bir Nikah Kadini ilk Kocasina Helal Kilar mi?.323 

11- Hulle Yapanlara Kar§i Hz. Omer’in Tavn:.323 


* * * 




































IglNDEKlLER ggg 


1- Bir vcya iki Dcl'u Karisinu Talflk Verdikten Sonra, Kansi da Bifka 
Birisiyle Evlendikten Sonra Tckrar Bo§ami§sa ve tlk Kocasi lie 

Bir Daha Evlenirse Kag TalSk Hakki Olur?.324 

2- Allah’m Sinirlan Ne Demektir?.325 

3- Kadin Ev t§lerini Yapmaktan Sorumlu mudur?.32ft 

4- Allah Bilenlere Sinirlarmi Agiklar:.326 

231. Ayet.327 

1- Bo§anan Kadinlar iddetlerini Bitirirse:.327 

2- Iddetin Sona Ermesi Halinde Yapilmasi Gereken Nedir?.328 

3- Kadmlara Zarar Vermek Kastiyla Nikah Altinda Alikoymak:.329 

4- Allah’m Hiikiimleri Oyuncak Edinilmez:.329 

5- §aka ve Eglence Olsun Diye Hanimmi Bo§ayanin Hukmii:.330 

6- Allah’in Nimetlerini ve Ogiitleri Hatirlamak:.331 

232. Ayet.331 

1- Niizul Sebebi:.331 

2- Nikahta Veli:.332 

3- “Engel 01ma”nm Mahiyeti:.333 

4- Allah’in iman Edenlere Ogtidii:.334 

233. Ayet.334 

1- Kocalarmdan Olma Cocuklanm Emziren Kadinlar:.334 

2- Silt Emzirmenin Hukmii:.335 

3- Slit Emzirmek Anne igin Bir Hak midir Vazife midir?.335 

4- Emzirme Siiresi:. 336* 

5- Neseb Akrabaligi Gibi Akrabaliga Sebep Olan Slit Emzirme:.337 

6- Iki Yil Siit Emzirmek Her Qocuk tgin Sozkonusu mudur?.338 

7- Mevludun Leh: Baba:.338 

8- Nafaka Yiikumluliigu:.339 

9- Hadane Hakki:.339 

10- Evlenen Kadin Hadane Hakkim Kaybeder:.341 

11- Evlenen Kadindan £ocugu Ne Zaman Alinir?.342 

12- Kadin Mazeretsiz Olarak Cocugunu Aimak istemezse:.343 

13- Kadin Zimmi Olup E§ler Tek Talak ile Bo§amrsa:.343 

14- £ocuk Sebebiyle Ebeveyne Zarar Verilmez:.343 

15- Mirasgi Olamn Sorumluluklan:.344 

16- £ocugun Sutten Kesilmesi:.349 

17- Qocugu Siitanneye Vermek:.350 

18- Slit Emzirme Ucreti:.351 

234. Ayet.352 

1- Kocasimn Vefati Dolayisiyla Kadinin iddeti:.352 

2- Bu Ayet Umumu Ifade Eden Husustur:.353 
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3 Kocasi Vcl'ul Etmlij Hiimile Kadinin iddeti:.353 

4 Bo$unmiy Handle Kmlmm Iddeti:.355 

5- Kocusi Olmlly Kmltn Nnvde Iddet Bekler?.356 

6- Kudinin Iddcl RcklcyiTcjli Kocasinin Evi Satilabilir mi? .357 

7- Koeu Mcnkciu* Malik Degil ve Onu Kiralami§ ise:.358 

8- Kocuni Hvln Klnisim Odememi§ ise:.359 

9- Hz. Boy number'in: "livinde Bekle!” Buyrugunun Yorumu:.359 

10- KociiHinm Velal Haberini Kendi Evinden Ba§ka Yerde Alan Kadin 

Nercdc Iddcl Bekler?.359 

11 - Iddcl Bekleyen Kadinin Iddet Yerinden (^ikmasi ve. Yas Tutmasi:. 359 

12- MUslUman Olmayan Kadinin ihdadi (Yas Tutmasi):.360 

13- Koea Di$mdakiler Igin Yas Tutmak:.360 

14- Hadisin Kapsamina Giren Zevceler:.360 

15- Kina Yakmak ve Siislenmenin Kapsami:.361 

16- Kocasi Vefat Etmi§ Kadinin Yas Tutmasinin Hiikmii:.362 

17- Bo§anmi§ Kadinin Yas Tutmasinin Hiikmii:.363 

18- Bo§ama Iddetini Beklerken Kocasi 01mii§ Kadinin Yas Tutmasi:. 363 

19- Kocasinin Vefat Ya da Kendisini Bo§adigi Haberini Alan 

Kadinin Hiikmii:.363 

20- Vefat iddeti Beklemekle Yiikiimlii Olanlar:.364 

21- Efendisi 01mii§ ve Efendisinden Oglu Olan Cariyenin Iddeti:.365 

22- Um Veledin iddetinin Mahiyeti:.366 

23- iddet Bekleyen Kadinin Nafakasi:.367 

24- Vefat Dolayisiyla Beklenen iddetle Ay Hali Olmaya Gerek Var mi?367 

25- “Dort Ay On Giin”.368 

❖ * * 

1 - iddet Siireleri:.369 

2- iddetten Sonra Maruf ve Me§ru §eyler Yapabilirler:.369 

3- Bu Ayet-i Kerimeden C^ikarilan Diger Bazi Hiikiimler:.369 

235. Ayet.370 

1 - Ustii Kapali Talip Olmakta Vebal Yoktur:.370 

2- iddet Bekleyen Kadina Agiktan Evlilik Teklifinde Bulunmak:.371 

3- Hitbe (Evlilik Teklifi)nin Mahiyeti:.373 

4- iddet Bekleyen Kadinlarla Evlenme istegini iginde Saklamak:.373 

5- OstU Kapali Zina iftirasi:.374 

6- “Onlan Hatirlamak, Anmak”:.374 

7- Gizlice Sozle§mek Yasaktir:.374 

8- iddet Bekleyen Kadin ile Sozle§mek:.376 

9- Maruf S0z Soylemek istisna Edilmi§tir:.376 


* * * 
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I - A/mclmck:..177 

2- Iddclin Sona Erniesi Halinde.. .177 

3- lddel Siircsi Iverisinde Nikah Akdi:.178 

4- iddet i^erisinde Nikah Akdi Yaptigi Tesbit Edilenin Durumu:.37K 

5- iddet i?erisinde Nikah Akdi, Iddet Sonrasi ise Zifaf Yapilirsa:.179 

6- iddet Siiresi i^erisinde Zifafa Girilmi§ ise:.37V 

7- iki iddet Meselesi:. 381 

8- iddet i^erisinde Evlenmenin Cezasi:.382 

9- Allah i^inizdekini Bilendir:.383 

236. Ayet.383 

1- Talak Vermek Vebal Olmayan Hanimlar ve Niizul Sebebi:.383 

2- Bo§anmi§ Kadinlarm Tiirleri:.384 

3- Tefviz (Mehir Tesbit Edilmeden) Nikahi:.385 

4- Mehir Tayininden Once Kocanin Oliimii:.385 

5- Temas Etmeden ve Mehir Belirlenmeden Bo§anan Hanimlar:.387 

6- Kadinlara Mut’a Vermek:.388 

7- Kendilerine Mut’a Verilecek Olan Kadinlar Kimlerdir?.388 

8- Mut’amn Sinin ve Miktan:. 390 

9- Yillar Ge?tikten Sonra Mut’anin Verilmesi Gerektigini Ogrenen: .. 391 

10- Herkes Kendi Haline Gore Mut’a Verir:. 392 

11- ihsan Edenlerin Gorevi:.392 

237. Ayet.393 

1- Bu Ayet ile Mut’a Hukmimden Soz Eden Diger Ayetler:.393 

2- Mehrin Yansi:.394 

3- Kadina Mehir Tayin Edip de Onunla Gerdege Girmeden Bo§amak: 394 

4- Evlendigi Hamm ile Gerdege Girdikten Sonra Olen Kimse:.395 

5- Kalanlann Bagi§lanmasi:.396 

6- Nikah Akdi Elinde Bulunan Kimdir?.396 

7- Bagi§lamak ve Fazileti Unutmamak:.399 

8- Allah Yaptiklannizi Gorendir:.399 

238. Ayet.399 

1- Biitiin Ummet Namaz Kilmak Ermine Muhataptir:.399 

2- “Orta Namaz” Hangisidir?.400 

3- Bazi Rivayetlerdeki “ikindi Namazi” ilavesinin Mahiyeti:.405 

4- Vitir Namazi Farz midir?.406 

5- Allah’m Huzurunda itaatle Durmak (Kunut):.406 

6- Namazda Kasten Konu§manin Hlikmii:.408 

7- Namazinda Yamlarak Konu§an Kimsenin Hiikmu:.408 

8- Kunut: .411 

239. Ayet.418 
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1* §flyet Korkarianiz.418 

2- Korku Hallnde Namaz: .418 

3- Bu Ruhiatin Kapaiaminu Giren Diger Hususlar:.419 

4- YUrUycrck ve Binok Ozcrindc Namazi Caiz Kilan Korku Hali:.419 

5- Savafmak Namazi thud Eder mi?.419 

6- Korku va Yolcu Namuzlurinin Rekat Sayisi:.420 

7- Korku Namazi Kilurkcn Giivenlige Kavu§anm Durumu:.420 

8- Allah’i Zikrctmck Emri:.421 

9- Namaz MUkclIct'iyetinin Kalktigi Haller Olabilir mi?.421 

240. Ayal.422 

1- Bu Ayel-i Kerime I$iginda Kocasi Vefat Etmi§ Hammin iddeti:.422 

2- Ejlerinc Vasiyette Bulunsunlar: .424 

3- Bu Zaman Zarfinda Kadin Evinden Qikanlmaz:.425 

4- Kendileri Qikacak Olurlarsa.425 

241-242. Ayetler.425 

Bo§anan Kadina Mut’a Vermenin (Faydalandirmanin) Hiikmii:.425 

Mut’a Hakki Olmayan Kadinlar:.426 

243. Ayet.427 

I - Oliimden Korkanlar:.427 

Binlerce Ki§i Olduklan Halde Oliimden Korkanlar:.428 

2- Oliim Korkusu:.429 

3- Ka£i§in Oliime Faydasi Var mi? 

Veba ve Benzeri Hastaliklardan Kagmamn Hukmii:.430 

4- Vebanin Bulundugu Bir Yerden Kagmak Kasti Olmaksizin Qiki§:.. 433 

5- T&Qn’a (Veba ve Benzeri Oldiiriicii Bula§ici Hastaliklara) 

Sabretmenin Fazileti:.433 

6- TSfindan Ka 5 i§ Islam Alimine Yaki§maz:.434 

244. Ayet.435 

245. Ayet.436 

1- Ayetler Arasi Ili§ki ve Niizul Sebebi:.436 

2- Ayet-i Kerimenin Buyruklanm Yerine Getirme Afisindan Insanlar:438 

3- Karz ve Allah’a Odiin^ Vermek:.439 

4- Karz (Odiin?) Alanin Karzin Odemesi Icabeder:.440 

5- Odtin? Vermenin Sevabi:.440 

6- Bor^ Aym Miktarda Odenir:.441 

7- Odlin$ Alan 0dun9 Aldigi Kimseye Hediye Verebilir mi?.442 

8- Mai ve Irzdan (Manevi Haklardan) Odiin? Vermek:.442 

9- Karzin Hasen 01u§unun Anlami:.443 

10- Bbyle Bir Odiinciin Ecri Kat Kat Verilecektir:.443 

II - Kisan ve Daraltan Allah’tir:.444 
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246. Ayel.444 

247. Ayet.447 

248. Ayet.449 

249. Ayet.493 

1- Nehir ile Sinama:.....4.13 

2- Taltit:.4.13 

3- Emre Itaatsizlik Edenler:.433 

4- Emre itaat Edenler:.453 

5- Seddu’z-Zerai’:.456 

6- Suda Faiz Cereyan Eder mi?.456 

7- Akarsudan Su l 9 me §ekliyle ilgili Hukiimler:.456 

8- Eliyle Avu 9 layarak Igenler ve Helal Rizik Arayanlar:.457 

9- Azinlik Di§inda Qogunluk i 9 ti:.458 

10- itaatkar ve iman Eden Azinlik:.458 

11- Iman Eden ve Sayica Az Olanlar Galip Gelirler:.459 

250. Ayet...460 

251. Ayet. 461 

Sava§ Kumandanmm Bazi Tasarruflan ve Hlikumleri.463 

1- insanlarm Bir Kismi ile Diger Bir Kisminm Defedilmesi: .464 

2- Kendileri Vasitasiyla Fesadin Defedildigi Ki§iler Kimlerdir?.463 

252. Ayet. 467 

253. Ayet.468 

254. Ayet.474 

255. Ayet. 477 

Bu Ayetin Fazileti:.477 

Hayy ve Kayyum:.481 

Uyumaz, Uyuklamaz:. 483 

Goklerde ve Yerde Ne Varsa O’nundur.'....*..484 

§efaat:.484 

Allah Her§eyi Bilendir:.487 

Allah’in Dilediginden Ba§ka Bir§ey Bilemezler:.487 

Allah’m Kursisi:.487 

256. Ayet.491 

1- Dinde Zorlama:.491 

2- Bu Ayet-i Kerimenin Anlamina Dair Farkli Gorii§ler:.492 

257. Ayet.496 

258. Ayet.497 

1- Hz. Ibrahim ile Tarti§an Kimse ve Bazi Olaylar:.497 

2- Bu Ayet-i Kerimenin Delil Oldugu Hususlar:.500 

Kiraatler:. 501 
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259. Ayet. 

260. Ayet. 

261. Ayet. 

1 - Ayetlcr Arum lliyki:. 

2- Ayclln Nll/.ul Scbcbi:. 

3- tnfnkin MtlkAI'nli:. 

4- tyl Anicllerc Kur>i Verilcn Ecir:. 

5- Meulck Oluruk /.irantvilik:. 

262. Ayet. 

1~ Ayclln NO/.OI Scbcbi:. 

2 tnldkltinni Ba$a Kakmayan ve Eziyet Etmeyenler:. 

3 Ruga Kakmak ve Eziyet:. 

265. Ayet. 

! - Maruf Bir Soz:. 

2- Bagi§lama:. 

3- Allah Sadakaya Muhta? Degildir, Cezayi da Qabucak Vermez: 

264. Ayet. 

1- Sevaptan Mahrum Edilmenin Sebebi:. 

2- Adil Yonetici Olmayinca Zekatlarm Tevzii:. 

3- Sadakalarim Bo§a C^ikaranlara Bir Misal:. 

265. Ayet. 

A 

266. Ayet. 

267. Ayet.. 

1- iman ve infak:. 

2- Kazany Yollan ve §ekilleri:. 

3- Baba Oglunun Kazancindan Yiyebilir mi?. 

4- Yerden Qikan Bitki ve Madenlerden Infak ve Zekat:. 

5- Rik§z Bulmanm Hiikmii:. 

6- Bulunan Madenler ve Bu Madenlerden Qikartilanlarm Htikmli: 

7- Sadaka i^in Kotli Olani Segmek:. 

8- Kotiiyii Se?ip Vermek:. 

9- Kendiniz Almayacaginiz §eyleri Infaka Kalki§mayin:. 

10- Buyruktaki Kiraat Farklari ve Kelime Agiklamalari:. 

11- Allah Gani’dir, Hamiddir:. 

268. Ayet. 

1- $eytanm Va’di: . 

2- §eytamn Va’dine Kar§ilik Allah’in Va’di. 

3- Fakirlik mi Daha Faziletlidir Zenginlik mi?. 

269. Ayet. 

270. Ayet.. 


503 

515 

522 

523 

523 

524 
526 

526 

527 

527 

528 

529 
531 

531 

532 

533 
533 

533 

534 

535 
537 
543 
546 

546 

547 

547 

548 

549 

550 

552 

553 

553 

554 
556 
556 

556 

557 

557 

558 
560 












































271. Ayet.3M 

272. Ayet.567 

1- HidSyete Hrdirmck ve Niizfil Sebebi:.568 

2- Kai'irlere Hangi Tiirden Sadaka Verilebilir?.368 

3- Kaderiyye ve Mu’tezile’nin Reddi:.370 

273. Ayet.571 

1- Sadaka Verilecek Fakirlerin Nitelikleri:.571 

2- Iffetli 01u§lari Durumlarmin Bilinmesini Engelliyordu:.573 

3- Simaya Gore Hiikiim Vermek:.574 

4- Yuzsiizliik Etmezler:.574 

5- iffetle istemek ve Yuzsiizliik Ederek istemek:.575 

6- Dilencilik Hakkinda Gelen Rivayetler:.577 

7- Dilenmeden Kendisine Bir§eyler Ula§an Kimse: .578 

8- Muhtag Olmadigi Halde Israrla Dilenmek:.579 

9- Dilenci Ihtiya^ i^inde Olursa:.580 

10- Bir Siinneti Yerine Getirmek I?in Bir§eylere ihtiyag Duyan:.580 

274. Ayet.580 

Gece-giinduz, Gizli-a?ik Infak Edenlerin Ecri.580 

275-279. Ayetler.582 

1- Riba (Faiz) ve Onu Yiyenler:.583 

2- “Faiz Yiyenler”in Kapsamma Girenler:.584 

3- Riba ile tlgili Hz. Peygamber’den Gelen Rivayetler:.584 

4- Muaviye’nin Faiz ile ilgili Yanli§ Kanaati:.585 

5- Faize Dair Hz. Ali’dcn Gelen Rivayct, ilim Adamlanmn Gorii§ii:.. 586 

6- Sikke Altin, Giimii§e ihtiyaci Olan ve Elinde Kiil^e Altin ve 

Giimii§ Bulunan Kimsenin Durumu:.587 

7- Sikke ve Kii^e Miibadelesinde Fark:.588 

8- Az veya Qok Yiyeceklerde Faiz:.589 

9- Faiz ile ilgili Meselelerin £oklugu ve Faizin illeti:.589 

10- RibS Lafzi ile ilgili Nahivcilerin Gorii§leri:.590 

11- Faizciler Kabirlerinden £arpilmi§ Gibi Kalkacaklardir.590 

12- Cin Qarpmasi:.592 

13- Bu Azaba Ugramalarmin Sebebi:.593 

14- Ali§veri§ ve Faiz:.593 

15- Ali§veri§ Helal, Faiz Haramdir:.594 

16- Ali§veri§in Mahiyeti: .595 

17- Fikhi (Hukuki) A^idan Bey’ (Ali§veri§).595 

18- Riba’nm Haram 01u§u ve Kapsami:.596 

19- Riba Akdinin Hiikmii:.596 

20- Feshedilen Akidlerin Sonu 9 lan:.597 
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21- Ogutten Sonra Vazge 9 enler ve Seddu’z-Zer&i Ilkesi:.597 

22- ‘!neSati§i:.599 

23- ‘Ineye Benzer Sati§ Qe§itleri:.600 

24- Ge$en Ona Aittir: .601 

25- “I§i Allah’a Kalmi§tir” Buyrugunun Anlami:.601 

26- “Tekrar Faize Donenlerin Durumu:.601 

27- Faizin Bereketi Yoktur:.602 

28- Nankdr ve Gtinahkarlar:.....602 

29- Iman Edenler Faizi Terkeder;.603 

30- “MU’min tseniz” §arti:.603 

31- Faizi Terketmeyenlerle Sava§:.604 

32- tnsanhgm Iki Ba§ Belasi, Iqki ve Faiz:.604 

33- Faizcilik Biiyuk Giinahlardandir:.605 

34- Tevbe Edenler Ana Mallanni Alabilirler:.605 

35- Faiz ve Fasid Akidler:.606 

36- Haram Mai ve Helal Mai Birbirine Kan§irsa:.607 

37- Faiz ve Bazi Zirai Akidler:.608 

38- Kiraat Farkliliklari:. 611 

280. Ayet.. 613 

1- Ayetin Niizul Sebebi ve Bor^lunun Odeme Zorlugu Q!ekmesi:.613 

2- Alacaklmin Bor 9 lu Uzerindeki Bazi Haklan:.614 

3- Cahiliyyede Bor^unun, Borcu Sebebiyle Satilmasi ve 

Ayetin Bu Hiikrmi Kaldirmasi:.614 

4- Borca Batmi§, Alacaklilari Yakasina Yapi§mi§ Kimsenin Durumu: 615 

5- Muflis’in Hapsedilmesi:.616 

6 - Miiflisin Mali Toplamp Hak Sahibine Ula§madan Telef Olursa:.616 

7- Odememeyi Mumkiin Kilan Darligin Mahiyeti.616 

8 - Odeme Zorlugu £eken Bor^luya Bagi§lamak:.618 

9- Odeme Zorlugu Qeken Bor 9 luya Miihlet Vermenin Fazileti:.618 

281. Ayet.619 

i^indekiler.623 






























































